شرح 
رن و بن ۶ ام 
زالتوفی سسنة ۰ ه) 
المنتخب فى أصول المذهب 


(المتوفى سنة ٦٤٤‏ ه) 


۱ دراسة و تحقيق : سالم أوغوت 


بسم الله الرحمن الرحیم 
۱ شکر و تقدیر . 

الحمد لله وحده و الصلاة و السلام على من لا نبى بعده. 

و بعد: 

فعملا بحديث رسول الله صلی الله عليه و سلم: "لا بشکر الله من لا يشكر 
الناس."''' فاٍنی أتقدم بالشكر والتقدير إلى أستاذى فضيلة الدكتور محمد 
العروسى عبد القادر الذى تفضل بالأشراف على هذه الرسالة والذى أسدى إل 
النصح و الارشاد» و على ما قدمه لى من توجيهات علمية دقيقة نافعة و على ما 
منحنى من وقته الثمين فى أثناء الاشراف و فى وقت تفرغه, فجزاه الله عنى خير 
الجزاء. 

كما أشكر القائمين على جامعة أم القرى عامة» و كلية الشريعة خاصة على 
ما يبذلون لطلبة العلم. 

و آشکر کل من أعاننى و ساعدنی برأى أو تقديم مرجع أو غير ذلك من 
أساتذتى الكرام و من إخوانى الطلاب الأفاضل» فجزى الله الجميع خير الجزاء و 
بارك الله فيهم أجمعين. 

كما أبتهل إلى الله تعالى أن يجعل هذا العمل خالصا لوجهه الكريم و أن 
يجعل فى ميزان حسناتى يوم لا ينفع مال و لا بنون إلا من أتى الله بقلب سليم. 


''' يجئ تخريجه فى قسم التحقيق. أنظر (ص ۱۱۳) الهامش (۵). 


المقدمة 

إن الحمد لله نحمده و نستعينه و نستغفره و نستهديه و نعوذ بالله من شرور 
أنفسنا و من سيئات أعمالنا. من يهده الله فلا مضل له؛ و من يضلل فلا هادى 
له. سبحانك لا علم لنا إلا ما علمتنا إنك أنت العليم ال حكيم. 

و أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له و أشهد أن محمد عبده و رسوله 
صلى الله عليه و على آله و صحبه و سلم. 

و بعد: 

فقد من الله على مواصلتی دراستي العلیا للحصول على درجة الدکتوراه 
بجامعة أم القری و لا كان نظام قسم الدراسات العلیا الشرعية یوجب على الطالب 
تقدیم موضوع لیکون محل البحث و الدراسةء فقد اتجهت نحو ترائنا الاسلامی. و 
ذلك لسببین: 

آحدهما: الوقوف على طريقة تحقیق الکتب القديمة. 

و الثانی: الاطلاع على معظم آبواب أصول الفقه. بالاضافة إلى ما تجر 
إليه عملية التحقیق من معرفة قرا ء الخطوطات القديمة و التمرس على أنواع 
الخطوط و اکتساب معرفة توثیق النصوص و تحریر الأقوال و تخریج الأحاديث و ما 
إلى ذلك و فى أثناء تنقیبی فى فهارس الخطوطات عرض على بعض مشايخنا 
الأفاضل شرح النسفى على منتخب الأخسيكتى. فالطلعت عليه وجعلته 
موضوعا لرسالتى لسببين: 

الأول: أهمية الكتاب من جوانب مختلفة كما سيأتى بيانه إن شاء الله 
تقال" 

و الشانی: کزن الکتاب متوسط الحجم بحيث يمكن أن يقوم بتحقیقه 

شخص واحد مفرده كله. و هذا الجانب كان يهمنى بقدر ما تهمنی قيمة الكتاب 
لرغبتى الشديدة فى الاطلاع على مباحث الأصول كلها. 


)۱ و قد عقدت لبيان قيمة الكتاب مبحشا مستقلاء راجع: ص ؛ ۷ 


ای پیب ب ب لمق 
خطة الیحث: 
جعلت العمل فى هذه الرسالة قسمین 
(۱) قسم الدراست. 
(۲) قسم التحقیق. 
اما القسم الدراسی فیشتمل على بابین: 
الباب الأول: یشتمل على فصلین: 
الفصل الأول: فى التعریف بالژلف, و فيه مباحث: 
البحث الأول: اسمه, و نسبه, و كنيته؛ و لقبه. 
البحث الثانی: تلاميذه. ۱ 
البحث الثالث: مصنفاته. 
البحث الرایع: التعریف یالتتخب فى أصول الذهب و شروحه. 
البحث الخامس: وفاته. 
الفصل الثانى: فى التعریف بالشارح. و فيه مباحث یتقدمها التمهید. 
التمهيد:الحالةالسياسيةوالحالةالعلمية فی عصر الشارح و بعض 
الأصوليين الشهورین فى هذه الفترة و کتبهم. 

البحث الأول: اسمه و نسبه» و كنيته» و لقبه. 
المبحث الثانى: موطنه. 

المبحث الثالث: شيوخه. 
البحث الرابع: تلاميذه. 
المبحث الخامس: مرتبته العلمية و ثناء العلماء عليه. 
البحث السادس: مصنفاته. 
البحث السابع: نشاطه العلمی. 
البحث الثامن: وفاته. 


شرح النتخب 


الباب الثانی: فى شرح النسفی, و یشتمل على فصول: 


الفصل 
الفصل 
الفصل 
الفصل 
الفصل 
الفصل 
الفصل 


الأول: عنوان الکتاب. 

الثانی: توثيق نسبته إلى النسفی. 
الثالث: وصف النسخ. 

الرابع: محتویات الکتاب. 
الخامس: أهمية الکتاب. 
السادس: الباعث للنسفى على تأليف هذا الشرح و منهجه فيه. 
السابع: مصادر الكتاب. و فيه مطلبان: 


المطلب الأول: منهجه فى الأخذ عن المصادر. 

المطلب الثانى: ذكر المصادر مع التعريف بها. 

الفصل الثامن: نقد الكتاب؛ و فيه مطلبان: 

المطلب الأول: الجوانب الإيجابية. 

المطلب الثانى: ملاخظاتى على الكتاب. 

و فى الختام وضعت فماذج مصورة من المنتخب و من شرح النسفى. 
و أما قسم التحقيق: 

ند كان منهجى فى التحقيق على النحو التالى: 


أولا: : 


تقویم النص. و اصلاح العبارات» و إكمال الساقط منها ٠‏ لتصبح 


اللسخة صحيحة سليمة من الخلل بقدر الامکان. 

و التزمت فى اقامة النص و تصویبه اثبات ما أراه صوابا فى المتن بغض 
النظر عما ورد فى النسخة الأصلية» فکنت اذا وجدت خطأ فى الأصل و وجدت 
الصواب فى غيره من النسخ الأخرى أثبته منها و قد كنت فى بعض الأحيان 
أعتمد على المصادر التى أكثر الأخذ عنها فيتضح لى وجه الصواب. و إذا وقع 
التصويب من خارج النسخ نبهت فى الحواشى على وجه هذا التصويب. 

و إذا وجدت أن النسخ مجمعة على خطأ دون النقل من الكتب أثبت الخطأ 
فى المتن؛ و نبهت على الصواب فى الحواشى 

ثانيًا: كتابة النص حسب القواعد الإملائية المشهورة. 


عر تست هه ج 
ثالشا: توثيق النتصوص, و ذلك بعزو الأقوال إلى قائلیها و بیان 
مصادرها» و ذكر المراجع التی تناولت هذا الوضوع بالبحث. 
رابعا: عزو الآيات القرآنية الواردة إلى سورها. 
خامسا: تخريج الأحاديث النبوية و الآثار. 
سادسا: ترجمة الاعلام, و الطوائف, و الفرق. 
سابعا : تخريج الأبيات الشعرية و الأمثال. 
ثامنا: شرح المفردات اللغوية الغريبة. 
تاسعا: شرح المصطلحات الأصولية و الفقهية التى تحتاج إلى بيان. 
عاشرا: التعريف بالمدن و البلدان. 
حادی عشر: شرح المسائل الفقهية و الأصولية و بیان الروايات و المذاهب 
فيها إذا لزم الأمر حسب رأيى. 
كما قمت بتسبجيل أرقام أوراق النسخة المخطوطة التى اتخذتها أصلا على 
الجانب الأيسرء لتسهيل العودة إلى أصل المخطوطة. 
وقمت فى الختام بوضع الفهارس الآتية: 
(۱) فهرس الایات الکريمة. ۱ 
(۲) فهرس الاحادیث الشريفة. 
(۳) فهرس الآثار. 
)٤(‏ فهرس الشواهد الشعریة. 
(۵) فهرس الکتب الواردة فى النص. 
(1) فهرس الاعلام. ۱ 
(۷) فهرس الذاهب و الفرق. 
(۸) فهرس الأماكن و البلدان. 
)٩(‏ فهرس الصادر. 
(۱۰) فهرس الوضوعات. 


وش للتخب 

التنبيه: 

(۱) إذا أطلقت كشف الأسرار فهو شرح عبد العزيز البخارى على أصول 
البزدوی, و إذا أردت ذكر كشف الأسرار للنسفى فانى أذكره مقيد) بذکر متنه 
فأقول: كشف الأسرار على المنار. 

(۲) استعملت إشارة القوسين لتمييز المتن من الشرح و لبيان الزيادة على 
النسخة الأصلية أو الساقط منها و إذا لم يوجد أى تنبيه فى نهاية القوسين بأن 
ما بينهما زيادة أو ساقطة. فما بينهما من قول المصنف. 

(۳) و بالنسبة للعناوين كالباب أو الفصل تركتها كما جاءت فى المتن أو 
الشرح و لم أتصرف فيها. 


الباب الأول 
یشتمل على فصلین: 
الفصل الأول: التعریف ب"صاحب التن". 


الفصل الثانی: التعریف ب"الشارح". 


الفصل الأول 
فى التعریف باللف 
اميخت.الأرلة اسمة. و تسية و لعا 


هو محمد بن محمد بن عمر الأخسیکتی. كنيته: أبو عبد الله. و لقبه حسام 
الدين. فقيه, حنقی ؛ آصولی . من أهل 000 من بلاد فرغانة ۲۲ 
ولم أقف على ذكر شيوخه فى المراجع التى اطلعت عليها. 


۱1 


انظر: ترجمته فی: الفوائد البهية فى تراجم الحنفية, لأبى الحسنات محمد عبد 
الحي اللكنوي الهندي مع التعلیقات السنية على الفوائد البهية الطبعة الاولی. 
سنة ۱۳۲۶ ه. مطبعة السعادة. مصر (ص ۰۱۸۸ تاج التراجم فى طبقات 
الحنفية, لقاسم بن قطلویغا. مطبعة العانی بغداد ۱۹۱۳ (ص ۰)۵۷ هدية 
العارفین. أسماء المؤلفين و آثار الصنفین من کشف الظنون. اسماعیل باشا 
البغدادی, دار الفکر ۱۶۰۲ه ۰۱۲۳/۹۱ معجم المؤلفين» تراجم مصنفی 
کتب العربية لعمر رضا کحالة. دار إحياء التراث العربی» بیروت (۱۱/ 
۳ الأعلام قاموس تراجم لأشهر الرجال و النساء من العرب و الستعربین 
و الستشرقین» لخير الدین الزرکلی» الطبعة الخامسة. دار العلم للملایین. 
بيروت» ۱۹۸۰ (۲۹/۷), الجواهر المضيئة فى طبقات الحنفية لحمد بن 
محمد نصر الله بن سالم آبی الوفاء القرشی احنفی الصری, الطبعة الأولىء 
۷۲ (۱۲۰/۲). 

بفتح الالف و سکون الخاء العجمة و کسر السین الهملة ثم الياء النقوطة 
بائنتین من تحت ثم الکاف الفتوحة. ثم ثاء مثلثة كذا فى الفوائد البهية (ص 
۸ هدية العارفین ۰)۱۲۳/۹۱ معجم البلدان لشهاب الدین آبی عبد الله 
ياقوت الحموی» دار صادر. بیروت (۱۲۱/۱). 


و بعضهم یقول: بالتاء المثناة (بدل الثاء الثلشة). و هو الأولى كما قال صاحب 


معجم البلدان, لأن المثلثة ليست من حروف العجم. 

سم مدينة با وراء النهر, و هو قصبة ناحية فرغانة, و هى على شاطئ نهر 
الشاش على أرض مستوية. آنظر معجم البلدان. الصفحة نفسها اللباب فى 
تهذیب الأنساب. لابن الأثير الجزری» دار صادر بیروت» ۱۰۰ ه (۳۶/۱) 


ا ا ب ۹ 
المبحث الثانى: تلاميذه 
و قد ذکر صاحب الفوائد البهية للاخسیکتی تلميذي ۱ 
(۱) محمد بن عمر بن محمد آبو الظفر ظهیر الدین النوحاباذى''' البخاری 
ا 
تفقه على الکردی شمس الأئمة ببخاری ‏ و هو من أساتذة النسفى صاحب 
هذا الشرح كما سيجئ ذکره و قرأ على محمد بن محمد بن الأخسیکتی. 
تتلمذ عليه أبو العباس بن أحمد بن الساعاتی. و سمع منه أبو العلاء 
محمود الفرضء و أجاز للقاسم البرزالى من بغداد. 
و کان مولده فى الثانى و العشرين من شوال سنة ASÎ‏ " ذكره ابن رافع 
و توفی ببغداد سنة ۱۹۸ “ا 
و من تصانیفه: 
(أ) کشف الابهام لرفع الأوهام 
(ب) کشف الأسرار فى الاصول 
(ج) اللخص فى مختصر القدوری!*" 


۲ نسبته إلى توحاباذ ‏ به بفتح النون و سکون الواو ثم الحاء ء الهملة بعدها ألف ثم 
باء موحدة بعدها ألف ثم وال معجمة قرية من قری بخاری. کذا فى الفوائد 
البهية (ص (1A۴‏ وات ا یی ري ی 
أنظر (۳۰۹/۵). 

و قال فى هامش الجواهر المضيئة: ذکر العلامة السيوطى نی لب اللباب: 
النوجاباذىٍ - بفتح أوله و الجيم ‏ قرية بيخارى. و كذا قال صاحب الكتاب فى 
الأنساب. أه. أنظر هامش الجواهر المضيئة (۱۰۶/۲). 


۲ أنظر: ترجمته فى: الجواهر المضيئة ۰۱۰/۲۱ الفوائد البهية (ص ۰/۱۸۳ 
هدية العارفين (۰)۱۲۹/۹ الأعلام .)"١1١/5(‏ 


۳ كذا فى الفوائد البهية و فى هدية العارفین» و لم يذكره فى الجواهر المضيئة. 

©" أنظر: هدية العارفین. الصفحة نفسها. و الأعلام» الصفحة نفسهاء و هامش 
الجواهر المضيئة. الصفحة نفسها. 

" ذكرها صاحب هدية العارفين» و صاحب الأعلام. و ذكر صاحب الجواهر المضيئة 
الكتاب الثالث فقط. 


شرح النتخب 
9 : 1 ۰ 
)۲( محمد بن محمد البخاری»و لم اقف على ترجمته 


1 00 لقا ۲ من قرأ 
(۳) و ذکر صاحب الجواهر المضيئة أن محمد بن محمد القباوی 
١‏ الأخسيكتى. 00 
قالفی ترجمته: نع 
و من تصانیفه: 
() الجامع الکبیر 
ی یی ۱ لجدل. و کانت 
و مان ر 


1 سنة ۲۲۱ ۷ه رحمه الله 
و وغيرهاء كان حيا فى 
لسائل المشكلة ترد عليه من بخاری و غي 
۱ ۱ - 
ا 


۱ « الشاش, نسب الیها قوم من هل 
ممه + و امه مه كرات ب إليها قوم 
۱( قباء: مدينة كبيرة من ناحية فرغانة قرب الشاش» نسب 
العلم بكل فن. آنظر معجم البلدان (۳۰۲/۶). 
۳ أنظر: الجواهر المضيئة ( ١75/1١‏ ۱۲۷). 


ا ا نی وب تیه میب 1 
۱ المبحث الثالث: مصنفاته 
(۱) النتخب فى أصول الذهب. و هو موضع الدراسة و سيأتى الکلام عليه 
قریبا بالتفصیل. ۱ 
(۲)غاية التحقیق 
(۳) دقائق الأصول و التبیین 
(4) مفتاح الأصول. ۲٩۱‏ 


۳ آنظر: معجم الژلفین (۲۵۳/۱۱). و لم یذکر فى الراجع السابقة الا الکتاب 
الأول. أنظر, ص ۰ ۹ رقم الهامش ۳ 


المبحث الرایع: التعریف بالنعخب فى أصول الذهب و شروحه 


یعرف با منتخب الحسامى نسبة إلى لقبه "حسام الدين". "٩۱‏ 

كال فى کف الظتون: وهو سوت اتمه ومين انعر لمع اعز 
النقوض والنظاثر. منسرد اللالی, والجواهرء ی عبر 
تعلمه. (۲ 

وقتال|للكتوى متفه طارص راغ رون با تست 


احسامی, و هو مختصر متداول معتبر عند الأصوليين. 


(۳) 


ail و‎ 


)2 منهم 


۱ ال " و سماه و » كا 


۱) 


آنظر: الفوائد البهية (ص ۰/۱۸۸ معجم الژلفین (۱ ۰۲۳/۱۱ الاعلام 
(۰)۲۹/۷ و قد طبع هذا الختصر عدة مرات» و ورد فى غلاف النسخة 
الطبوعة الأخيرة ما یلی: "الختصر العروف باحسامی. للشيخ الامام الهمام 
مولی الأنام العلامة الفقیه الأصولى محمد بن محمد بن عمر الأخسیکتی - نور 
الله مرقده ‏ و طبع هذا الكتاب مع التعليق الحامى فى حل ما فى الحسامى 
لمولانا مولوى محمد فيض الحسن بن العلامة الحافظ الأزكى مولانا فخر الحسن 
اللکنوی» منشورات نور محمدء آرام باغ كراجى" 

آنظر: ۱۸۶۸/۲۱). 

أنظر: الفوائد البهية (ص ۱۸۸). 

أنظر ا مرجع نفسه. 

عبد العزيز بن أحمد بن محمد علاء الدين البخاری. الفقيه الحنفى الصولی. 
تفقه على عمه محمد الایمرغی . یجیء ذكره قريبا ‏ و تبحر فى الفقه و 
الأصول و عرف بالتفوق فيهماء توفى سنة ۷۳۰ ه. 

أنظر: كشف الظنون (2.)1848/17الجواهرالمضيئة(١//7١".‏ ۰)۳۱۸ 
الفوائد البهية (ص ۰۹۶ ۹۵ الفتح المبين .)١5/15(‏ 

كذا فى كشف الظنون (۰)۱۸۶۸/۲۱ و فى الفوائد البهيةاسمه: "غاية 
التحقيق" أنظر: (ص ۹۵ الفتح المبين ۱۳۹/۲۱). 


قسملدراسة 


آوله: امد لله الذى مهد مبانی الاسلام ... إلخ" ... 

ذکر أن الختصر الذکور فاق سائر التصانيف المختصرة بحسن التهذیب و 
متانة التركيب بيد أنه اقتصر فيه على الأصول كل الاقتصار. 

فشرحه بعد فراغه من إملاء كشف الاسرار, و هو شرح أصول البذدوى و روى 
هاذا المتن عن عمه فخر الدين محمد بن محمد بن الياس المايمرغى''' وهوعن ‏ 


المصنف 


وعلى التحقيقإعتراضات للسيد السمرقندى”!' أجاب عنها بعض 
العلماء'*' فى مجلد. أوله: الحمد لله الذى شید بناء الاسلام مهّد قواعده ... 


إل 


و يعرف هذا الشرح بشرح النتخب الحسامى. وق 
( ۲ حسام الدين حسين بن على ال فداقل : '"" وسماء لواف 6 


۱) 


فق 


أنظر: التحقیق. لوحة (1/۲). 

نسبته إلى ما یمرغ ‏ بفتح الياء و ضم الميم» و سكون الراء. و الغين العجمة من قرى 
بخارى على طريق نسف. و كان شيخا كاملاء تفقه على شمس الأشمة الكردرى. أنظر: 
الفوائد البهية (ص 1457 )؛, معجم البلدان (۵۰/۵). 

كذا قال فى كشف الظنون انظر (۱۸۶۸/۲).و لم أقف على ترجمته. 

وهو صاحب التحقیق. كذا قال فى هامش كشف الظنون. أنظر: الصفحة نفسها. 

وهو صاحب التحقيق. كذا قال فى هامش كشف الظنون. أنظر الصفحة نفسها. 

كذا قال الزركلى فى الأعلام أنظر: (۲۹/۷). و لم أطلع على هذا الكتاب الطبوع و افا 
استفدت من نسخة مخطوطة مصورة من مكتبة المحمودية من المدينة المنورة تحت رقم 


(أكق4). 
هو سین بن على بن الحجاج بن على السفناقی, الملقب بحسام الدین. الفقيه الحنفى, 


و وهم من قال أنه الحسنء كما وهم من قال: إنه الصغناقى؛ بل هو السغناقى ‏ نسبة إلى 
سغناق ‏ بكسر السين المهملةء و سكون الغين العجمة ثم نون بعدها ألف ثم قاف» بلدة 
فى ترکستان» توفى سنه 4 ۷۱ه. أنظر: الجواهر المضيئة (۰۲۱۲/۱ ۰۲۱۳ الفوائد 
البهية (ص ۱۲). الفتح المبين (۰)۱۱۲/۲ تاج التراجم (ص ۲۵). الأعلام (۰)۲۶۷/۲ 
معجم الوّلنین (۲۸/۶). 

هذا الکتاب لم یطبع بعد. وقد استفدت من نسخة مخطوطة مصورة من مکتبة جامعة 
برنستون تحت رقم 4۵٩۲‏ (851). 


آوله: الحمد لله الذی جعل قوانین الشرع آصولا .... الخ"۱" 

قال فى کشف الظنون: و قد أملاه فى مسجد المؤلف و مشهده فى صفر سنة 
ه. قال فى آخره: قد اتفق عندی من نسخ الشروح و الفوائد» فما ذکر من 
الأسئلة على بنا ء الفعول و هو من المنقول» و ما ذکر منها على الخطاب من 
صاحب الكتاب (۲) 

(۲) قوام الدین آمیر کتاب بن أمير عمر الاتقانی. " و سماه "التبیین"۴! 

آوله: الحمد لله الحى القیوم لا تأخذه سنة و لا نوم ... الخ. 

و فرغ منه بتستر""" فى سنة ۷۱۲ه. 

و علق عليه أحمد بن عشمان الترکمانی. "۱ 

)٤(‏ أبو الفضل محمد بن محمد بن مبین النوری. !۳" سماه"النتخب فى شرح 


| له ۰ 1 
® 


آنظر: لوحة (۰)/۲ معجم المؤلفين .)۲۸/٤(‏ 

.(\A£A/Y ( 

اتقان: بکسر الهمزة و سكون التاء المغناة الفوقية و قاف مفتوحة بعدها ألف 
بعدها نون» قصبة بفاراب. و فاراب ناحية وراء نهر ية 

و كان رأسا فى النفية. بارعا فى الفقه و اللغة. كثير الإعجاب بنفسه. شديد 
التعصب على من خالفه» توفى سنة ۷۵۸ه. 


أنظر: الفوائد البهية (ص ۰۵۰ .)0١‏ تاج التراجم (ص .)١18‏ الأعلام (؟/ 


۶ الفتح المبين ۰۱۷۲/۲۱ ۱۷۳). 

وقد قام الدکتور صابر نصر مصطفی عشمان بتحقیق هذا الشرح كرسالة 
جامعية بجامعة الأزهر لنیل درجة الدکتوراه سنة ۱۹۸۰/۵۱۰۰ و قد 
استفدت من هذه الرسالة فى أثناء التعلیقات. 

بالضم ثم السكونء و فتح التاء الأخرى» وراء أعظم مدينة بخوزستان و هو 
تعریب شوستر. أنظر معجم البلدان (۲۹/۲). 

و هو آحمد بن عشمان بن إبراهيم بن مصطفی الاردینی الترکمانی تفقه على 
اة و أكيية له ضايف کته فى الننقه و اوه الق انش و الى 
الهيئة و النطق. توفی سنة ۶ ۷ه. 

الفقيه الحنفى. آنظر: هدية العارفین (۱۳۸/۹) و لم یذکر تاريخ وفاته. 


قسم لدراسة 


و ۱ 


فرغ منه فی بلدة ماردين''' سنة ۲.۵1۹6 
: 5 ۳( 13 
(۵) يوسف بن شاهین. "و لم أقف على اسم كتابه. 
: 1 ۰ (۵) )۹( 
(1) منصور بن أحمد بن يزيد القاآنی. "" و لم أقف على اسم كتابه. 
(۷) محمد بن عبد الستار بن محمد شمس الأئمة الكردرى.'"' و لم أقف 


علی اسم 


۸ 
کتابه. ' 


بکسر الرا ء و الدال. قلعة مشهورة على قمة جبل الجزيرة مشرفة على دنیسر ودارا و 
اص آنظر معجم البلدان ۵۱ /۲۹). 

و الیوم هى مدينة متوسطة من مدن تركيا تقع فى جنوب شرقها. 

آنظر: ايضاح المكنون فى الذيل على كشف الظنون (۵۱۹/۶), هدیةالهارفین 
(۱۳۸/۱). 

جمال الدین أبو الحاسن یوسف بن شاهین بن الأمير أبو آحمد العلاء قطلویفا الکرکی. 
الصری. الحنفى» ثم الشافعی. سبط ابن حجر العسقلانی. یعرف بابن شاهین. ولد سنة 
۸ و توفی سنة ٩٩‏ /ه. 

آنظر: الضوء اللامع لأهل القرن التاسع, للسخاوی. دار مکتبة الحياة, بیروت (/۳۱۳ 
۰ البدر الطالع محاسن من بعد القرن السابع. للشوکانی, الطبعة الأولى بمطبعة 
السعادة. ۱۳۶۷ (۳۵۶/۲). هدية العارفین ("/۵۱۳) ایضاح الکنون (۰)۱۳۸/۷ 
معجم المؤلفين (۰)۳۰۶/۱۳ الأعلام ۰۲۳۶/۸۱ 

و قد اختلف الترجمون له بعد اتفاقهم أن له کتایا فى شرح النتخب اختلفوا فى نسبة هذا 
امتن. فمنهم من نسبه إلى الاخسیکتی کصاحب هدية العارفین؛ و صاحب معجم 
المؤلفين؛ و منهم من نسبه إلى علاء الترکمانی کالسخاوی, و الشوکانی, و الزرکلی؛ و 
صرحوا بأن هذا الکتاب فى احدیث. لا فى الأصول. أنظر الراجع السابقة. 

الفقيه الحنفى» الأصولى» توفى بمكةالمكرمة سنة ۷۷۵ه. و فى هدية العارفين سنة 
۵ . ه. أنظر: الفوائد البهية (ص ۲۱۹۰۲۱۵) هدية العارفين .)٤۷٤/١(‏ ايضاح 
الکنون (۵۹۹/۶). معجم اللفین (۱۳/۱۰). 

ذکر اسماعیل باشا فى هدیقالعارفین أن هذا الکتاب شرح لنتخب الأخسیکتی. و لکنه . 
ذكر فى ایضاح الکنون أنه حاشية على شرح النتخب و ليس بشرح و لم يبين أنه حاشية 
على أى شرح من شروح الکتاب. 

سوف أذكر ترجمته مریبا عند ذكر شیوخ النسفی بالتفصیل, لأنه منهم. 

ذکر صاحب تاج التراجم أنه شرح مختصر الشیخ حسام الدین الأحسیکیتی, أنظر ص 
۶ معجم اللفین (۱۱۷/۱۰) 


000 2 1212 1 121 1 ]12 1 1 1 1م اا رم 
(۸) الامام حافظ الدين عبد الله بنأحمد النسفى. و هو صاحب الشرح الذى 
هو موضع الدراسة و التحقيق. و لذلك نحب أن نقدم له ترجمة مستقلة فى مبحث 


قادم مستقل. 
توفى رحمه الله فى اليوم الشانی والعشرين من ذى القعدة'' سنة 
۲( 
AL‏ 


۳ و فى تاج التراجم: يوم الإثنين ثالث عشر ذى القعدة أو ذى احجت. أنظر: 
(ص ۵۷). 

۳ آنظر: كشف الظنون ( ۱۸۰۸/۲). الفوائد البهية (ص ۱۸۸)ء هدية العارفين 
(۰)۱۳۲۳/۹۱ تاج التراجم (ص ۵۷)» معجم المؤلفين (۰)۲۹۳/۱۱ الأعلام 
(۲۹/۷). 


و انرا م ی یز 


التمهید 
احالة السياسية فى عصر الشارح 

وقد توفی النسفى سنة ۷۱۰ه. و لم أعثر على تاريخ مولده. و لکنی وقفت 
على أنه تتلمذ على يد الشيخ عبد الستار الکردری الموفى سنة ۱۶۲ه.. و 
اعتمادا على هذا علمنا الفترة التى عاش فيها النسفى تقريباء و علمنا أيضا أنه 
شهد نهاية الدولة العبّاسية بالعراق. و أدرك شيئا كثيرا من أحداثهاء و تأثر با 
يجرى فى الدولة الإسلامية و ما حولها تأثرا تاما. 

و من أهم ما سجله التاريخ فى هذه الفترة: 

)١(‏ سقوط بغداد على يد التتارء و الاضطراب السياسى فى 
دمشق و ما حولها: 

إن هولاكو قد قدم بجنوده و كانوا نحو مائتى ألف مقاتل ‏ إلى يغداد فى 
الثانى عشر من شهر الله المحرم سنة "۱۵ ه.. فأحاطوا يبغداد من ناحيتيها 
الغربية و الشرقية. فكانت جيوش بغداد فى غاية القلة ‏ فهم لا يتجاوزون عشرة 
آلاف فارس ‏ فلما دخلوها إرتكبوا أفظع المجازرالتى عرفهاالتاريخ. فسفکوا 
الذماءء و قعلوا الرجال و النساء. و أتلفوا الكت ب الغلمية,. وخربوا مظافر 
الحضارة الاسلامية, و قتلوا الخليفة, و كبار وجهاء البلد يخديعة من الوزير ابن 
العلقمى الحاقد على المستعصم و أتباعه بسبب مقتل شيعته الرافضة على يد أهل 
السنة. فدبر مكيدة للتخلص من هؤلاء و الاستبداد بالسلطة من بعدهم, فراسل 
- هولاکو خان سرا و زین له القدوم إلى بغداد؛ و الاستيلاء عليهاء و هون عليه 
آمرها . فلما قدم آشار على الخليفة بالخروج لقابلته لترتیب أمر الصلح؛ فخرج 
خليفة فى سبعمائة راکب من القضاة و الفقهاء و رژوس آمرا ء الدولة و الأعيان. 
فلما قدموا على السلطان الطاغية هولاکو قتلهم جمیعا. ثم مالوا على البلد. و 
استمر القتل و السبی نیفا و ثلائین یوما. 


۱۸ سس سس ل ل اا لس للم ل شرح للنتخب 

و قال الذهبی: يقال ان هولاکو آمر بعد القتلى» فبلغوا ملیونا و ثمافائة آلف 
و کسر. فعند ذلك نودي بالأمان. ۱ 

و ذکر ابن كثير اختلاف الناس فى عدد القتلی ببغداد فى هذه الوقعة. منهم 
من يقول كما قال الذهبی و منهم من یقول ثمافائة ألف» و هناك من یقول: ملیون 
۱۳ 

و قال الشیخ الخضرى بك فى تاريخ التشريع الاسلامی: و صارت بغداد - 
بعد ماتم فیها أعمال التخریب و التدمیر . عاصمة لحكومة ليس لها دين سماوى, 
وكانت لها قوانین وضعية وضع ها جدهم جنکیز خان عرفت عندهم پاسم 
"الكاسة". و یعتبر هذا التاریخ فاصلا بين التاریخ الاسلامی القدیم و التاریخ 
الأوسط.''أاه ۱ 

وما أن کادوا ينتهون من تحطيم صرح الخلافة حتى بادروا إلى إرسال 
جیوشهم إلى بلاد الشام التى كانت تخضع لعدد من سلاطين الدولة الأيوبية 
التناحرین. و كذلك فان بقايا الصليبيين الغزاة ما زالت تسيطر على بعض 
سواحل بلاد الشام. ۱ 

و فى هذه الفترة انقضی حکم الأیوبیین. و بدأ عهد دولة الماليك و استطاع 
الماليك أن یصدوا الغول عن بلاد الشام و مصر التی کانوا یحلمون بغزوها. ففی 


۳ آنظر: العبر فى تاريخ من غیر. للمورخ احافظ الذهبی. تحقیق د. صلاح الدین 
اللجد. مطبعة حكومة الکویت. ۵۱۳۸۹ ( ۰۲۲۵/۵ ۲۲۱). البداية و 
النهاية ( ۰۲۱۶/۱۳ ۰۲۱۵ شذرات الذهب ( ۲۷۰/۵), النجوم الزاهرة فى 
ملوك مصر القاهرة لجمال الدین آبی الحاسن يوسف ابن تغری بردی التابکی. 
مطبعة دار الکتب الصرية. ۵۱۳۵۷ .)1٤4/۷(‏ الفتح البین 4/۲۱ تاريخ 
التشریع الاسلامی. لمحمد الخضرى بك الطبعة السابعت. ۱۹۱۰ (ص ۰۳۲۲ 
کتاب دول الاسلام للذهبی (۱۲۳/۲) الفکر السامی فى تاريخ الفقه 
الاسلامی ( ۰۱۱۱/۲ ۰)۱7۷ تاريخ التشریع الاسلامی لحمد السايس» عبد 
اللطیف السبکی» محمد یوسف البربری ط سنة ۱۳۵۵ه. (ص ۲۸۱). 

" آنظر: (ص ۳۲۲). 


اا نت یی 22 22 | 
۸ هاجم الغول الشام. فعصدی لهم السلطان الملوکی قطز حیث أعد 
جيشا كبيراء و توجه به إلى الشام فالتقی مع الغول فى "عين جالوت" و هزمهم 
هزيمة نکرا ء. و قتل قائدهم» و کانت هذه أول هزيمة تلحق بهم. إلا أن الفول 
أعادوا الکرة؛ و وجهوا عدة غزوات إلى بلاد الشاء. ۲٩۱‏ 

و فی سنة ” .لاه هاجم المغول الشام بجموع عظيمة» و وصلوا إلى حماة 
فتصدی لهم السلطان المملوكى محمد الناصر» و حصلت معركة كبيرة تسمی 
معرکة "شة شقحب" و هزم الغو فیها. و عمل السیف فى رقاب التتار ل ليلا و نهارا و 
هربوا و فروا و لم یسلم منهم إلا القلیل كما قال ابن کثیر. !۳" 

و فی هذه الفترة استطاع الماليك أن يطردوا بقایا الصلیبیین من بلاد 
الشام. ففی سنة ۸ توجه السلطان النصور قلاوون إلى طرابلس الشام و 

فتحهاء و طرد الصلیبیین منها بعد أن مکثوا فیها ما يزيد على مائة و ثما 

۱۳ 

اس LL‏ 
الصليبيين الا أن الصراع على السلطة بينهم كان شديداء و لیس آدل على ذلك 
من أن أحد سلاطينهم و هو السلطان الناصر محمد بن قلاوون ‏ تولى السلطة 
ثلاث مرات. 

(۲) الاضطراب السياسى فى الأندلس: 

أما فى بلاد الأندلس فقد كان المسلمون فى غاية الضعف بسبب تفرقهم و 
اختلافهم على الرئاسات الذى أدى إلى استيلاء الأسبان على أكثر حصون البلاد و 
أشهر مدنها فى القرن السابع. فاحتلوا "لوشة" و "ماردة" و "بطليوس" سنة ۱۳۵ه. 
أو "بلنسية" ۱۳٩‏ هء و "مرسية" واشبيلية" سنة 5146ه, و "شلب" و "طلبيرة" سنة 


۳ أنظر: النجوم الزاهرة ۷۹/۷۱). 
۳ أنظر: البداية و النهاية (۰۳۳۱/۱۳ ۳۳۲). 
۳ و كانت الرة الثالثة سنة ۷۰۹ه. آنظر النجوم الزاهرة ۰۲۷۷/۷۱ (۹/۳). 


:م 
6 و لم يبق فى الأندلس بيد العرب المسلمين سوى غرناطة و ضواحيها .۲۱۱ 

هذه صورة مصغرة من الحالة السياسية فى الفترة التى عاش فيها حافظ 
الدين أبو البركات النسفى. 


۳ أنظر: الفتح المبين 4۶/۲۱). 


ا ا متسیس تییوت ت77 
احالة العلمية فى عصر الشارح 

تقدم أن الشارح عاش فى فترة تستغرق معظم القرن السابع و جزءا من أوائل 
القرن الثامن. ۱ 

وقد قسم الشیخ محمد الخضر يبك فى تقسیمه تاريخ التشریع الاسلامی 
إلى ستة آدوار, و تبعه فى ذلك الاستاذ محمد السايس و من معه من مولفی 
تاريخ التشریم الاسلامی. ۱ 

و اعتبر الفترة التی تقع ایتدا ء من آوائل القرن الرابع إلى سقوط الدولة 
و سماها ب "الدور اضامس" و هو دور القیام على الذاهب و تأييدهاء و شیوع 
المناظرة و الجدل ° 

و اعتبر الفترة التى تليها و هی من سقوط بغداد على يد هولاكو إلى الآن ‏ 
دورا تاريخيا واحدا وسماها ب"الدور السادس". و هو دور التقليد المحض ۲۲ 

وقد وصف الشيخ الخضرى الحالة العلمية فى هذه الفترة بقوله: 

"أما الحالة العلمية فانها لم تتبع فى التدهور تلك الحالة السياسيتة, بل 
استمرت على فوها ء و لا سيما فى عهد السلجوقيين بالشرق. و عهد الدولة 
الفاطمية بمصر فقد نبغ فيها كبار العلماء. و أساطين المفكرين. (...) إلا أنه ما 
يجب الاعتراف به أن روح الاستقلال فى التشريع ضعفت تبعا لضعف الاستقلال 
السياسى (...) تلك الروح التى أملت على أبى حنيفة رحمه الله أن يقول فى 
أسلافهم: "هم رجال و نحن رجال". و آملت على مالك قوله:"ليس من أحد إلا 
يؤخذ من قوله و يترك إلا رسول الله صلى الله عليه و سلم". و أملت على غيرهما 
ما يشبه هذا القول. حل محل تلك الروح ما نسميه بروح التقليد".''' اه 


0 أنظر: (ص ۳۱۹)› تاريخ التشریع الاسلامی للسایس (ص ۳۷۹ 
عد أنظر: (ص 1۳( تاريخ التشريع الإسلامى للسايس (ص ). 
۳ أنظر: (ص ۰۳۲۲ ۳۲۳). 


۲ سس شرح النتخب 
فیعلم من هذا أنه لم یوجد فى هذا العصر مجتهد مستقل, و أن عمل العلماء 
اذ ذاك كان ینحصر فى ثلاثة أشياء: 

(۱) تعليل الأحكام. 

(۲) الترجيح بين الآراء المختلفة فى المذهب. 

(۳) الانتصار للمذهب. و أنتجت تلك الأشياء شيوع المناظرات و الجدل. ١!‏ 

هذا ما يتعلق الدور الخامس و السادس بشكل عام. أما بالنسبة للقرن 
السابع و أوائل القرن الشامن خاصّة ‏ و هی الفترة التى عاش فيها الشارح رحمه 
الله فقد وصف الشيخ المراغى الحالة العلمية فى القرن السايع قائلا: 

. "كل هذه الاضطرایات ‏ السياسية التى ذكرناها ‏ جعلت سوق العلم راكدة فى 
هذا القرن. فقد تعدت الهمم عن الاجتهاد . و مالت إلى التقلید. و بدا عهد جديد 
فى التألیف. و هو عهد التون و الختصرات ما دفع العلما ء إلى العناية بشرحها. 
و كانت الژلفات من قبل مبسوطة سهلة المأخذ و الفهم. 

و أما فى القرن الثامن فان حركة التألیف و التدریس و بناء الدارس كانت قد 
نشطت فى هذا القرن نشاطا ملحوظا بحکم النافسة بين الأمراء و اکام مع أن 
شمس الاجتهاد قد احتجبت. نعم قد ظهر بعض الجتهدین من العلما ء کاٍین تيمية 
التوفی سنة ۷۲۸ه. و غيره من أطلقوا لعقولهم حرية التفكير و القول با یژدی 
إليه اجتهادهم فى التصوص غير أن هؤلاء تعرضوا لمحن شدیدة. !۲" 

بعض علماء الأصول المشهورين فى هذه الفترة و كتبهم: 

وقد ظهر فى الفترة التى عاش فيها النسفى من كبار الأصوليين المؤلفين 
منها: 
)١(‏ عثمان بن مر بن آبی بكر بن يونس» المشهور بابن احاجب. المتوفى سنة 
۶۱( 

۳ أتظرة تاريخ التسشریم الاسلامی لخضرى باه (ص ۳۲۳ _ ۳۳۳). تاريخ 

التشریع الاسلامی للسایس (ص ۲۸۱ - ۲۸۷) 


۳ أنظر: الفتح البین (4۶/۲). 
۳ آنظر: الصدر نفسه ۰۹۹/۲۱ ۱۰۰). 


مو ام ال ا ی ےی ت کے ی 

و صنف مختصر منتهى السول و الأمل» و هو مختصر غريب فى صنعه» 
بدیع فى فنه, غاية فى الایجاز, و هو کتاب الناس شرقا و غربا. و كان الشیخ ‏ 
الزملکانی یقول: لیس للشافعية مختصر مثل مختصر ابن الحاجب للمالكية (۱) 

(۲) أحمد بن ادریس بن عبد الرحمن, الشهور بالقرافى» التوفی سنة 
اس له کتاب التنقیح فى أصول الفقه. و له عليه شرح مفید "۲۲ 

(۳) عبد الله بن مر بن محمد بن على البیضاوی الشافعی, و یعرف 
یالقاضی, توفى سنة ۱۸۵ه. ألف فى الأصول كتاب منهاج الوصول إلى علم 
الأصول. و قد شرحه أيضاء و هو كتاب تناوله العلماء بالشرح و التعلیق و انتفع 
به الطلاب و العلماء !"ا 

)٤(‏ أحمد بن على بن تعلب مظفر الدین. العروف بابن الساعاتى» المتوفى 
سنة ع۱۹ه, له فى الأصول كتاب البدیع. جمع فيه بين طريقتى الآمدى فى كتابه 
الاحكام الذى عنى فيه بالقواعد الكلية. و طريقة فخر الاسلام البزدوی فى كتابه 
الذى عنى فيه بالشواهد الجزئية الفرعية. ا 


۳ أنظر: الفتح المبين (؟/58. 55). 
"' أنظر: المصدر نفسه (!85/1, ۸۷). 
۳ أنظر: المصدر نفسه (۸۸/۲). 

©! آنظر: الصدر نفسه (۰۹۶/۲ ۹۵). 


۲٤ 


شرح النتخب 


الفصل 
فى التعريف بالشارح 
المبحث الأول: اسمه و نسبه و کنیته ولق 


هوعيد اللدين أحمد بن وی ی أبو البركات, و لقبه حافظ 
الدين: الس تة الى تفت 
۱ و لم أعثر على من ذکر تاريخ مولده فيما بحثت من كتب التراجم. 


ب أنظر: ترجمة اللسفی فی: الدرر الکامنة فى ان الائة الثامنة. لشهاب 


۲( 


یی 


الدين سند بنحجر العسقلانى, تحقيق: محمد سيد جاد احق دار الکتب 


الحديغة (07/7"). الفواعد البهية. (ص ۰۱۰۱ ۰۱۰۲ الجواهر المضيئة 


( ۰۲۷۰/۱ ۲۷۱). تاج التراجم (ص ۳۰). الأعلام (۰)۱۷/۶ معجم المؤلفين 
(۳۲/۹) الفتح البین ۰۱۰۸/۲۱ کشف الظنون ۰)۱۱۹/۱۱ ۰۱۱۱۸/۲۱ 
۶ ۵ .ككل ۰۱۱۷۵ ۰۱۸۲۳ ۰۱۸۶ ۰۱۸۱۷ ۰۱۹۲۲ 

۷ ۰/۲۰۳۶ معجم الطبوعات العربية و المعربة» ليوسف الیان سرکیس. 
مطبعة سرکیس بمصرء ۱۳۱ه (ص ۰۱۸۵۲ ۰)۱۸۵۳ مفتاح السعادة و 
مصباح السیادة. لطاش کبری زاده. مراجعة و تحقیق: کامل بکری و عبد 
الوهاب أبو النور. دار الکتب الحديثة (۱۸۸/۲). الدلیل الشافی على النهل 
الصافی (۳۸۲/۱). 

قال صاحب الجواهر المضيئة: "حافظ الدین" لقب امامین. 

آحدهما: محمد بن محمد بن نصر البخاری» سمع منه أبو العلاء. 

و الآخر: عبد الله بن محمود أبو البرکات» صاحب التصانيف المفيدة فى الفقه 
و الأصول» سمع منه السغناقى» و كلاهما تفقه على شمس الأئمة محمد بن 
عبد الستار الكردرى. اه (۳۱۷/۲). 


" أنظر: الفوائد البهية (ص ۱۰۱). 


تچ من سس سس سس ۲٩‏ 
البحث الثاتی: موطنه: 

هو من بلدة تسف بفعح أوله و ثانيه''' ثم فاء. .كما تدل علیه نسيته 
الیها. و هی مدينة كبيرة بين جیحون و سمرقند, و خرج منها جماعة كثيرة من 
اهل العلم فى كل فن. 

قال الاصطخری: و آما نسف فانها مدينة و لها قهندز و ربض, و لها آبواب 
أربعة. هی على مدرج بخاری و بلخ» و هی مستواة, و الجبال منها على مرحلتین 
فیمایلی کش. و آما ما بينها و بين جیحون فمفازة. لا جبل فیها. و لها نهر واحد 
یجری فى وسط المدينةء و هی مجمع میاه كش» فيصير منها هذا النهر, و ینقطع 
فى بعض السنة. و الغالب فى نسف الخصب. 

هذا و قد ألف الشیخ جعفر بن محمد النسفى فى تاريخ نسف كتابا مفصلا 
كما أذكره فى ترجمته» و لكنى لم أعثر عليه. 

و خرج منه خلق كثيرون من العلما ٠‏ ء الذين أبدعوا و خلدوا با تركوا من تراث 
ای ف فد 

و من نسب إلى نسف: 

)١(‏ جعفربن محمد بن المعتز بن المستغفر النسفى المستغفرى» خطيب 
نسف. لم يكن باوراء النهر فى عصره مثله.کان فقیها محدثا حافظا صدوقا. و له 
مصنفات. مولده سنة ۰۵ ه ینسف» و من مسصنفاته: تاريخ نسف و کش, و 
کتاب معرفة الصحابة, و کتاب خطب النبی صلی الله عليه و سلم, و کتاب 
الشمائل. و غير ذلك من الکتب. !"ا 

(۲) هناد بن إبراهيم بن محمد بن عمر, آبو الظفر النسفی, سمع و آکثر و 
رحل و خرج الفوائد؛ و روی عنه الخطيب» و آشار إلى تصنيفه, توفی یوم السبت 


ثانی ربیع الأول ترا ۵ه و مولده O AE Po‏ 


۳ و قیل: بکسر السین» و فى النسبة تفتح. کذا فى الفوائد البهية أنظر: (ص 
۲.. 

۳ آنظر: معجم البلدان ۲۸۵/۵۱ اللباب فى تهذيب الأنساب (۳۰۸/۳). 

" آنظر: تاج التراجم (ص .)۲١‏ معجم البلدان ( ۲۸۵/۵). اللباب فى تهذيب 
الأنساب (۳۰۸/۳). 

۳ آنظر: تاج التراجم (ص ۰۸۰ ۸۱) 


اا ی یلار انم 

(۲) آبو اسحاق ابراهیم بن معقل بن محمد بن احجاج النسفىء الحنفى 
الحافظ. قاض نسف.هو من جملة رواة اجامع الصغير و الصحیح., اجازة من 
البخاری. توفی سنة ۲۹۶ه. صنف الاستقصاءات فى النکات تفسیر القرآن 
المسسند فى الخدت" 

)٤(‏ أحمد بن آبی حفص عمر بن محمد بن أحمد بن اسماعیل, آبو اللیث 
النسفىء الحنفى. توفی قعبلا بعد رجوعه من احج سنا وود له كعاب المنائع 
فى فوائد النافع لناصر الدين السمرقندی " 

(۵) الحسين بن خضر بن يوسف الفشيديرجى النسفى » انفی. توفى 
ببخاری سنة ۶۲۸ه. له فتاوى القاضى حسین, و الفوائد فى الفروع. !۲" 

(1) عبد العزيز بن عثمان بن إبراهيم بن محمد الأسدى العقیلی» القاضى 
النسفی, الحنفى» قاض بخارى. المتوفى سنة 177 5ه له من الكتب تعليقة فى 
اخلاف. روضة الناصحين فى شرح خطب الأربعين» السلم لدار السلام قى بیان 
أحكام أركان الاسلام؛ فصول الفتاوی, كفاية الفحول فى علم الأصول و غير 
ولك (۶) 

(۷) عمرين محمد بن أحمد بن إسماعيل بن محمد بن لقمان؛ مفتى 
الثقلين الامام نجم الدين أبو حفص النسفی, الأصولىء الفقيه» ولد سنة ۶۱۱ه و 
توفى بسمرقند سنة ۵۳۷ه. من مصنفاته: الأكمل و الأطول فى تفسير القرآن 
بعث الرغائب لبحث الفرائب. تاريخ بخاری» برک دک الجمل 
المأثورةء الخصائل فى السائل, الخصائل فى الفروع» العقائد ‏ مشهور و عليها 
شروح . القند فى تاريخ علماء سمرقند فى عشرين مجلدا. منظومة فى اخلاف. 


۱۱( أنظر: هدية العارفین (۰)4/۵۱ معجم البلدان ( ۰۲۸۵/۵ 
۳ آنظر: هدية العارفین (۸۵/۵), الفوائد البهية (ص ۲۹). 
۳ آنظر: هدية العارفین (۰)۳۰۹/۵ الفوائد البهية (ص 55). 
)¢( أنظر: هدية العارفین ( ۰۵۷۸/۲ ۵۷۹). 


قسچآلد امته.س ہہ ۷ا 
نظم الجامع الصغير للشیبانی فى الفروع و غير ذلك. """ 

(۸) عیسی بن الحسين بن ربيع أبو أحمد النسفى الکسبوی,"" توفی فى 
حدود سنة ۳۸۵ه. و من تصانيفه: كتاب البستان» كتاب الدر (۲) 

)٩(‏ الحافظ آبوبکر محمدبن زکریا ين سین اللسفی. العروف 
بالصلوکی» توفی سنة ۳۶۶ه. قال الستغفری فى تاریخه: كان حافظا مصننا 
ابوت 9 ۱ 

(۱۰) محمد بن محمد بن محمد التسفی, برهان الدین الحنفى» ولد سنة 
٠ ٠‏ ه. و توفی سنة ۱۸ ه. من تصانیفه: رسالة فى الدور و التسلسل. شرح 
الأسماء الحسنى» شرح الاشارات و التنبیهات لابن سيناء الواضح فى مختصر 
مفاتیح الغیب للفخر الرازی و غير ذلك“ 

۱۱ آبو مطیع مکحول بن الفضل الکحولی النسفی.الفقیه الحنفى التوفی 
سنة ۲۱۸ه. من تصانیفه: کتاب الشعاع فى الفقه. اللؤلؤيات فى المواعظ. ۱۷ 

( ۱۲) آیو العین میمون بن محمد بن محمد بن العتمد مکحول الکحولی 
النسفی, الفقیه الحنفى,المتوفى سنة ۵۰۸ه. من تصانیفه: شرح الجامع الکبیر 
للشیبانی فى الفروع؛ و تبصرة الأدلة فى علم الکلام التمهید لقواعد التوحید و 


۲ آنظر: الفوائد البهية (ص ۰۱2٩‏ ۱۵۰). هدية العارفین (۷۸۳/۵). 
هذا واحب ب أن آلفت نظر القاری الكريم إلى آن "النسفى" صاحب العتاند 
المشهور هو صاحب هذه الترجمة. و أما النسفى صاحب هذا اد 
التفسير المشهور باسمه. 

۳ الکسبة: : بفتح الكاف و سكون السين المهملة و فتح الباء ء الموحدة ‏ من قرى 
نسف. آنظر معجم البلدان ۰04۰/۱ 

۳ أنظر: هدية العارفین ۸۰۹/۵۱). 

* أنظر: هدية العارفین (4۱/۱). 

0 أنظر: هدية العارفین ۰۱۳۵/۹۱ ۱۳۰). 

۲ أنظر: هدية العارفین (5/ ١‏ 47). الفوائد البهية (ص ۲۱۷). 


۸ _شرح للنتخب 
(۱۳) محمد بن آحمد بن محمود آبو جعفر النسفی. القاض. كان من أعيان 

الفتهاء. له تعلیقات فى الخلاف مشهورة حسنة. و أخذ الفقه عن أبى بكر الرازی 

(۲) 58 

و نوفی سنه غ١‏ ۶ه. 
)١4(‏ محمد بن آحمد بن محمود الایمرغی النسفی. عالما محدئا فاضلا 


5 1 00 َه E‏ )۳( 
سمع بالحجاز و غیره. و روی عنه تجم الدين عمر النسفی, و توفى سنة ALLY‏ 


)۱( أنظر: هدية العارفین (۰)۸۷/۱ تاج التراجم (ص ۷۸). 

اط الجواهر المضيئة (۰۲/۲ ۲۵). الفوائداليهية (ص ۱۵۷). تاج 
التراجم (ص ۵۲). 

)۳( أنظر: الفوائد البهية (ص ۱۵۷). 


قسمالدراسة يجيج سس ۲ 
المبحث الثالث: شيوخه 

تتلمذ أبو البركات حافظ الدين النسفى على عدد من العلماء. و كان لثلاثة 
منهم أثر كبير فى تكوينه العلمى. و نوجز فيما يلى ترجمتهم. 

(۱) محمد بن عبدالستاربن محمد بن العمادى''' الکردری."" الملقب 
بت ا المكنى بأبى ا 

لد ةوف و تان رو دىا "برا" 

كان أستاذ الأئمة على الاطلاق. و الموفود إليه من الآفاق. 

قرأ بخوارزم على الشيخ برهان الدين ناصر بن أبى الکارم عبد السيد بن 
على المطرزى (صاحب الغرب) » ثم رحل إلى ماوراء النهرء و تفقه بسمرقند على 
شيخ الاسلام برهان الدين المرغنانى (صاحب الهداية) . و الشيخ مجد الدين المهاد 
السمرقندی المعروف بامام زاده و سمع الحديث منهماء و تفقه ببخاری على العلامة 
بدر الدين عمر بن عبد الكريم الورسکی, و الشيخ شرف الدين أبى محمد عمر 


العقیلی و غيرهم. 


۳ آنظر: الذین ذكروا أن اللسفی تتلمذ على شمس الأئمة الکردری: 
الجواهر المضيئة ( ۰۲۷۱/۱ الفوائد البهية (ص ۱۰۱ تاج التراجم (ص 
۰ الفتح البین (۱۰۸/۲۱). ۱ 

۳ نسبة إلى الجد النتسب إليهء کذا فى الجواهر المضيئة» الصفحة نفسها. 
کردر: بفتح أوله ثم السکون, و دال مفتوحة؛ وراء. هی ناحية من نواحی 
خوارزم. أو ما یتاخمها من نواحی الترك. أنظر معجم البلدان ۰/۶۱ 4۵). 

۳ قال صاحب الجواهر المضيئة: شمس الأئمة لقب جماعة:؛ و عند الاطلاق يراد به 
شمس الأئمة السرخسى محمد بن أحمدء ويأتى مقيدا مع الإسمأو النسب: 
شمس الأئمة الکردری» و شمس الأئمة الأوزجندى و غيرهما. اه (۳۷۵/۲). 

©) أنظر: ترجمة الكردرى: الجواهر المضيئة (۰۸۲/۲ 8). الفوائد البهية (ص 
5 ۰۱۷۷ تاج التراجم (ص 1۶). معجم المؤلفين (۱۱۷/۱۰). 

*" و فى الفوائد البهیة: سنة ٩۹٩۵ه.‏ 

۲ کذا فى الجواهر الضيثة. و لم أقف على من ذکر التعریف بها. 


ای توس ی ج ج چ و باه تسا رخ اقم 

و برع فى العلوم» و فاق على أقرانه و آقر له بالفضل و التقدم أهل زمانه 
حتى قيل: إنه أحيا علم الفروع و آصوله بعد آبی زيد الدبوس. 

فات رها لیب شارت ۱ i BL‏ ۲ هھ. و دفن 
امود عند قبر الأستاذ عبد الله السبذمونی. 

(۲) علی‌ بن مسحمد بن علی. ,نهم العلماء, حسيد الدين الضرير»"" 
الرامشىء!*' البخاری. !"ا ۱ 

كان اماما كبيرا فقيهاء أصولياء محدثاء مفسراء جدلياء كلامياء حافظاء 
متقناء انتهت إليه رئاسة العلم ما وراء النهر,''' و طبق الأرض صيت جلاله فى 
الدهر . ۱ 

تفقه على شمس الأئمة محمد بن عبد الستار الکردری» "" سمع من جمال 
الدین عبد الله الحبویی (صاحب الحقائق شرح النظومة) و جلال الدین محمد بن 
احمد الصاعدی و غیرهم. ۱ 

و له تصانیف كثيرة. 


۳ بضم الباء. من أعظم مدن ماوراء النهر و أجلهاء كانت قاعدة ملك السامانية. 
آنظر معجم البلدان (۳۵۳/۱۱). 

بفتح آوله و ثانیه. ثم ذال معجمة ساکنة, و میم مضمومة. و آخره نون 

و یقال: سبذیون بالیاء. 

قرية على نصف فرسخ من بخاری. أنظر معجم البلدان (۱۸۳/۳). 

''' اشتهر المترجم له بالضرير . آنظر الجواهر المضيئة (۳۷۷/۲). 

۳ بضم الیم. قرية من أعمال بخاری. أنظر معجم البلدان (۰)۱۷/۳ و فى تاج 
. التراجم الرشی (ص .)٤١‏ ۱ 

* آنظر: ترجمته فی: الفوائد البهية (ص ۱۲۵). الجواهر المضيئة (۰)۳۷۳/۱ 
الأعلام (۲۳۳/۶). تاج التراجم (ص .)٤١‏ 

يراد به ما وراء نهر جیحون بخراسان. فما كان فى شرقیه يقال له بلاد 
الهياطلة. و فى الاسلام سموه ما وراء النهر. آنظر معجم البلدان (4۵/۵). 

و قد سبقت ترجمته لکونه من شیوخ اللسفی أيضا. 


(۲) 


قسملدراسة جب ب الث 
توفى رحمه الله يوم الأحد امن ذى القعدة''' سنة 555م. ۲" 
ابی حفص الكبيرء ودفن بهذا التل عند ابی حفص الكبيرء ووضعهفى قبره 
حافظ الدين النسفى بوصية له بالصلاة عليه. 
قیل: حضر الصلاة عليه قريب من خمسین ألف رجل. "۳" 
(۳) محمد بن محمود بن عبد الکریم الکردری بدر الدین'' خواهر زاده, ۲*٩‏ 
ابن أخت الشیخ شمس الأئمة الکردری. رياه خاله أحسن تربية. و نشأ عنده 
و بلغ رتبة الکمال. 
توفی رحمه الله فى سلخ ذى القعدة سنة ۹۵۱ ه. و دفن عند خاله. 
هذا وقد ذکر صاحب الجواهر المضيئة أن النسفی روی الزیادات عن أحمد بن 
وقال صاحب الفوائد البهية: "و تبعه القارى. و قال الكفوفى فى ترجمة 


۳" كذا فى تاج التراجم. و فى الجواهر المضيئة: ثانى ذى القعدة. 

۳ كذا فى تاج التراجم و الجواهر المضيئة. و فى الفوائد البهية ‏ نقلا عن كشف 
الظنون ‏ و الأعلام: سنة 51"ه. 
۰ أنظر: تاج التراجم» الصفحة نفسهاء الجواهر المضيئة. الصفحة نفسها. 

“ أنظر: ترجمته: الجواهر المضيئة (۲۳۱/۱). الفوائد البهية (ص ۲۰۰). 

٩‏ ضبطها السمعانى بضم الخاء العجمة. و فتح الواو, و الهاء. بينهما ألف. بعد 
الهاء راء ساكنة» و زاى مفتوحة. و بعدها آلف» و دال مهملة. هذا و يقال هذه 
اللفظة لجماعة من العلماء كانوا أولاد أخت عالم» و المشهور بهذه اللفظة عند 
الاطلاق اثنان: متقدم فى الزمن و متأخر عنه. 
فالمتقدم: أبو بكر محمد بن الحسين البخاری, ابن آخت القاضى أبى ثابت . 
محمد بن أحمد البخارى. 

و المتأخر: هو المترجم له. أنظر الجواهر الضيثة. الصفحة نفسها. 


۳۲ شرح للنتیخب 


العتایی: قد نص فى الجواهر أن العتایی مات سنة ۲.۵۵۸۲ و أنى تصح رواية 
شخص مات سنة . الاه عن رجل مات سنة ۲۲۰۵۵۹۸۱ اه 


"'' قال صاحب الجواهر المضيئة فى ترجمة العتابی: هو آحمد بن محمد بن عمر آبو 
نصر العتابى البخارى» المنعوت زین الدين و مات يوم الأحد وقت الظهر سنة 
5ه . بيخارى. أنظر .)١١4/١(‏ 

۳ آنظر: (ص ۱۰۲). 


تم لدراسة ۳۳ 
البحث الرابع: تلامیذه 

لا شك أن العالم الذى تتحدث الراجع عنه يأنه عديم النظير فى a‏ 
فى كشير من العلموم الشرعية لا يستغنى عنه طلاب العلم. و النسفى رحمه الله 
أحد هؤلاء العلما ء. و نستطيع أن نجزم أنه تتلمذ عليه خلّق كثير و تفقه عليه 
علماء کثیرون. و لكن المراجع التى تذكر ترجمته لم تذكر أسماء هؤلاء الطلبة غير 
السغناقى رحمه الله ۲۱۱ 


۲ وقد سيقت ترجمته (ص ١"‏ ) الهامش (۷). 


ام م بات تس بو بت E E‏ ان 

المبحث الخامس: مرتبته العلمية و ثناء العلماء عليه 

كان الإمام حافظ الدين النسفى یتمتع بعلم واسع مع العمل الصالح, و 
الزهد . و التقوى. 0 

وقد وصفه الترجمون له بالعلم و الزهد, و كان رحمه الله مشال العلما ء 
العاملین. 

مرتبته العلمية: ۱ 

یقول عبد الحى اللکنوی رحمه الله فى التعلیقات السنية: عده ابن كمال 
باشا''' من طبقة القلدین القادرین على التمییز بين القوی و الضعیف الذین 
شأنهم أن لا ینقلوا فى کتبهم الأقوال المردودة» و الروایات الضعيفة, و هی أدنى 
طبقة التفقهین منحطة عن درجة الجتهدین و الخرجین و الرجحین. 

وعده غیره ‏ غير ابن كمال باشا - من الجتهدین فى المذهب ۲) 

ثناء العلماء علیه: 

یقول شهاب‌الدین العسقلانی فى الدررالکامنة: "علامةالدنيا أبو 
:۱۳۱ ۱ 


۳ هو آحمد بن سلیمان الملقب ب"شمس الدین" الشهور ب"ابن كمال باشا", عالم 
مشارك فى کثیر من العلوم» ولد فى طوقات. له تصانیف كثيرة منها: طبقات 
الفقهاء. و طبقات الجتهدین. و مجموعة رسائل - و هی مطبوعة - و رسالة 
فى الجير و القدر. و ایضاح الاصلاح فى فقه الحنفية, و تاريخ آل عثمان. و 
تغيير التنقیح - و هو مطبوعن آیضا - فى أصول الفقه. 
توفی رحمه الله سنة ٠‏ 54ه. و هو مفت باستانیول. ۱ 
آنظر: الشقائق النعمانية فى علماء الدولة العشمانية» تألیف طاش کوبری 
زاده. دار الکتب العربی» بیروت ۱۳۹۵ه (ص: ۲۲۱). الفوائد البهية (ص: 
۱ هدية العارفین (۱۶۱/۱). الأعلام ۰۱۳۳/۱۱ معجم الژلفین (۱/ 
۸ الفتح البین (۷۱/۳۱). 

۳ أنظر: (ص۱۰۲۰). 

۳ آنظر: (۳۵۲/۲۱). 


Fo 


قسم الدراسة ۱ 
5 ثم ينقل عن الحافظ عبد القادر أنه قال فى طبقاته: "أحد الزهاد المتأخرين, 
صاحب التصانیف الفيدة فى الفقه و الأصول ۰( ۱ 

و يقول عبد الحى اللكنوى رحمه الله: "كان إماما كاملا؛ عدبم التظير فى 
6 راشا لاوز الأصول. بارعا فالحديث و معانیه.! 


:21 انظ ارج ن 
۳ أنظر: الفوائد البهية (ص ۱۰۱). 


7 سس سس شرخ النتخب 

۱ الیحث السادس: مصنفاته 

له تصانیف معتبرة فى الفقه, و الأصول. و التفسیر و غیره. منها: 

فى الفقه: 

(۱) الوافی: "" و هو کتات مقبول معتبر. 

آوله: امد لمن من على عباده بارسال رسله ... الخ. ۱ 

قال الصنف رحمه الله: كان یخطر ببالی ابان فراغی أن أؤلف کتابا جامعا 
لسائل الجامعين و الزیادات حاویا لا فى الختصر. و نظم الخلافيات. مشتملا 
علی بعض مسائل الفتاوی و الواقعات. فألفته. و أقمته فى آسرع وتو تاه 
بالوافی )۳( ۱ 

(۲) الكافى ‏ شرح الوافی! "۳‏ : ۷ البیان أنه لا نوی أن 
- یشرحالهدايةسمع به تاج الشريعة!'' .و هو من آکابر عصره . فقال: لا يليق 
بشأنه. فرجع عما نواه. و شرع فى أن یصنف کتابا مثل الهداية. فألف "الوافى' 
على أسلو ب الهداية, ثم شرحه و سماه "بالکافی" فكأنه شرح الهداية. 

و شرحه أى الوافی -بهاء الدین أبو البقاء محمد بن أحمد بن الضياء 
ارت ٥ ٤‏ ۸ف شرحين: أحدهنا فیسرط و الثاني مت 


آنظر: الدرر الکامنة (۳۵۲/۲) ۳ کی (ص ,)"١‏ الجواهر المضيئة 
(۲۷۱/۱). هدية العارفین (254/0). الاعلام (0۷/۶). 

۳ كشف الظنون ۱ ۱۹۹۷/۲). 

۳ آنظر الراجع الذکورة فى البند رقم ۱. 

هو عمر بن صدر الشريعة الأول أحمد بن جمال الدين عبید الله الحیوبی اللقب 
باتاج الشریعة" البخاری, الحنفى» التوفی سنة ۱۷۳ه. 

و من مصنفاته: شرح الهداية السمی "نهاية الكفاية فى دراية الهداید". أنظر: 
کشف الظنون (۲۰۳۳/۲۱). هدية العارفین (۷۸۷/۵). 


لو مک جوم منت کح ] 

و شرحه صاحب خزانة الفتین الشیخ حسین بن محمد السمیقانی الحنفى؛ و 
سماه "الشافی ', و هو مجلد ضخم. ذکر فيه أنه آورد ما هو مروی عن التقدمین و 
مختار عند المتأخرين. )١١‏ 

(۳) كنز الدقائق: ٩‏ فى فروع الحتفية. 

أوله: امد لله الذی اعز العلم فى الأعصار و أعلى حز حزبه فى الأمصار .. 
الخ. ۱ 
خص فيه الوافى بذكر ماعم وقوعه حاويا لمسائل الفتاوى و الواقعات. 
و قد اعتنی به الفقهاء ا تا او بكر الدين أبو محمد عشمان بن على ۱ 
الزیلعی ۳" و سماه: "تبيين الحقائق لا فيه ما أکتنز من الدقائق". 

٠‏ والعلامة زین العابدين ابن نجيم المصرىء "" و سماها: "البحر الرائق 

شرح كنز الدقائق". 

و معين الدين الهروى المعروف بمنلا مسکین. !"ا 

و غيرهم من الفقهاء الذين يطول ذکرهم هنا""!.'"' 

(4) المستصفى فى شرح النظومة ‏ ": 

۳ أنظر: كشف الظنون (۱۹۹۷/۲» ۰/۱۳۷۸ ۰)۷۰۳/۱۱ الفوائد البهية (ص 

e 

۳ أنظر الراجع المذكورة فى البند رقم )١(‏ 5007 السابقة 

توفي ا ۶ د. أنظر كشف الظنون .)١18١8/17(‏ 
توفى سنة ۷۰٩ه.‏ أنظر المرجع نفسه. 
توفى سنة 504ه. أنظر المرجع نفسه. 
۳ آنظر المرجع نفسه ۰۱۵۱/۲۱ 181١5‏ ۱۵۱۷). 
۳ و طبع بمطبعة سرف ۱۳۰۹ھ (ص ۰۱۷۰ ۱۳۱۱ه (ص ۲۳۱). فى دهلی 
۷ (ص 4۲۶). و لکناو ٤۱۸۷م‏ (ص ۰/۳۹۶ ۱۸۷۷م (ص ۰۲۲۳ 
و ہبی ۱۲۹ه (ص 4۳۶) و طبع فى لندن بعناية الستشرق کیورتین فى 
۲۳. أنظر معجم سرکیس (ص ۱۸۵۳). 
أى منظومة النسفى فى الخلاف» و هو أبو حفص عمر بن محمد بن أحمد 
النسفى المتوفى سنة ۵۵۳۷ أولها: 


۳۸ 


ل 0 


۳ اخ که بعد ذكر تب الصفي. 


آوله: ی .. الخ. 
٠‏ قال الصنف رحمدالله: : لا فسرغت من جمع شرح النافع واملائه» وهو 


الستصفی من الستوفی. سألنى بعض اخوانی آن أجمع للمنظومة شرحا مشتملا ` 
ا ( EEE‏ 9 


محمد بن یوسف ل السب الدنی» نی اش 8 


وقيل: هو الصفی. 


آوله: احمد لله الذی آید أولياءه ... ال !ا 


و فی الفوائد البهية: ا لستصفی: شرح الفقه النافع. 
و | لمصفى: شرح النظومة | ۱ ۱۳۱ 


پاسم الاله رب کل عبد 
و امد لله ولی امد 
رتبها على عشرة آبواب. الأول: فى قول الامام آبی حنيفة. و الثانی فى قول 
أبى یوسف. و الثالث: فى قول محمد و الرابع: فى قول أبى حنيفة مع آپی 
یوسف. و الخامس: فى قول أبى حنيفة مع محمد و السادس: فى قول أبى 
یوسف مع محمد. و السابع: فى قول کل واحد منهم. والثامن: فى قول زفرء 
و التاسع: فى قول الشافعی, و العاشر فى قول مالك. 
آنظر: کشف الظنون ( ۰۱۸۷/۲ مفتاح السعادية (۲۸۶/۲). 
۲ آنظر: کشف الظنون ( ۱۸۱۷/۲). 
5 أنظر: مرجع نفسه. 
۳ توفى سنة ۱۵۱ه. أنظر: كشف الظنون (؟1/١57١).‏ 
۳ الرجع السابق (۱۹۲۲/۲). ظ 
۳ آنظر: (ص ۱۰۲ الأعلام ۱۷/۱). تاج التراجم (ص ۳۰). مفتاح السعادة 
(۱۸۸/۲). 


و فى الدرر الکامنة: الستصفی: : فى شرح المنظومة, ۳۹ یذکر الصفی. ۳ 


)۹ النافع فى شرح النافع. '"! ۱ 
۱ اوله: الحمد لله الذی خلقنا فى أحسن تقويم» و هدانا إلى صراط مستقیم, و 
دعانا إلى دار المقيم ... 00 

(۷) و ذکر فى بعض المراجع أن له شرحا على هداية. !ا 

قال فى كشف الظنون: o‏ الامام حافظالدین أبو البرکات 
عبد لله بن أحمد النسفى. 

ثم قال فیه: و فی طبقات تقی الدین من خظ ابن ل آند: لا يعرف له 
شرح على الهداية. 

فة أبظنا : و فی هوامش اللشراهر أن دخل بغداد , و شرح الهداية سنة 
٠‏ هھ. و الله سبحانه و تعالی أعلم. او“ 

(۸) الستوفی فى الفروع. ذکره صاحب كشف الظنون و صاحب هدية 
العارفین؛ و لم يرد فیهما أى تفصیل, "۲ 


(۱) 


سد 


(۷ 


آنظر: (۳۵۲/۲). 

النافع: من فروع الحنفية حمید الدين على بن محمد بن على الضرير الرامشی البخاری 
احنفی. آنظر ایضاح الکنون (۱۱۹/۶). 

هذا ويقول فى المرجع المذكور: "شرحه آحمد بن عمر بن محمد النسفى الحنفى تلمیذ 
الكردرى . ۰ سقط فيه اسم المؤلف و هو عبد الله - . وذكر فى الدرر الكامنة أيضا أن 
ی و ست أنظر (۳۵۲/۲) وكذا فى تاج التراجم أنظر 
(ص ۳۰). 

أنظر: ایضاح الکنون (۱۱۹/۶). 

الهداية فى الفروع. لشیخ الاسلام برهان الدین على بن آبی بكر المرغنانى الحنفى التوفی 
سنة ٩۳‏ ۵ه. و هو شرح على متن لهء سماه بداية المبتدئ, و لکنه فى الحقيقة کالشرح 
لختصر القدوری» و للجامع الصغير لمحمد» آنظر کشف الظنون ۲۰۳۲۰۲۰۳۱/۲) . 
أنظر: كشف الظنون (۲۰۳۶/۲). الفوائدالبهية (ص ۰)۱۰۲ هدية العارفین 
(۶3/۵). انظر أيضا ما نقلناه من كشف الظنون (۱۹۹۷/۲) -عند ذکر کاب 
الکافی. (ص ۰۳۱ و مفتاح السعادة (۱۸۸/۲). 

آنظر: کشف الظنون (۲/ ۰۱۷۱۵ هدية العارفین (4۱۶/۵). 


و یسک ره نمی 

و فى الأصول:. 

)4( منار الأنوار: هو مان متين, جامع» مختصر. نافع. و هو فيما بين كتبه 
البسوطة, و مختصراته المضبوطة» أكثرها تداولا و أقربها تناولاء و هو مع صغر 
حجمه. و وجازة متنه. بحر محيط بدرر الحاقائق, وكنز أودع فيه نقود الدقائق. 

و قد اعتنی يه جمع غفير من العلماء شرحاء واختصاراء و ترتیباو 
تهذیبا."" و لا نستطیع أن نذکرهم كلهم خشية الاطالة؛ بل نحب أن نکتفی بذکر 
بعض شروحه الطبوعة و التداولة بين آهل العلم حتی الیوم. 

(۱۰) () کشف الأسرارء''' للمصنف نفسه» و اعتنی بشأنه العلماء." 

(ب) نور الأنوارء للشیخ أحمد العروف پنلاجیون بن أبى سعید بن عبید الله 
(المتوفى سنة ۱۱۳۰ه) “ا 

(ج) ا يي (التوفی سنة ۸۸۵ه) و هو 
شرح مشهور متداول بين الناس. 

وعليه حواش منها: حاشية للشيخ قاسم بن قطلوبغا الحنفى (المتوفى سنة 
۹ وحاشية للشيخ شرف الدين يحيى بن قراجا سبط. الرهاوی. و حاشية 
للمولى مصطفى بن بير محمد المعروف بعزمی زاده (المتوفى سنة ۱۰۶۰ه) سماه: 
"نتائج الأفكار". و على حاشية عزمى زاده حاشية ليحيى الأعرج (المتوفى تقريبا 
بعد سنة ۱۰۳۰ه), و حاشية لحسين الاماسى المعروف بقوجة حسام (المتوفى سنة 


۱ ۱ ۱ 
(د ) فتح‌الغفار: للعلامةزین‌الدین ابن نجيم الصری (ا مت وفی سنة 
./اوم). 


)۱( أنظر: کشف الظنون فلي ۰۱۸۲۱۰۱۸۲۵۰۱۸۲ ۱۸۲۷). 

۳ نقل صاحب الفوائد ال لبهية عن القاری أنه ذکر شرحین للمصنف على النار. و قال: و 

۳۱( آنظر: کشف الظنون (۱۸۲۶۰۱۸۲۳/۲). 

“) و طبع أخيرا کشف الأسرار مع نور الأنوار» دار الکتب العلمية ۶۰٩‏ ۱۹۸/۵۱م. 

۳" آنظر: الرجع السابق (۱۸۲۵/۲).و طبع أخيرا مع حاشیتین لكل من الشیخ الرهاوی و 
الشيخ عزمی زاده. و معهما حاشية الشیخ محمد بن [براهیم الشهور بالحلبى المسماة 
بأنوار الحلك. 


قح ادال تيبي ع م ا 1 

قال فى مقدمته: هذا شرح ألفته على النار فى أصول الفقه» شرعت فيه حين 
أقرأته بامجامع الأزهر درسا بدرس سنة ۵ يحل آلفاظه. ويبين معانيه» 
محققى المتأخرين من أصحابنا كصدر الشريعة» و سعد الدين التفتازانی» و ابن 
الهمام. و الاکمل. مبینا للاصح العتمد. مفصحا عما هو التحقیق و الاوجه. و 
سمیته ب: "مشكاة الأنوار فى أصول النار ".۱ 

وقالفىالخاتمة: و قدوقعالفراغمن تأليف هذا الشرح السمی أولا 
ب"تعليق الأنوار على أصول النار". و ثانيا ‏ و هو الذى استقر عليه اسمه بإشارة 
بعض العلماء الصا ین بعد النظر فيه ب"فتحالغفار بشرح النار" فى يوم 


ق 
(۱۱) شرح المنتخب فى أصول الذهب"" للأخسیکتی» و هو شرح مختصر 
نافع. ٠“‏ 


(۱۲) له شرح آخر ‏ على المنتتخب ‏ مطول. أوله: تسدب ایو و 
ب 0 
فى الكلام: 
(۱۳) عمدة العقائد: و هو مختصر یحتوی علی آهم قواعد علم الکلا. 
یکفی لتصفية العقائد الايمانية فى قلوب الأنام. 


00 آنظر: فتح الغفار بشرح النار. مطبعة مصطفی البابی الحلبى و آولاده مصر ؛ 
۵ الطبعة الأولى .)5/١١(‏ 
۲۳( أنظر: الرجع السابق (۰)۱۲۳/۳ كشف الظنون (۱۸۲۶/۲). 
57 انظر: النتخب فى أصول الذهب (ص ۰۱۲ ۱۵) من هذال قسم. 
أنظر: كشف الظنون ۱ ۱۸۶۹/۲). هدية العارفين (254/0).» الفوائد البهية 
(ص "١٠)ء‏ ذيل بروكلمان (۰)۱۵۶/۱ (۲۱۵/۲). 
.)0( أنظر المراجع السابقة 


آوله: قال آهل الحق: حقائق الأشياء ثابعة ... ال . !"ا 

(۱۶) الاعتماد "۳" و هو شرح العمدة المذكورة .. 

هذا و قد اعتنی بالعمدة علماء کثیرون و شرحوه. منهم: 

(أ) شمس الدين محمد بن إبراهيم النكسارى''' (المتوفى سنة ۰۱٩ه)‏ و لم 
(ب) جمال الدين محمود بن أحمد القونوى''' (المتوفى سنة ۷۸۸ه) و سمى 

شرحه: بالزیدة. ۱ ۱ 

(ج) أحمدبن أغوزدانشمندالآقشهيري"""ا الحنفى (من أعيان المائة 


الثامنة) و سمی شرحه: بالانتقاد فی شرح عمدة الاعتقاه ‏ ") 


''' آنظر: کشف الظنون (۱۱۹۸/۲). الدرر الکامنة (۰)۳۹۲/۲ تاج التراجم 
(ص ۳۰). هدية العارفین (154/0) معجم الولفین (۳۲/۹). 

" طبع باعتناء الستشرق کورتین فى لندن ۱۸۶۳ (ص ) و معها عقائد نجم 
الدین النسفى (ص ۲۹). آنظر معجم سرکیس (ص ۱۵۸۳). 

۳ آنظر: الراجع اللمذکورة فئ الهامش رقم (۱). 

"۳ نسبة إلى نکسار, و هی الیوم قصبة كبيرة تابعة لدينة طوقات من مدن ترکیا. 

نسبة إلى قونياء و هی الیوم مدينة كبيرة من مدن ترکیا» و تقع فى وسط 

الأناضول. ۱ 

نسبة إلى آقشهيرء و هی اليوم قصبة كبيرة تابعة لمدينة قونيا من مدن تركيا. 

۳ انظر: كشف الظنون (۱۱۹۸/۲» )١١59‏ 


قسم لدراسة 


دی 
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التفسير: 


( ۱۵) مدارك التنزيل و حقائق التأويل:''' و هو كتاب وسط فى التأويلات. 
جامع لوجوه الاعراب و القراءات. متضمنا لدقائق علم البديع و الاشارات. حاليا 
بأقاويل أهل السنة و الجماعة, خاليا عن أباطيل هل البدع و الضلالة. ليس 
بالطويل المل. و لا بالقصير المخل. 


اختصره الشيخ زین الدين ابو محمد عبد الرحمن بن ابى بكر بن العينى و 


زاد فیه. توفى سنة ۷٩۳‏ 


)۳( )۲( 


و ذکر صاحب "هدية العارفین" غير الصنفات المذكورة کتابین اثنين» وقفت 
على آحدهما فى کشف الظنون بدون أى تعریف ‏ و الثانی لم أقف على ذکره فى 
أى كتاب. و هما: 

(11) فضائل الأعمال (۶) 

(۱۷) اللآلئ الفاخرة فى علوم الآخرة. !"ا 


و یعرف ب"تفسیر النسفى" كذا فى معجم سركيس. إذا كان الأمر كذلك لاوجه 
لقول الشیخ البحراوی فى بداية کتاب فتح الغفار - أثناء ترجمة الصنف - : "و 
هو غير صاحب التفسیر الشهور, فان اسمه نجم الدين أبو حفص عمر بن 
محمد المتوفى سنة ۵۳۷ه!. اذ التفسیر الشهور الذی یطلق عليه "تفسیر 
النسفی" هو مدارك التنزیل و حقائق التأویل الذی نحن مصدد ذکره. و مولفه 
هو عين ملف النار لا غیره. اللهم إلا إذا كان الشیخ یقصد بالتفسیر الشهور 
تفسیر نجم الدین أبى حفص النسفی السمی "بالاکمل و الاطول" 

انظر: معجم سرکیس (ص ۰۱۸۵۳ فتح الغفار بشرح النار ۰0۳/۱۱ هدية 
العارفین ( ۷۸۳/۵). 

آنظر: کشف الظنون ۰۱۱۰/۲۱ ۱۹۶۱). 

و قد طبع آخیرا بعناية الشیخ محمود آحمد البطراوی و الشيخ شرف الدین 
محمود خطاب بالطبعة الاميرية ببولاق سنة 9175 ام. 

آنظر: کشف الظنون ( ۰)۱۲۷/۲ هدية العارفین ( 4۷۱۶/۵). 

آنظر: هدية العارفین الصفحة نفسها. 


٤٤‏ شرح تخب 
المبحث السابع: نشاطه العلمى 

شأن حافظ الدين النسفى فى هذا المجال كشأن العلماء الأفاضل من متقدميه 
و معاصريه فى تنوع نشاطاته العلمية. وعدم اقتصاره على علم معين. 

و كما يظهر بوضوح من خلال قائمة مؤلفاته التى سبق ذكرها أنه أحسن؛ و 
أتقن» و أفاد فى كل ما كتب. 

هذا كتابه منار الأنوار فى أصول الفقه و قد وصفه الجهابذة فى هذا الفن بأنه 
مع صغر حجمه» و وجازة متنه بحر محيط بدرر الحقائق, و كنز أودع فيه بقود 
الدقائق. و قد عنى به جمع غفير من الفحول ذكرهم صاحب كشف الظنون فى نحو 
ونين ا 

و ذاك كتاب الوافی. و خلاصته كتاب كنز الدقائق فى فروع الحنفية. و قد 
أخذا مكانيهما بين الكتب المعتبرة فى المذهب بلانقاش» مثل كتاب الكافى؛ و 
كتاب المنتقى للحاكم الشهید. و مختصر الکرخی. و مختصر القدوری. و تحفة 
الفقهاء للسمرقندی. و بداية المبتدئ للمرغنانی» وغير ذلك. 

و قد عنی بهما خلق كثير من الفقهاء البجلین, و قد ذكر صاحب كشف 
الظنون القائمين باعتناء كتاب كنز الدقائق فى أكثر من صفحة واحدة !"ا 


۲ آنظر:(۰۱۸۲۳/۲ ۰۱۸۲ ۰۱۸۲۵ ۰۱۸۲۱ ۰۰۱۸۲۷ (ص ۳۹) من 
ب اللراننة: ۱ 

۳ آنظر: ۰۱۵۱/۲۱ ۰۱۵۱۱ ۰۱۵۱۷ و انظر (ص ۰۳۱ ۳۷) من قسم 
الدراسة. 
هذا و قد قال الدکتور محمد ابراهیم فى مقالة له تحت عنوان "المذهب عند 
الحنفية": التون العتبرة ‏ عند ابن عابدين ‏ هی البداية» و مختصر القدوری» و 
الختار و النقاية. و الوقاية. و الکنز . أى كنز الدقائق - و اللتقی, فانها 
الموضوعة لنقل الذهب. 
ثم قال: و بتحدید آکثر یری الامام اللکنوی أنه قد کثر إعتماد التأخرین علی: 
١‏ الوقاية. ۲ كنز الدقائق. ‏ ”د الختار. 
٤‏ مجمع البحرين. ۵. مختصر القدورى. 


E EEE‏ سر یه 
و كتابه فى التفسير السمی بمدارك التنزيل و حقائق التفسير المشهور باسمه . 
أى تفسير النسفى ‏ فقيمته العلمية. و مكانته عند أهل العلم قديما و حديثا غنية 
عن البيان. 
و آما عمدة العقائد فهو "مختصر يحتوى على آهم قواعد علم الكلام يكفى 
لتصفية العقائد الايمانية فى قلوب الأنام" كما قال صاحب کشف الظنون. 


۱ وقد عنى به كثير من العلما ء القدامی و المحدثين ع - كما ذکرته فیما سبق ۔ و 
أخيرا قام الستشرق کورتین باعتنائه و طبعه مع عقائد نجم الدین النسفى التوفی 


)١١ ۰۵۳۷ سنة‎ 


و ذلك لما علموا من جلالة مؤلفيها و التزامهم إيراد مسائل يعتمد عليها. 

و آشهرها ذكراء و أقواها اعتمادا: 

۱ الوقاية, ۲ ثم الکنز تین نیرت ا 

بقولهم: التون الثلائة. ۱ 

و |ذا آطلقوا التون الأربعة: أرادوا هذه الثلائة و الختار أو الجمع. 

و قد يراد بالتون الأربعة: الختار. الکنز. الوقاية. مجمع البحرین. و لعل 

ار التون و أكثرها استعمالا عند علماء عصرنا هما: ۱ 

مخصر القدورى» فهو "الکتاب" عندهم» و هو فوق التون. و كنز الدقائق» فهو 

كما يقول الحمصائی: "و قد فاق كنز الدقائق باقى الترن شهرة 

شروحه و حواشيه". أنظر: دراسات فى الفقه الاسلامى» البحث الثانی. الذهب 

عند الحنفية» للدكتور محمد إبراهيم أحمد على» نشره مركز البحث العلمی 

بجامعة أمْ القرى (ص ۰٩۳‏ 44). هذا و أنت ترى أن كتاب كنز الدقائق 

لحافظ الدين النسفى هو من المتون المعتبرة قديما و حديثا و بأى اعتيار كان. 
۳ أنظر: (ص )2١‏ من هذا القسم. 
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توفی رحمه الله ليلة الجمعة من شهر ربیع الأول''' سنة ١٠/اه.'''‏ و دفن 
بايذ ٠‏ ۱ 


۳ أنظر: الدرر الكامنة (۰)۳۰۲/۲ الدليل الشافی على المنهل الصافى /١(‏ 


شق 


(۳) 


4) 


تس 


. (AY 
۰۱۸۶٩ ۰۱۸۲۳ ۰۱۵۱۵ ۰۱۲۷۶ ۰۱۱۸/۲۱ كذافى کشف الظنون‎ 
هدية العارفین ( ۱۶/۵). الفوائد البهية (ص‎ ۰/۲۰۳۶ ۷ ۷ 
/۲( لأعلام ۰/۱۷/۶۱ معجمالمؤلفين (۳۲/۹). الفتح البین‎ ۲ 
و ذکر صاحب تاج التراجم أنه كان ببغداد سنة ۷۱۰ه. و لم یذکر‎ )۷ 

تاريخ وفاته. آنظر (ص ۳۰). 
وقيل: توفى سنة ۷۰۱ه. أنظر كشف الظنون ۰۱۱۹/۱۱ (؟/1540), 
الدرر الكامنة ( ۱۳۵۲/۲ الفوائد البهبة (ص ٠١١‏ ). الدليل الشافى على 


المنهل الصافى (۳۸۲/۱). 


كذا فى الدرر الکامنة» أنظر الصفحة نفسهاء و فى الأعلام. أنظر الصفحة 
ایذج: الذال العجمة مفتوحة, و جیم. كورة من بلد بين خوزستان و أصبهان. 
وهی أجل مدن هذه. الکورة و سلطانها یقوم بنفسه. آنظر معجم البلدان 
( ۲۸۸/۱). 


الباب الثانی 
فى شرح النسفى 
ويشتمل على فصول: 


۸ تست نس مس سس سس سس سیب شرح الشخب 
الفصل الأول 
۱ عنوان الکتاب 
لم یضع حافظ الدین النسفی عنوانا لشرحه. و لهذا اختلفت النسخ فى 
صياغة هذا العنوان؛ فورد فى النسخة الأصلية ما یلی: "شرح الأخسيكتى مع التن 


لحافظ الدين". ظ 
حافظ الدين عبد الله النسفى". ظ ظ 


وفى نسخة (د): "كتاب شرح الأخسيكتى رحمه الله للشيخ الإمام العلامة 
أبى المحاسن حافظ الملة و الدين أبى البركات عبد الله بن أحمد محمود النسفى." 
و لم يرد فى نسخة (ب) أى عنوان كما أن أصحاب كتب التراجم الذين 
ذكروا هذا الكتاب لم يذكروا اسما له. بل اكتفوا بقولهم: له شرح و قال بعضهم: 
شرحان ۔ على منتخب الأخسيكتى. 
ولما لم يكن له عنوان من مؤلفه اخترنا أن يكون عنوانه: 
شرح 
حافظ الدين النسفى 
لكتاب 
المتتخب فى أصول الذهب 
لحمد بن محمد بن عمر الأخسيكتى 


تسس ي مدع-1 
الفصل الثانی 
توثیق نسبته إلى التسفی 

هناك عدة أمور تجعلنا نطمئن إلى صحة نسبة هذا الکتاب إلى النسفی 
رحمه الله؛ منها: 

أولا: اتفق معظم كتب التراجم التى ترجمت للنسفى على أن النسفى رحمه 
الله قد شرح كتاب المنتخب فى أصول الذهب للأخسیکتی, و نقلت عن كشف 
الظنون أن له شرحين: مختصر نافع» و مطول. 

و لا شك أن الشرح المذكور فى جميع هذه الكتب هو هذا الكتاب الذى أقوم 
بتحقیقه. و هو مطول كما نبهت على ذلك. 

ثانيا: أن النسخ التى توافرت لدى قد أجمعت على نسبته إلى النسفی, و 
أكبر دليل على ذلك ما جاء فى مقدمة الكتاب حيث قال: قال العبد الضعيف, 
المفتقر إلى الله الودود عبد الله ين آحمد بن محمود النسفی غفر الله له و 
الكت 

ثالشا: مطابقة ما ورد من النقول عن هذا الكتاب فى الكتب الأخرى لما ورد 
فى هذا الشرحء منها ما ذكره أمير کاتب الاتقانی فى شرحه حيث قال: "قال 
حافظ الدين النسفى فى شرحه: هذا اذا كان محجورا نأما إذا كان مأذونا يستحق 
السهم الكامل لالتحاقه بالحر بواسطة الاذن. "ا 

و قال العلامة عزمى زاده فى حاشيته على شرح المنار لابن ملك: "ان المصنف 
رحمه الله قال فى شرح منتخب الأخسيكتى: إن مشائخنا رحمهم الله أنكروا 
إطلاق اسم اللفظ على القرآن بأن يقول قال: لفظ القسرآن هذاء و فلان يلفظ 
بالقرآن» و التوقيف ورد القراءة. لا باللفظ الوهم بمعناه الموضوع له."'' اه 


)۱ أنظر: (ص 6 من قسم التحقيق. 
۳ آنظر: التبیین (۰)۱۰۵۷/۲۱ (ص ۸۲۱) من قسم التحقیق. 
۳ آنظر: حاشية عزمی زاده (۰)4۶/۱۱ (ص ۲۵) من قسم التحقیق. 


و ذکر فى موضع آخر آیضا أن النسفى قال: ا و سا 
شرح المنارء ثم قال فى شرح المنتخب: على أن شیخنا رحمه الله نقل عن شيخه أن 
التخصيص بالشیء يدل على نفى ما RE‏ العقلیبات و خی مخفناضمالتاس ز 
فى الروایات» و بهذا يخرج ما ذكره فى الهداية, و قوله فى الكتاب جاز الوضوء 
من الجانب الآخر اشارة إلى أنه لا یتنجس موضع الوقوع.""" اه 

و مثله فى حاشية عزمی زاده كثير. '' 

رایعا: احالة النسفی فى هذا لشرح على کتبه الاخری: را و 
ذکرت تلك الأحكام فى شرحی النافع و النظومة. ! "۳ و قال آیضا: وقد بينته على 
الاستقصاء فى فوائد النافع. !“ا 

و قد تقدم ذکر أن هذین الکتابین قد شرحهما النسفی رحمه الله. 

خامسا: نقله بعض السائل عن اساتذته العروفین الذین تفقه علیهم مثل 
أن یقول: قال شیخنا الأستاذ حمید الدین رحمه الله ...""" و قال فى موضع اخر: 
کذا ذکره شيخنا الأجل حمید الدين رحمه الله فى فوائد أصول الفقه لفخر الاسلام 
رحمه الله املاء. ° 


۳ آنظر الصدر نفسه (۵۵۰/۱). (ص ۰۳۱۰ ۳۱۱) من قسم التحقيق. 
۳ آنظر الصدر نفسه ۰۵۳۱/۱۱ ۰/۵۷۳ (۹۱۰/۲). 

۳" آنظر: (ص ۲۱۳) فى قسم التحقیق. ( ص ۰۳۷ ۳۸) من قسم الدراسة. 
“ أنظر: (ص ۵۲۲ فى قسم التحقیق. > ( ص ۳۸) من قسم الدراسد. 

" آنظر: (ص )١155‏ فى قسم التحقيق. 

۲ أنظر: (ص 4۱۵) فى قسم التحقيق. 


وا هه ا تس | 
الفصل الثالث 
نسخ الکتاب و وصفها 

و قسد اعت مدت على أربع نسخ من کت اب شرح النسفی على متخب 
الاخسیکتی و هی: 

(۱) نسخة مصورة من مكتبةحاجى بشیر آغا (استانبول) تحت رقم 
( ۰/۱۸۷ و هی نسخة مكتوبة مع التن, كاملة فى قسم الشرح, و لکنها ناقصة 
فى قسم المتنء و استعنت لامام ما نقص منها بنسخة مخطوطة مصورة عن مکتبة 
جامعة برنستون تحت رقم ۶۲۰۳ (۸۵۹۹) و بالنسخة المطبوعة العروفة با لختصر 
الحسامى. 

عدد أوراقها (۱۷۹) ورقة, منها )۳١(‏ ورقءة متن الأخسيكتى» و الباقی 
شرح النسفی» و مسطرتاه (۲۰) سطرا. 

و قد فرغ کاتبها من کتایتها سنة ۷۰۷ه. و معنی ذلك أنها کتبت قبل وفاة 
النسفى بشلاث سنوات. و مع ذلك ليس فيها آية إشارة إلى آنها قرئت على 
النسفی. أو قوبلت بنسخته. أو شيئا من هذا القبیل, و لکنها هی نسخة وقعت 
فى هوامشها التصحیحات. و كانت أقدم النسخ الأربع و أصحها على الرغم 
أنها لم تسلم من بعض الأخطاء ‏ و لذلك جعلتها "الأصل". 

(۲) نسخة مصورة من مكتبة لاله لى (استانبول) تحت رقم (۷۵۰). و هی 
نسخة لم يرد فيها متن الکتاب. و ورد فيها الشرح بكاملهء و فيها تصحيحات 
ایضا. 

٠‏ عدد أوراقها (۱۱۶) ورقة» و مسطرتها (۲۳) سطرا. 

وقد فرغ الکاتب منها سنة ۷۱۳ه. 

و رمزت لها يحرف (ب) 000000 

(۳) نسخة مصورة من مكتبة الشهید على باشا (استانبول) تحت رقم 
(510). و هی نسخة كاملة و مصححة. 


عدد أوراقها (۱۵۳) ورقة. و مسطرتها (۲۱) سطرا. 

وقد وقع الفراغ من کتابتها سنة ۸۰۳ه. 

و رمزت لها بحرف (ج) . ۱ 

)٤(‏ نسخة مصورة من مكتبة الفاتح (استانبول) تحت رقم (۰)۱۳۱۸. و هی 
سخة كاملا و مصححة أیضا. 

عدد آوراقها (۱۱۵) ورقة, و مسطرتها (۲۶) سطرا. 

. و رمزت لها يحرف (د). 

ولم أقف على تاريخ الفراغ من کتابتها, و لکن الخط يشير إلى آنها کتبت 

بعد الألف من الهجرة. 


وا یسب سس تاد ده یسک یز 
الفصل الرایع 

۱ محتویات الکتاب 

وقد بدأ النسفی رحمه الله قدمة ذکر فيها سیب تأليفه هذا الکتاب. و 
النهج الذی اتبعه فيه بالایجاز. ثم تحدث عن البسملة. و امد له. و الصلاة على 
التحو التالی. 

- مفردات البسملة. و بين معنی الباء. و ذکر آراء العلماء فى کون "الله" 
مشتقا أو غير مشتق, و کذا "الرحمن" و "الرحیم". ۱ 

-معنی "اما بعد": وذکر اولا معنی "اما" من التفصیل ثم ذکر معنی 


f 


بعد . 


f 


- ..... معانی الحمد: و ذكر تعريفه» و بين محترزات هذا التعريف. 

- معنى الصلاة من الله تعالى و من الملائكة و من الناس. 

معنی آل. و آل الأنبياء. 

- هل الصلاة على غير النبی صلی الله عليه و سلم جائزة على سبیل التبع؟ 

ثم بدأ يشرح موضوعات الکتاب المشروح» و ذکر آولا معنی الأصل و الفرع 
لأن متن هذا الشرح بدأ بيان أصول الشرع» و ذلك تبعا لأصول فخر الإسلام 
البزدوی رحمه الله. 

ولم يضع فى أوله بابا و لا فصلا مقتفيا فى ما ورد فى التن؛ و بطبيعة 
الخال لا يخرج شرح النسفى عليه. 

وقد جاءت الموضوعات الرئيسية على النحو التالى: 

- أدلة الشرع الثلاثة: الكتاب و السنة و اجماع الأمة. 

- القياس أصل من وجه دون وجه. 

- تعريف الكتاب. 


- القرآن الكريم عبارة عن النظم و العنی. 


ا 
- قول أبى حنيفة بجواز قراءة القرآن فى الصلاة بالفارسية. 
أقسام النظم و المعنى باعتبار معرفة أحكام الشرع أربعة: 
- القسم الأول فى وجوه النظم ضيغة و لغة: و هى أربعة أقسام: 
اخاص, و العام» و المشترك. و المؤول. 
- القسم الثانى: فى وجوه البيان باللفظ. و هی أربعة أقسام: 
الظاهر ‏ النص ‏ المفسر ‏ المحكم. 
- و أضداد هذه الأسامى (الظاهر و أخواتها) التى تقابلها أربعة: 
الخفى ‏ الشکل . الجمل ‏ التشابه. 
- القسم الثالث: فى وجوه استعمال اللفظ و جریانه فى باب البیان: 
الحقيقة ‏ الجاز ‏ الصریح ‏ الكناية. 
- القسم الرابع: فى وجوه الوقوف على أحكم النظم. و هی أربعة: 
العبارة - الاشارة ‏ الدلالة ‏ الاقتضاء. ۱ 
فصل فى وجوه الاستدلال الفاسد بالنصوص, و هی: 
- التص إذا آوجب الحكم فى السمی باسم الذات ینفی الحكم فیما عداه. 
- التص إذا آثبت حکما فى موصوف بصفة یکون نفیا للحکم فى غير 

الموصوف بتلك الصفة. 
- النص إذا أثبت حكما معلقا بشرط يكون نفيا للحكم بدون ذلك الشرط. 
- النص إذا أثبت حكما مقدرا بمقدار معلوم يكون نفيا للزيادة و النقصان عن 

ذلك القدر. 
- النص إذا أثبت مؤقتا إلى زمان معلوم يكون نفيا لذلك الحكم بعد 

مضی ذلك الوقت فى زمان بعده. ۱ 
الطلق يحمل على القید. 
- العام یختص بسببه. 
- القرآن فى النظم یوجب القرآن فى الحكم. 
فصل فى الامر: 

-الأمر بحسب المأمور فيه ۔ و هو الزمان ‏ قسمان: 


نیکست تسکت از 
- آمر مطلق عن الوقت. 
- آمر مقید بالوقت. 
فصل فى حکم الواجب بالامر. 
- الواجب بالأمر نوعان: اداء و قضاء. 
فصل فى صفة الحسن للمأمور به. 
فصل فى النهی. 
فصل فى حكم الأمر و النهى فى ضد ما نسبا إليه. 
فصل فى بيان أسباب الشرائع. 
فصل فى العزيمة و الرخصة. 
- أقسام العزيمة أربعة: الفرض . الواجب ‏ السنة . النفل. 
- أنواع الرخصة أربعة: ما استبيح مع قيام المحرم و قيام حكمه. 
ما استبيح مع قيام السبب و تراخي حكمه. 
ما وضع عنا من الأصر و الأغلال. 
ما سقط عن العباد مع كونه مشروعا فى الجملة. 
باب فى بيان اقسام السنة. 
السنة نوعان: مرسل و مسند. 


فصل فى المعارضة. 
باب البيان 
- وجوه البیان خمسة: بيان التقرير 


بيان التفسير 

بيان التغيير 

بيان الضرورة 

بیان التبديل و النسخ 
آفعال النبى صلی الله عليه و سلم. 
- شرائع من قبل نبينا صلی الله عليه و سلم. 
فصل فى متايعة أصحاب النبى عليه السلام. 


هیوست ببس یج پیت شرس اف 
باب الاجماع؛ تعریف الاجماع و سببه و مراتبه. 
باب القیاس 
- تعریف القیاس 
مركن الاين 
- الاستحسان آحد توعی القیاس 
- دفع القیاس 
فصل فى الترجیح 


- و الذى يقع به الترجيح 

فصل فى الأحكام و ما يتعلق به 

الت 

العلة 

الشرط 

العلامة 

فصل فى العقل أ هو من العلل الوجبة أم لا؟ 
فصل فى بيان الأهلية 


- و هی نوعان: أهلية وجوب و أهلية أداء 

فصل فى الأمور المعترضة على الأهلية 

- العوارض نوعان: سماوی و مکتسب ۱ 

- العوارض السماویة: الجنون ‏ الصغر ‏ العته ‏ النسیان ‏ النوم الأغماء ‏ الرق 
. الرض - ایض و النفاس ‏ الوت. 

فصل فى العوارض الکتسبة: الجهل ‏ السکر . الهزل ‏ السفه ‏ الخطأ ‏ السفر - 
الا کراه. 5 
باب حروف العانی 
_ حروف العطف: ثم بل ۔ لكن ‏ أو حتی. 
حروف الجر: الباء ‏ على فى. 
- حروف الشرط: إذا ‏ متى ‏ من ما كلما. 


ین یت ترتع یی تس دس تج ای توب و و 
الفصل الخامس 
۱ آهمية الکتاب 

إن الکتاب الذی قمت بتحقيقه كان بالغ الأهمية. و ذلك لعدة آمور: 

آولا: کون هذا الکتاب شرح کتاب النتخب فى أصول الذهب. و هو مختصر 
لم تختلف کلمات العلماء فى بیان آهمیته.و ثناء الفحول على مژلفه. 

منهم عبد الغزیز البخاری و قد قال فى مقدمة شرحه: "إن الختصر التسوب 
إلى الشیخ الامام. و القَرم الهمام. مالك أزمة الأصول و الفروع. ناظم درر 
العقول و السموع, قدوة أرباب الشريعة, کاشف آسرار احقيقة. مولانا حسام الملة 
و الدین» آستاذ الأئمة فى العالین. محمد بن محمد بن عمر الأخسیکتی ‏ نور 
الله مرقده و سقى بماء الرضوان مشهده ‏ فاق سائر التصانيف المختصرة فى هذا 
الفن بحسن التهذیب, و لفط التشذیب. متانة التركيب» و رصانة الترتيب» فلذلك 
شاع بين الأنام بعدا و قرباء و ذاع فى بلاد الإسلام شرقا و غربا". "٩۱‏ 

و لا كان شأن هذا المصنف بهذه المثابة من القيمة العلمية عند العلماء. فلا 
بد أن يكون شرح هذا الكتاب ذا قيمة, إذ قيمة الشروح تكون مرتبطة بقيمة المتون 
فى أول الأمر. ۱ 

ثانيا: و كون شارح هذا الكتاب هو عبد الله بن أحمد بن محمود حافظ 
الدین, أبو البركات» النسفی, و قد تقدم فى قسم الدراسة ذكر مولفاته. و نشاطه 
العلمی. و ليس من الصعب الوقوف على منزلته العلمية و قدرته فى إفادة ما يريد 
بعد الإطلاع على هذه المصنفات القيمة. المتنوعة. 

ثالثا: و قد قام بشرح هذا المختصر كثير من العلماء الأجلاء. وقد اشتهر 
فين ن بیتهم حبسام الدين السغناقى (صاحب الشرح المسمى بالوافى) و عبد العزيز 
البخارى (صاحب الشرح المسمى بالتحقيق ) و أمير كتاب قوام الدين الاتقانى 
(صاحب الشرح المسمى بالتبيين) و حافظ الدين النسفى» صاحب الشرح الذى 


۱( أنظر: التحقیق لوحة (۲/). 


إا شرح النتخب 
نحن بصدد تحقيقه. و يبدو أن هذا الشرح, له فضل السبق فى هذا الجال."" و كل 
من جاء بعده. و قام بشرحه» استفاد منه, و هذا الأمر یظهر بكل وضوح فى شرح 
السغناقى رحمه اللهء و الذى يرجع إليه بعد الاطلاع على شرح النسفى يظن أنه 
يطالع کتابا لنفس المؤلف ولكن بشىء من الزيادة, و قد كنت أرجع إليه فى كل 
كلمة أعجز عن قراءتها و كنت أجد هذه الكلمة مع نفس العبارة فى هذا الشرح. ‏ 

رابعا: إعتماد الشارح على أمهات الكتب فى الفقه و الأصول و غيرهما. 
و كان ينقل ‏ إذا أراد أن ينقل ‏ من التقويم للقاضى الإمام أبى زيد الدبوسى» أو 
من أصول شمس الأئمة السرخسی, أو من صول فخر الإسلام البزدوی» أو من 
ميزان الأصول للسمرقندى. و كون هذه الكتب من أهم المصادر عند الحنفية غنى 
عن البيان. 

و آما فى الفقه فكان يعتمد على كتب محمد بن الحسن الشيبانى كثيرا 
كالجامع الكبير و الجامع الصغير و غيرهما ‏ و ذلك تبعا للمؤلف ‏ و شروح الجامع 
لفخرالإسلام البزدوى, وللصدر الشهيدء و لخواهر زادهوغيرهم ثم على 
البسوط للسرخسی, ثم على الهداية للمرغنانی. و لا حاجة بنا إلى بیان اهمية 
هذه الکتب فى المذهب لشهرتها. 

هذه الأمور قد جعلت هذا الكتاب ذا أهمية كبيرة» دعت علماء هذا العلم و 
طلابه إلى إحيائه و عرضه على الأوساط العلمية للاستفادة به. 


۳ إنما آقوله استثناسا بتاریخ وفياتهم .و إن لم أتأكد فى هذا الوضوع و 
الاستئناس بمثل هذا المقام كاف» إذ توفى السغناقى سنة 4 ١لاه‏ و عبد العزيز 
البخارى سنة ۷۳۰ه و قوام الدين أمير كاتب سنة ۷۸۵ه. هذا و إن كان 
السغناقى يعتبر من معاصریه, الا أنه يعد من تلامیذه. و علاوة على كل هذا 
أن النسفى قام بشرح هذا الكتاب فى عنفوان شبابه كما ذكر فى مقدمته. 


الفصل السادس 
الباعث للنسفى على تألیف هذا الشرح و منهجه فيه 

قد آورد لنا النسفی الباعث الذی دفعه إلى شرح هذا الختصر. و النهج الذی 
اتبعه فى هذا الشرح فى مقدمته فقال: "إن علم أصول الفقه علم شریف. جامع 
لعلوم شتی من الکلام» و النظر. و الفقه. و النصو, و هو معدن الدرایات و 
الدلالات. و مدرك الدلائل و البينات» و مراح الأرواح» و جناح النجاح؛ وقوة 
الدین القویم. و عدة الصراط الستقیم, و هداية الأمة» و کشف الغمة. 

وقد التف على جمع من طلاب هذا العلم فى حداثة سنی, و عنفوان شبایی. 
یظنون أن عندی غررا من فوائده. دررا من فرائده. و إن بعض الظن اٍثم. فالتمسوا 
أن آجمع لهذا الختصر شرحا کاشفا لعضلاته. موضحا لبهماته على وجه الایجاز 
و الاختصار, خالیا عن الاطالة و الاکثار. مصرحا لا هو الحض اللباب» معرضا 
عما لیس فى هذا الکتاب, فأجبتهم إلى ذلك. و فرغت عنه بحمد الله الکریم و 
منه الشامل العمیم. 

ثم سألنى من لم یکفه ذلك أن أزيد عليه» و آشرح لكل لفظ شرحا مشتملا 
على العحقیق والإتقان» مبینا لكل ما فيه على وجه الایقان, و كنت أعتذر 
علیهم بأنواع العلل بعسی و لعل, فلما لم یمتنعوا عن مسژلهم. فأبوا إلا تحقيق 
مأمولهم» وجهت خاطری نحو مطلوبهم. و صرفت العناية إلى محبویهم. و سألت 
الله التوفیق على ذلك و هو الیسر لكل عسیر, نعم المولى و نعم النصیر. "" 

و الظاهر من خلال هذه القدمة أن هذا الکتاب مر مرحلتین: 

الأول: مرحلة الشرح "باختصار اکتفا ء یکشف معضلاته» و توضیح 
مبهماته. على وجه الایجاز و الاختصار. خالیا عن الاطالة و الاکثار. مصرحا لا 
هو الحض اللباب. معرضا عما لیس فى هذا الکتاب". 


۲ أنظر: (ص 4.۳) من قسم التحقیق. 


]سس سس سس لل شح النتخب 

و الثانية: مرحلة الزيادة على ما کتب بأن "یشرح كل لفظ شرحا مشتملا 
على التحقیق و الاتقان. مبینا لكل ما فيه على وجه الایقان." 

وجاء معظم هذا الکتاب على ما وصفه النسفی حقا إلا أنه ترك شرح بعض 
السائل فى أواخر الکتاب و لم یتعرض لشرحه كما سأذكره فى مبحث اللاحظات 
على الکتاب ان شا ء الله. 

ثم أن النهج الذی اتبعه النسفى رحمه الله فى شرحه كان على النحو التالی: 

(۱) يعتنى الشارح باحدود و مشتقات الکلمات و على سبیل المثال قوله 
"أما الظاهر: فمشتق من الظهورء و هو الوضوح و الانکشاف. 

وحده: هو اللفظ الذی انکشف معناه اللغوى» و اتضح للسامع من آهل 
اللسان هجرد السماع من غير تأمل". (1/۶۳۱) 

(۲) يبدأ غالبا بتقریر السألة و وجوه تقسیمها. ثم إذا كان هناك أى 
اعتراض على تلك السائل سواء كان واقعا او متوقعا - تعرض له و اجاب عنه 
مثل أن یقول بعد تقریر مسألة النص: 

فان قیل: لو عکس عاکس و قال بأن هذه الآية ‏ أى قوله تعالی "فانکحوا ما 
طاب لکم من النساء" ... الخ سورة النساء «۰۳ - نص فى بیان اطلاق النکاح و 
اباحته. ظاهر فى بیان العدد لم یقدروا علی الزامه و دفعه. 

قلنا: لو كان الاطلاق مسوقا لاقتصر على قوله "فانکحوا ما طاب لکم من 
النساء" إذ القصود حصل به, فلما لم يقتصر عليه علم أن الثانى هو القصود. 
(1/0۰) ۱ 

(۳) یستدل لكل رأى و يبين وجهة نظر صاحبه. 

)٤( ۰‏ یستشهد کثیرا بالسائل و الفروع من فتاوی أئمة الحنفية التقدمین. و 
هذا الجانب هو د أب المصنفات الأصولية للحنفية, كما یستشهد كثيرا بالآيات 
الكريمة. و الأحاديث النبوية. و آثار الصحابة. و الأبيات الشعرية. 

(۵) خص الشارح الإمام الشافعى رحمه الله باهتمامه فى القارنة. و ليس 
هو الوحيد فى هذا الجانب» بل شأنه فى هذا شأن سابقيه من احنفية» و هم اعتبروا 
الامام الشافعی المخالف الأول لذهبهم. لأنه يمثل الآخرين. 


ات سس سس سس سس سس سس سس سس تست | ۲ 
الفصل السایع 
مصادر الکتاب 
الطلب الأول: متهجه فى الأخذ عن الصادر 

كما هو شأن العلماء المحققين حين يؤلفون أو يشرحون فيرجعون إلى أهم 
كتب السابقین» فيستفيدون منها. فان حافظ الدين أبا البركات النسفى قد أخذ 
بهذا المسلك فى الرجوع إلى أهم ما كتب فى علوم شتی. و من ثم أورد فى شرحه 
فوائد ما فى تلك الكتب و دقائق ما فيها. 

وقد تنوعت المصادر لطبيعة علم أصول الفقه حيث كان يجمع علوما شتى 
من الکلام. و النظرء و الفقه. و النحو. كما ذكره الشارح فى مقدمة کتابه. ۲" 

و أما تعامله مع تلك المصادر المتنوعة التى أوردها فى هذا الكتاب فقد كان 
على النحو التالى: 

(۱) كان أحيانا يذكر اسم المؤلف مقترنا بكتابه مثل أن يقول: ذكر شمس 
الأئمة السرخسى فى المبسوط و أصول الفقه. أنظز (ص ۲۳۰). 

(۲) و كان فى بعض الأحيان يكاد يحدد الوضع الذى نقل عنه» مثل أن 
يقول و ذكر فى المبسوط فى مسألة المريض تأويله ... (ص 4۳۵). 

(۲) وقد يقت صر على ذكراسمالمؤلف كالكرخى. و أبى زيد الدبوسى و 
القاضى الامام ظهير الدين و غيرهم. أنظر (ص ۰۶۰۶ ۰۳۷۸ ۱۸۰). 

(4) و كان أحيانا يكتفى بذكر الكتاب دون أن يشير إلى صاحبه كأن يقول: 
ذکره فى روضة الفقهاء. أو يقول: ذكر فى المغنى أنه ... أنظر (ص ۰۳۶ ۳۱) 


"'' أنظر: (ص ۲» ۳) من قسم التحقيق. 


د ی ی رز 
الطلب الثانی: ذکر الصادر مع التعریف بها 

و قد ذکرتها بالترتیب الأبجدى. 

(۱) الأسرار فى الأصول و الفروع: للشیخ العلامة أبى زيد عبيد الله بن 
عمر الدبوس الحنفى المتوفى سنة ١‏ 4ه و هو مجلد کبیر.""" 

(۲) أصول الفقه لفخر الإسلام على بن محمد البزدوى الحنفى المتوفى سنة 
/نه. 

وهوكتاب عظيم الشأن» جليل البرهان. محتو على لطائف الاعتبارات 
بأوجز العبارات» فقام جمع من الفحول بشرحه» منهم: 

(أ) الإمام حسام الدين حسين بن على الصغناقی» الحنفى» المتوفى سنة 
٠‏ الاهء وسماه "الكافى". 

(ب) والشيخ الإمام علاء الدين عبد العزیز بن أحمد البخاری, الحنفى 
التوفی سنة ۰ و شرحه أعظم الشروح, و أكثرها افادة و بیانا. و سماه 
“كشن الا رار (O‏ 

(ج) والشيخ أكمل الدين محمد بن محمود البايرتى الحنفى التوفی سئة 
5ه و سماه "التقرير". 

و هناك شروح أخرى ذكرها صاحب كشف الظنون. !۲" 

(۳( اصول الفقه للامام ث و سای ال حنفى 
التوفی سنة ۶۸۳ه. آملاه فى السجن بخوارزی “ا 


"' آنظر: کشف الظنون 4۸۶/۱۱ الفرائد اا ۱۱۳۰ راهن ابص 
( ۰۳۳۹/۱ 

و نا اعرا الان هع فق ا ار مه دة اة بیان 
سنة ۱۳۰۸ه أربعة أجزاء فى مجلدين كبيرين. 

۳ أنظر: كشف الظنون (۰۱۱۲/۱ ۰۱۱۳ الجواهر المضيئة .)۳۷۲/١(‏ تاج 
التراجم (ص .)6١‏ الفوائد البهية (ص ۱۲). ۱ 

"۳ آوله بين الضمة و الفتحة, و الألف مسترقة. مختلسة, ليست بألف صحيحة, 
هکذا بتلفظون به, و خوارزم ليس اسما للمدينة؛ انما هو اسم للناحية بجملتها. 
و هی فى الاقلیم السادس. أنظر: معجم البلدان (۲۹۵/۲). 


i E O E SEE‏ ا ونا 
فلما وصل إلى باب الشروط حصل له الفرج. فخرج إلى فرغانة''' فأكمل 

بها املاء (۲( 

TE (£)‏ ۳ ۲ 
حفص نجم الدين النسفى» الفقيه الحنفى» المتوفى سنة ۵۳۷« "ا 

(۵) الایضاح فى الفروع للامام آبی الفضل عبد الرحمن بن محمد الکرمانی 
الحنفى المتوفى سنة 47 هه (*) 

(5) التتمة: و هی تتمة الفتاوی لللامام برهان الدین محمود بن أحمد پن 
عبد العزيز احنفی» صاحب الحیط, المتوفى سنة "١5ه.‏ 

قال: هذا كتاب جمع في هالصدر الشهيد حسامالدينما وقع إليه من 
الحوادث و الواقعات» و ضم إليها ما فى الكتب من الشکلات. و اختار فى كل 
مسألة فيها روايات مختلفة؛ و أقاويل متباينة, ما هو أشبه بالأصول» غير أنه لم 
7 ترتیبا و بعد ما ان و رب ات و ونژ 
وروي وخ وی یجانسه. و ذیل على کل نوع ما 
قا هف ۰ اه 

(۷) التقویم: و هو تقویم الأدلة فى الأصول. صنفه القاضی الامام أبو زید 
عبید الله بن عمر الدبوسی. الختفن: التوفی سنة ۳۰ءه. 


۳ بالفتح ثم السکون. غين معجمة. و بعد الألف نون: مدينة و كورة واسعة با وراء النهر. 
متاخمة لبلاد ترکستان. أنظر الرجع السابق (۲۵۳/۶). 

۳ آنظر: وشن , الفوائد البهية (ص ۱۵۷). 
هذا وقد طبع هذا الکتاب بتحقیق أبى الوفاء الأفغانى رئيس اللجنة العلمية لا حياء 
المعارف النعماتية و بعناية لجنة احياء المعارف النعمانية بالهند. 

۳ لم أقف على ذكره فيما بحشت. 

“ أنظر: كشف الظنون (۲۱۱/۱). الفوائد البهية (ص .)3١‏ الجواهر المضيئة (۳۰/۱). 

٩‏ أنظر: كشف الظنون (۰)۳۶۶۰۳۶۳/۱. معجم المؤلفين (۱۶۱/۱۲) الفوائد البهية 
(ص: ۲۰۵). 


هيد 


"سب شرح تخب 

و شرحه الامام فخر الاسلام على بن محمد البزدوی ‏ كما يجىء ذکره بعد 
قلیل و هو شرح حسن اعتبره العلما ء احنفية. و اختصره أبو جعفر محمد بن 
اه ال ۱۳ 

(۸) الجامع للامام أبى بكر محمد بن حسین. العروف بخواهر زاده. التوفی 
سنة ۶۸۳ه. و هو من شروح الجامع الکبیر للامام محمد بن الحسن الشیبانی."" 
و یجیء ذکره بعد قلیل ان شاء الله. 

)٩(‏ الجامع الصغير فى الفروع: صنفه الامام الجتهد محمد بنالحسن 
الشیبانی. الحنفى» التوفی سنة ۱۷۸« ' 

و هو کتاب قدیم مبارك مشتمل على ألف و خمسمائة و ائنتین و ثلائین 
مسألة كما قال البزدوی. 

والمشائخ الحنفية يعظمونه حتى قالوا: لا يصلح المرء للفتوى و لا للقضاء 
إلا إذا علم مسائله. 

و قال شمس الائمة ئمة السرخسى فى شرحه للجامع الصغير: كان سبب تأليف 

محمد أنه لا فرغ من تصنیف الکتب طلب منه أبو یوسف أن يؤلف کتابا یجمع 

فيه ما حفظ عنه ما رواه له عن أبى حنيفة فجمع ثم عرضه عليه. 

و ذکر علي القمی أن أبا یوسف مع جلالة قدره كان لا یفارق هذا الکتاب فى 
حضر و لا سفر. 

و کان على الرازی یقول: من فهم هذا الکتاب فهو آنهم أصحابناء و من 
حفظه كان أحفظ آصحابنا. و ان التقدمین من مشائخنا کانوا لا یقلدون أحدا 


۳ أنظر: كشف الظنون :)451//١(‏ معجم المؤلفسين (41/1) ۰ الجواهر المضيئة 
07 (۰)۳۳۹/۱ الفوائدالبهية (ص ۱۰۹). 

)۲( 7 قد استفدت من ۳۸ حك مخطوطة مصورة من مکتبة لاله لی (استانبول) تحت 
رقم ( 5). ۱ 

۳" آنظر: کشف الظنون (۵۱۹/۱۱). ۱ 

۳ و قد طبع هذا الكتاب أخيرا مع شرحه النافع الكبير للعلامة الشهير أبى 
الحسنات عبد الحى اللكنوى المتوفى سنة ۱۳۰۶ه. من منشورات ادارة القرآن 
و العلموم الإسلامية» كراتش ‏ باکستان. 


قسم لدراسة_._ 75 
ا فان حفظه قلدوه القضاء. و الا آمروه باحفظ. 

و له شروح كثيرة؛ منها 

(أ) شرح الإمام أبى جعفر أحمد بن محمد الطحاوی, التوفی سنة ۵۳۲۱. 

(ب) شرح الإمام أبى بكر أحمد بن على» المعروف بالجصاص الرازی 
التوفی سنة ۰ ۳۷ه. 

(ج) شرح OEE‏ ای .£ 

و هناك شروح أخرى مذكورة فى کشف الظنون. 

(۱۰) الجامع الصغير: ةد د E‏ 
العروف بالصدر الشهید, أبو محمد حسام الدين, المتوفى ‏ شهیدا - سنة ۱۳ ۵ه. 

و هو شرح على الجامع الصغیر للامام محمد بن الحسن الشیبانی» ‏ السابق 

ذکره مباشرة - و یعتبر شرحا نافعا مفیدا. و له أيضا "الجامع الصغیر المطول". !"ا 

(۱۱) الجامع الصغیر: للامام فخر الاسلام على بن محمد البزدوی. و هو من 
شروح الجامع الصغیر للامام محمد بن الحسن الشیبانی آیضا. "ا ۱ 

(۱۲) الجامع الجامع'*' الکبیر: و هو من مصنفات الامام محمد بن احسن 
الشیبانی أيضاء و قد جمع فيه ما رواه عن أبى حنيفة رحمه الله بلا واسطة!*" 


۳ أنظر: (۵۱۰۵۱۳۰۵۱۱/۱)؛ الفوائد البهية (ص ۱۹۳). الجواهر المضيئة (۰)۶۳/۲ 
تاج التراجم (ص ۵۶). ۱ 

۳" أنظر: کشف الظنون (۵۱۳/۱) تاج التراجم (ص )۰ معجم المؤلفين (۰)۲۹۱/۷ 
الفوائد البهية (ص ۰۱۶٩‏ الفتح المبين (۲۵/۲). 

" آنظر: كشف الظنون (۵۱۳/۱). النافع الکبیر (ص ۰۱۳ 15١)ءالجواهرالمضيئة‏ 
(۳۷۲/۱). تاج التراجم (ص ۰)4۱ الفوائد البهية (ص ۶ ۱۲). 

۳ والراد باجامع إذا أطلق: الجامع الکبیر كما نبه عليه الشارح فى شرحه و غيره» أنظر 
ص: ۱۷۱۰ من ة قسم التحقیق 

RT‏ : و کل تأليف لحمد وصف بالصغیر. فهو من روایته عن آبی 
يوسف عن الامام. وما وصف بالکبیر فروايته عن الإمام بلا واسطة. 
أنظر: رد الختار (۵۰/۱). 
وقد طبع الجامع الکبیر بعناية آبی الوفاء الأفغانى» و نشره دار العارف النعمانية, 
لاهور. باکستان ۱۹۸۱/۵۱۶۰۱م. 


شح اللتخب 

قال أكمل الدین: هو کاسمه لجلائل مسائل الفقه جامع کبیر. قد اشتمل على 
عيون الروایات و متون الدرایات بحیث كاد أن یکون معجزا. و لتمام لطائف الفقه 
منجزاء شهد بذلك بعد انفاد العمر فيه داروه» و لا یکاد یلم بشى» من ذلك 
عاروه» و لذلك امتدت اعناق ذوى التحقیق نحو تحقيقه.و اشتدت رغباتهم فى 
الاعتناء بحلی لفظه و تطبیقه. و کتبوا له شروحا و جعلوه مبینا مشروحا. اه 

منها: 

(أ) شرح الفقیه أبى اللیث نصر بن أحمد السمرقندی احنفی. التوفی سنة 
۱۳۳۳ 

(ب) شرح فخر الاسلام على بن محمد البزدوی. 

(ج)شرح القاضی أبى زید عبید الله بن عمر الدیوسی. 

(د) شرح شمس الأئمة محمد بن آحمد ۱ 

)١(‏ الخلاصة: و هی خلاصة الفتاوى للشيخ الامام طاهر بن أحمد بن عبد 
الرشيد البخاری المتوفى سنة ٤١‏ ۵ه. 

وهوكتاب مشهور معتمد فى مجلد. ذكر فى أوله أنه كتب فى هذا الفن 
خزانة الواقعات. و كتاب التصاب. فسأل بعض اخوانه تلخيص نسخة قصيرة 
يمكن ضبطهاء فكتب "الخلاصة" جامعة للرواية. خالية عن الزوائد مع بيان مواضع 
السائل. ركب نهربت امین نی على راس کل كناب یکی هی لمن 
ابعلی بالفتوی. 

و للزیلعی المحدث 7 تخریج أحادیشه. ۲۲۱ 

(۱۶) روضة الفقهاء: لم أعثر على من تحدث عنه. 

)٠١(‏ الطريقة البرهانية: صنفه الإمام برهان الدين محمود بن أحمد بن عبد 
العزيز النحفی - صاحب المحيط .. !"ا 

(11) الفائق فى غريب الحديث: صنفه العلامة جار الله أبو القاسم محمود 

۲ أنظر: كشف الظتون (0۷-01۹.014.01۷/1) ا 

''' أنظر: كشف الظنون .)۷۱۸/١(‏ الفوائد ابهية (ص ٤۸)ء‏ تاج التراجم (ص ۳۰). 

۳" النظر: الفوائ البهية (ص ۰)۲۰۵ الأعلام .)١١١/۷(‏ 


قسملدراسة__ سج بر 
بن عمر الزمخشرى المتوفى سنة ۵۳۸ه. 

رد سه على وضع انلها رو مقن کی حرو ای > لكن فى العثور على 
طلب الحديث منه كلفة و مشقة, لأنه جمع فى التقفية بين إيراد الحديث مسرودا 
جميعه أو آکثره. ثم شرح ما فيه غريب» فيجىء شرح كل كلمة غريبة يشتمل 
عليها ذلك الحديث فى حرف واحد» فترد الكلمة فى غير حروفهاء و إذا طلبها 
الإنسان تعب حيت یجدها. “ 

(۱۷) الفوائد: صنفه الإمام حميد الدين على بن محمد بن على الضرير 
البخارى المتوفى سنة /551ه ' 

وهذا الكتاب من شروح الهداية, و قيل: هو أول شرح على الهداية و هو فى 
خائ ظ 

(14) فوائد أصول الفقه لفخر الإسلام: و هو من مصنفات الإمام حميد 
الدین على بن محمد بن على الضریر أيضا.“ ٠‏ ۱ 

)۱٩(‏ الکشاف عن حقائق التنزیل: صنفه الامام العلامة أبو القاسم جار 
الله محمود بن عمر الزمخشری الخوارزمى» التوفی سنة ۲٩.۵۳۸‏ 

(۲۰) البسوط لشمس الأئمة محمد بن أحمد السرخسی. و آملاه من خاطره 
من غير مطالعة و هو فى السجن باوزجند ۲" بسبب كلمة كان فیها من التاصحین. 


۳ آنظر: کشف الظنون (۰۱۲۰۹/۲ ۱۲۱۷ الأعلام (۱۷۸/۷). 
ان و هو من شیوخ اللسفی» و ذکرت ترجمته هناكث. آنظر: (ص ۳۰). 
۳( آنظر: کشف الظنون ( ۲۰۳۳/۲). الفوائد البهية (ص ۵ تاج التراجم 
(ص .)۶٩‏ 
* لم أقف على ذکره فیما بحشت. 
" آنظر: کشف الظنون (۰)۱۷۵/۲ الأعلام (۰)۱۷۸/۷ تاج التراجم 


(ص ۰۷۱ ۷۲). 
هذا الکتاب مشهور متداول بين العلماء حتی الیوم. وغنی عن التعریف.و هو . 
مطبوع لى أربعة مجلدات. 


۳ لم آعثرعلی ذکرها. 


7 سس عي قرع لفحت 
و هو من أكبر الكتب المعتمدة فى مذهب الحنفية, لا يعمل با يخالفه و لا 

يركن إلا إليهء و لا يفتى و لا يعول إلا عليه. 

وقد شرح فيه كتاب الكافى للحاكم الشهيد و الذى اختصر فيه كتب محمد 


E 
(۲۱ گر‎ 


(۲۲) الختلف: للامام عمر بن برهان الدين الکبیر عبد العزیز بن عمر ابن 
مازه. العروف بالصدر الشهید ۲۳ 

(۲۳) مختلف الرواية: صنفه الشیخ الامام علاء الدین محمد بن عبد 
احمید. العروف بعلاء العالم السمرقندی, التوفی سنة ۵۲ ۵ه. 

قال: قصدت فيه أن أكتب مسائل مختلف الرواية» و ارسم خلاف كل واحد 
من الأئمة بابا على الترتیب الذی رتبه بعض آأستاذنا. الا آنهم آوردوا الکتب 
كلها فى كل باب» و أنا آورد كلها فى کل کتاب. و أذكر فى کل مسألة نكتة 
شافية؛ و حجة کاملة. و هو فى مجلد واحد. !*ا 

(۲۶) الختلفات فى فروع الحنفية: للامام أبى الليث محمد بن أحمد بن 
إبراهيه السمرقندى. الفقيدالمشهوربإمامالهدى.كذافى فهر سجامع 


۳ أنظر: الجواهر المضيئة (۲۸/۲). الفوائد البهية ( ص ۰۱9۹۰۱۵۸ کشف الظنون 
.)٠١۸٠/۲(‏ رد المختار (19/1. ۰/۷۰ مقدمة کتاب البسوط (۰)۲/۱ وهو مطبوع 
فى ثلائین جزءا فى خمسة عشر مجلدا. 

''' آنظر: کشف الظنون (۰)۱۵۸۱/۲ الجواهر المضيئة (۰)۳۷۲/۱ تاج التراجم (ص ۰۶۱ 
الفوائد البهية (ص ۱۲۶). ۱ 

"" وقد ذکر عزمی زاده هذا الکتاب فى حاشيته على شرح ابن ملك على النار نقلا عن 
سراج الدين الهندى. أنظر: (۲۵۲/۱). 

۳" أنظر: كشف الظنون (۰)۱۱۳۰/۲ تاج التراجم (ص ۵۱). الجواهر المضيئة 
(۰۷/۲ ۰۷۵ و هناك کتاب آخر بهذا الاسم للشيخ آبی اللیث نصر بن محمد 
السمرقندی المتوفى سنة ۳۷۵ه. و لم یمکننی أن أتأكد من تعيين مژلفه. و لکنی عزوته 
إلى من هو متأخر ظنا منی أن یکون کتابه أكثر تفصیلا و |فادة. 


نسم سس 
الفصولین. """ و توفی سنة ۳۷۳ه. 

(۲۵) مسند أبى حتبفة نعمان بن ثابت الکوفی ا متوفى سنة 16١ه.‏ رواه 
حسن ابن زياد اللولژی. و رتب السند الذکور الشیخ قاسم بن قطلوبغا احنفی 
التوفی سنة ۷۸۹ه. و رواية احارثی على آبواب الفقه. و له عليه الأمالى فى 
و ودوج وی السمی بالعتمد. ممال الدین محمود بن أحمد القونوی 

مشقی التوفی سنة ۷۷۰ه. ثم شرحه و سماه الستند. !"ا 

(16) الغرب: فى اللغة لللامام أبى الفتح ناصر بن عبد السید الطرزی 
التوفی سنة ۱۱۰"ه. 

و قال ابن خلکان: و هو للخنفية ککتاب الأزهری و الصباح المنير للشافعية 
تكلم فيه على الألفاظ التی یستعملها الفقهاء من الغریب. 

و قال ابن الشحنة فى هوامش الجواهر: و له العرب بالهملة ‏ أيضاء و 
مطول المغرب ‏ بالمعجمة ‏ و فيه فوائد جليلة. !۲" 

(۲۷) الغنی فى أصول الفقه: للشیخ جلال الدین عمر ين محمد الخبازى 
التوفی سنة ۱۷۱"ه. 

و قال السراج الدمشقی: هو محتو على القاصد الكلية الأصولية, منطو على 
الشواهد الجزئية الفروعية» (...) شامل لخلاصة شمس الأئمة؛ و زيدة أصول فخر 
الاسلام. و لذلك شاع و ذاع فیما بين الأناء. “ا 

۳ أنظر: کشف الظنون (۰)۱۱۳۸/۲ الفوائد البهية (ص ۰)۲۲۰ تاج التراجم (ص ۰0۷۹و 
ذکر فيه أيضاأن للقاضی آبی عاصم العامری "الختلفات القديمة للمشایخ" . 

۳ أنظر: کشف الظنون (۱۱۸۰/۲). 

و هو مطبوع مع شرح الملا على القاری فى مجلد واحد. 

انظر: کشف الظنون (۰)۱۷۸۰۱۷۷/۲ الفوائد البهية (ص ۰)۲۱۸ تاج التراجم 
(ص ۷۹) . 

وقد طبع أخيرا فى مجلد واحد. 

أنظر: كشف الظنون (۱۷۶۹/۲). 


وقد طبعه مركز البحث العلمى بجامعة أم القرى ب: بتحقيق الدكتور مظهر بقا فى مجلد 
واحد. 


دو 
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(۲۸) منتخب التقويم: لفخر الاسلام على بن محمد البزدوى» و هو شرح 
حسن اعتبره العلماء الحنفية. ۲٩‏ 

(19) الیزان: هو ميزان الأصول فى نتائج العقول: فى آصول الفقه للشیخ 
الامام علاء الدین شمس النظر أبى بكر محمد بن أحمد السمرقندی الحنفى 
بت التوفی سنة ۵۳۹« !"ا 

(۲۰) النوادر: روایات متفرقة فى مسائل مخالفة للاصول عن أبى حنيفة و 
صاحبیه و زفر. و ليست فى کتب ظاهر الرواية الستة لحمد بنالحسن, وقد 
صنف جماعة نوادر فى الفروع, منهم 

(أ) محمد بن شجاع الثلجی الحنفى التوفی سنة ۲۱۲ه. 

(ب) و هشام بن عبيد الله المازنى؛ التوفی سنة ۲۰۱ه. 

(ج) و آبو جعفر أحمد بن محمد الطحاوی التوفی سنة ۲۱ ۳ه. 

(د) وإبراهيم بن رستم أبو بكر المروزى الحنفى, التسوفی سنة ۲۱۱ه و 
و ۱ 

(ه) محمد ابن الحسين الشیبانی ۱؛ 

)"١(‏ الهداية: فت أو مو سل ين أن كر ااا وی ا 
کتابه "بداية البتدی". و لكنه فى الحقيقة كالشرح على مختصر الدوری. والجامع 
الصغير لمحمد بن الحسن الشیبانی, وهو كتاب فاخرء لم تكتحل عين الزمان 


بغانیه ۷ 


۳ أنظر: كشف الظنون (۰)۱۷/۱ هدية العارفين (591/6).ء الجواهر المضيئة 
۱ ۰۳۳۹/۱۱ الفوائد البهية (ص .)١١5‏ 

۳ أنظر: ال ا ا ۷۰ الواهر المضيئة (۳۰/۲). 
هذا وقد طبع هذا الكتاب بت بتحقيق و تعليق الدكتور محمد زكى عبد البر فى مجلد واحد. 

9' أنظر: كشف الظنون (۱۹۸۱۰۱۹۸۰/۲). 

“ قال ابن عابدين: فيهاالمسائلالمروية عن أصحاب الذهب فى كتب آخر لمحمد 
کالکیسانیات. و الهارونيات و الجرجانيات و الرقيات و هی دون الأولى ‏ أى كتب ظاهر 
الرواية اه أنظر رد الختار (۵۰/۱). 

۳" أنظر: كشف الظنون (۲۰۳۲/۲). مفتاح السعادة (۲۹۱۶/۲). 


ا لي د تحت ]| 


الفصل الثامن 
نقد الکتاب 

یتناول الحديث فى هذا البحث القسمین. و ذلك نتيجة طبيعة كلمة "نقد" اذ 
أن مفهومها يشتمل على الجوانب الإيجابية فى الكتاب كما يشتمل على الأمور 

المطلب الأول: الجوانب الإيجابية فى الكتاب 

(۱) إعتماد الشارح فى شرحه على أمهات الكتب عند المذهب كالتقويم 
للقاض الإمام أبى زيد الدبوسی. و أصول الفقه لفخر الإسلام البزدوى» و أصول 
شمس الأئمة السرخسى و ميزان الأصول للسمرقندى و غيرها من الكتب العتبرة 
عند جميع علماء الحنفية بلانقاش فى أصول المذهب. 

و آما فى الفروع فيرجع غالبا إلى كتب الإمام محمد بن الحسن الشيبانى 
الذى نقل أقوال الإمام أبى حنيفة و آراه النقهية ‏ سواء كان مباشرة أو بواسطة أبى 
يوسف ‏ و إلى شروح هذه الكتب كالجامع الكبير و الجامع الصغير و شرحيهماء و 
المبسوط لشمس الأئمة السرخسى و الهداية و غيرها. 

(۲) اهتمامه بالمقارنة بين آراء علماء الحنفية كاهتمامه بين آرائهم و آراء 
علماء الشافعية. و توضيحه موقفه من ذلك فيقول مثلاً:ء . 

فإن قيل: قد ذكر شمس الأئمة السرخسى رحمه الله: إن الخفى اسم لما اشتبه 
معناه و خفی المراد منه بعارض فى الصيغة, و كان الحق هذاء إذ هو ضد الظاهر. 

وهو ما ظهر المراد منه بنفس الصيغة, فوجب أن يكون الخفى ما خفى الراد منه 
. بنفس الصيغة تجقيقا للمقابلة. 


۲ سس شيج اللتخب 

قلنا: الصنف رضی الله عنه اتبع التقویم» و أصول الفقه لفخر الاسلام على 
البزدوی. و كان الذکور فى هذین الکتابین أصح» إذ الظهور فى الظاهر لا كان 
من نفس الکلمة لغةء فالخفاء الذی هو ضده ینبغی أن یکون من غير اللفظ لیکون 
الخفاء على قدر الظهور. و ألا يزيد الخفاء على الظهور. أو الظهور على الخفاء» و 
انه متنع فی باب الخاد 

(۳) محاولته أن يوجه ما ورد فى المتن توجيها صحيحا و إن كان لا یتفق 
مع صاحب القول» على سبيل المثال قوله: 

قال المصنف: الخاص كل لفظ وضع لمعنى معلوم على الانفراد. 

قال الشارح: فيه اشتباه. و احق ما ذكره فى التقویم. أماالخاص فاسم 
للفظ لا يتناول إلا الواحد بذاته و معناه. 

و بیان الاشتباه: أن استعمال كلمة "كل" فى التحديد مفض إلى الاختلال. 
إذ من شرط الحد أن يكون مطردا و منعكسا ... الخ. 

ثم حاول أن يوجه ما قاله المصنف قائلا: و يحتمل أن يكون مراده منه ‏ و الله 
أعلم ‏ أن الخاص هو اللفظ الذى وضع لمعنى معلوم على الاتفراد. (ص ۳۸). 

مثال آخر: ۱ 

قال الصتف: و المأول ما يترجح من الشترك ... الخ. 

و قال الشارح: اعلم أن الشکل إذا علم بالرأى یکون مژولا أيضا فعلم أن 
کونه من المشترك ليس بلازم. فذکره على هذا یکون وفاقا. ۲ 

ثم بعد ذلك قال: أو آراد و الله أعلم ‏ ما ترجح من المشترك و ما 57 
نما يعرف بالرأى كالمشكل. 

محاولة الشارح هذه تدل على أخلاقه وأدبه أولاً, ثم يجعل القارئ يطمئن 
إلى أنه لم يترك أى احتمال بسيط فى سبيل إفهام ما ورد فى الكتاب إلا و قد 
ذكر. 


4 أنظر من قسم التحقيق ص ۰۸۳ ۰۸۶ ۸۵. 
۲۱( أنظر من قسم التحقيق ص 4 . 


م ل ا ی 
الطلب الثانی: اللاحظات علی الکتاب 
والحديث فى هذا الجانب لا یعنی احط من قدر المؤلف أو من قيمة الکتاب. 
إذ الکمال لله وحده, قد قیل: "ما من مصنف ألف كتاباء ثم نظر فیه. الا و أحب 
أن يزيد فيه أو ينقص منه أو يقدم أو يؤخر". 

و من المآخذ على الشرح: 

)١(‏ اشتماله على المسائل التى ليست موضع ذكرها كتب الأصول. 

منها: ما ذكره فى المحبة و استدلاله على آنها فى القلب و بیان مراتبها. ١!‏ 

فمثل هذه الموضوعات لا علاقة لها بعلم الأصول. ٠‏ ظ 

(۲) عدم الدقة فى نسبة الآراء إلى قائلها فى بعض الأحيان فمثلا قال: 

قال الشافعی رحمه الله: لا عموم للمجاز. ۱ 

مع أن التفتازانی یقول: إعلم أن القول بعدم عموم الجاز ما لم نجده فى کتب 
الشافعية, و لا يتصور من أحد نزاع فى صحة قولنا جا ءنی الأسود الرماة الا 
زيدا. 

و قال ابن بجيم: إن النسفى نسب هذا القول للشفعی, و السبكى إلى بعض 
الحنفية, و بهذا ظهر أن الأصح فى المذهبين القول بعمومه. ۲۲۱ 

(۳) عدم نسبته الأقوال إلى أصحابها و اكتفائه بقوله: قال بعضهم أو قيل. 
فقالفى مسألة الريا: قال البعض: الحكم مقتصر على الأشياء الستة, و قال 
بعضهم: انه معلول بعلة الطعم و الثمنية» و قال البعض: إنه معلول بالأقتيات و 
الإدخار. !"ا 

)٤(‏ نقله من الكتب بدون الإشارة إليهاء مشال ذلك نقله صورة مسألة أن 
القرآن فى النظم لا يوجب القرآن فى ا حكم. و قد نقل هذه الصورة من ميزان 


3 أنظر: (ص ۷ من قسم التحقیق. 
8 آنظر: (ص ۱ من قسم نفسه. 
۳" أنظر: (ص 5)) من القسم نفسه. 


ا شح النتخب 
الأصول و لم يشر الیه. !"ا 

(۵) اختلاف أواخر الشرح من أوائله بشكل ظاهر من حيث اشتمال أوائله؛ و 
اختصار آواخره. و تركه فيها بعض الأحيان شرح بعض المسائل. و قد ترك التعرض 
لبعض حروف المعانى مثل "من" و "إلى" و "ان" و غيرها. 

هذه أهم المآخذ التى تؤخذ علیه. و الكمال لله وحده, و أدعو للشيخ الجليل 
بالرحمة و الغفرة؛ فجزاه الله خير الجزاء» و أسبغ عليه رحمته جزاء ما قدم لنا من 
هذا العمل الجليل. 


۲ أنظر: (ص ۳۷۰ - ۲۷۲) من القسم نفسه. 


ی 
شرح النتخب 


فسم الدراسة VY‏ 
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0 و ما‎ E 1 ا کک‎ ۱ TE 
سا یات یی بارع دز‎ Ea | 2 متا مدوم كان والقد دود فا یز رق وه‎ 
حن ت دال لخدو م ليرج قم ق القددم شايقع علي تاو از ۶ تخد دا يتنه خو رارز رع ده لان قر تانطلات بال انا‎ ۲ 
فالا ن لىت بیز فانت فال یر ۳ نما موخرلا : بتصرز رعر رحو د وراد ند نلعز! | تاخز وقرعانطلا ورد دخو دار‎ 
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5 اميه ژلزشهنا ان القدرح نچ زور بات ول تع ذرال وتو ا‎ 
عل نسترط عبر ا ۷ وال راذاکر يستع انوا م بتع يشرط يليلو ن للوق‎ 4 
۱ وكامة عزدرقرء الشرع على دارتناعه یا( جل ر الس ر سردعلل ۱ ذا لكين اد (دااشتد لك ار جيني زز ب بعوالشرط‎ ١ . 
ا البساط رهز حاص لبزينئ هزر اص زابوضع د زابشريعم حماره . .2 ۰ ایافعادیست_ لش و طحت ق لاب مايليها اس رم )ل داإجزية‎ 
. ع الهؤم یت لز نلانعر الزدرم معوع تع رعلا علب ولزرحقٌ + :اا يتعازبالانعالعيران نیما عار ایشرط رحس ن ان سم‎ 1 
انه کون دیناد حون وديعة كذ ذكر ومن اليتقوم فعلاتّ رل 7 الى يتعتيها بوصز بنعلا | ال لیع انكام فاخت‎ 
۱ لازام لیرد بد الوضع الغو واا اراد به له شر ودا ويؤيذ» پا لسر وط لوز | راس اع بالصواب‎ 
و ماد کر ركتبا فراع للاستعاء ذل لعاوسات الحم كالميع دلاجارة : دالا مرجع دالاب‎ 


۶ گر زد, ٠‏ ل a‏ 
۱ حنزاد| رازاشتی ستو ہے مره ذالعبرعزالزة رع يلون مخ : ey RE‏ 3 
۱ 
وروزدخلت زی ا معارضات کالطلا تیا ط مدا مهم ۱ تقد رید 
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ب هتراهم ر امہ احبر ه‌ 
المزيية رت المالمی ره ءارا عارسولءاطلمم. .و واله امىر 
دالبدا لصممالز مالسا اود ود "عبات راصي جد" 
اه رده وتش رصان اعلماراصرلالمنه 1 


عا شرهن. ا لعا دا لهام یسح تھی م + ِ 


له ام درا رت رل بل بازان ماخ ره اڄ جا E:‏ 


الماح" دس لب زا مدیم 2 لما ط لمم وصاح 
ال" رنبا لت ڪا سلب مالم ناه سای 
رلنررانن. یر من‌نرابه ود يراس ااا ں خم لطب مد 
بالمشواانا یا ی رخا كاسنا لملا مو طا ھا م" ع 
رب جار راط ہما ر عالی عالطا هو کا رل اا موا “Ta:‏ 
نما دا لس صنا الكابة ناء اليدكك ومغ عه عيناشا یم 
ا ات دک اا اه زرح نی 
ريا ستسهلا علا یراتا نا لتزبا نه ا وحمالابنانمواعت” 
یداع الیئ وا خلل می لم لما موا عم هودنا ا 
ترما مر لا رخمت خا پار ی کو لوی رز اما لصوم 
وسال اب سالا لونیک د أل مم وا تالم ناو ورس 
اب رہہ س حر الساف پم زد وی اترا راجا رمتو مارم 
راما طرك صن الارن عم قا ماد ىك رهما وندرطوايس عماسم قال 
کت اكب ی ری رسولاس ملل اس عله وسل تال يامما وا ب 
ال را ڈیم را ملم رانب ليو رز لين نع الهم وجرا د وقد 
!ارحص رجرر الحم راسم الزات الم جر لا للماد» ء ومع رسد ۱ 
ERE‏ واناد هم وضنا س 


راما 
اس م 3 A OES‏ : اگ احا 0 


ادال ارتل EOE‏ 
را !قورع رسو زؤیہ وا جز رال مم فانمن 
اه ورخ انت ال اراد ن احير هله و وإلرجمر م رااان مالیا 
مان ا راد وا لإ راد :ا مین ہا یال اا يشم[ مرس وا لعا در 
وول رج درا ركام لس مو تزا لزم ن وله مال وا ا لحك 


رده امطاب صوفو!- اما بد ضر امن تراد اام ولد یه نان 


کاس و ګیب ماداار راد ام اليا راردا له زيه :برد رک 
انم مال يمول اما نید واول من مإ ٠‏ با أداؤد علبه! لملم قا لوا نها تفس 
ال ار اح لاجس نال سسبو فوم أمازي ف طاق 
مصاه مایت ربد د مطل یکم دنال[ ليله دوضفواخزه 


۱ الما امنامه ثم اد حلوا النا وا الا حرمرطزا وکا نمه عور جزالجرأمره 


الا هله ند هون ماح لمك لاما لا لظروت مرنمها كا حم( یمد هم 

ولتضنهامعم الاب »لیا امرس یلاع 
O‏ بي ا E‏ 
کمولد حاو جوک امازج ما ذرسه راما خالدها هنته واماة فت اعت 
عه راداو انس هیا نامس اعم چان ناا ها کلام وسته 
ما 1ار للك نه رسد مزإقطة فا لماه وکا ناشن ی مته 
انا ال رغال دما تیف نزن ر زک راسا ,' 
ریم وال ملد ام ضوح( مها نابا عا شل تمل 
الطردت اة سا الم ٌ‌جاد علا لناد بسواء زاجم 
وسرا ف عر بن اہن ضولیده خسمما رن 


رم 


3 
ج < 
CE 7#‏ مكدب اد E e‏ و ۱ 
ييز" الاي ار ا له علا نار ارثا فا جوا لآ 
الا ا مال رها تامازا ںیا مانت کاهوا سا وس 
لس كلاج د تممط 'سيا! نر سمال وصفاه احمز هزاس مس ۱ 
لقاب والاسما وال عليه فوله نما لي و اما ا مح 
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الورقة الأ 


خيرة 


من 


۰ ۳ 


(ب) 


باه ( سد ماللوم ولا مر انا رللا کته اسار مه نا مر تام هيراارك 
واه ناک للع مقر لس الم حم کا المد لا مممر لاط 
عرس ان حر ی جرا مطصقا جر وم فلا ں و الم وم اسر لصم لمر جر ری ۲ پر وى که 
٠‏ مضه ۷ عست وا ولمم لم دم لسر کمن الرر و وت عله علا اادارال 
.انك عبی ا سهان 7 راح ما۲ بل ار رعليها ناما حار عيها میا مها 
“ست ا غارات و مرا مار را میم عاراه ماد وار6اء بل رال ش‌الیه 
وال ار رم تلا ی ول یه( راد د م عد يما بن ولاستهذ رالوترف 
علد ممت زط ناطلس رست الب دم اضف قو لے و نز درام کا ر 
ا نشيو ملى رارنفا عد خا ل مسر عا لسر و چا الیساط و راخ امل تله 
1 املح و یا لہ عجارن الوم رانلاب الم مین د بل 
و عليه راز مہ ار هيار لور دیا ولالوز 2د يمه کنا و ذا ملو الخو رز انفرء 
ليا تام لمر د په الر نمالل ي وام اراد به االشرعي واس.ا علم ریرته ناذكيل 
کب عوایما للاستملا لاله وساتااهته اعدا( ان مانالا زج. 
مک ااا لصم کل الف درسم كوزاط لف غرضاو آزاد ‏ عر الما رصان سر 
کات سمو شط عنما يحنمة بعوليه عه وعترسما دسم صم زايا زادنا" 
ررق جور هم راان وة لدازهرفالمطن_ازاسمّط انز اللا را سطه 
موللا ستيماب راذا ل سط صارمطا فاا لجر سه ممن ! رن د انظ 
۲ شمر اا ديات وستمارلفتاره e)‏ لاطا ید ر رک الدارة رد خر الداد 
۷یسارطرها للطلان يلك مە پىع فازع دنا لصلاتن مسشهامتام ببس ء ليل 
و لقال مج دهز لدا لبا ر تمان (نطلان ج خزلالداد د دض ج لازقانا لاز 
انما تسو مهدر جور لا لشو بايسنا ا فد قوع نطلا عر حرلالرارهزا ذحكن 
امام برا لرن رح ابنه قولسم دعاز بها اما نكر نظ اا۲ زاغا لادم 
انز رک زا سره وان( سمط مە لومت مهما عداستا هت الط ور 


اناد الرت‌مزللاسیا ركان لا ڈ٣‏ مسا لے رادا ادا غير للاستنا م۷ 
سم لاط بل‌کرن للوقت کناتال کف الطب اف الشه الرا یمن کل 
محوادرطا ی انا ليس الست ريط حیته كارا لها اسر صماله وال جز اما معلی 
4 نما ل بان ما معو ! لشرط مرحيف از سے ا لزي تما بير سن حمل ۷ 
عا له لا لكلام فا لتت با لض رط ليرا واس ا عل با لصوا 
وملا چا یا پر رال الطا هب 
وعد مع راخ منه یا لماش ر مز هښ سه لف برع وسیح‌مایه امن با 
چا البدا كز جب اطاط رم جر بن جر الحموية کرو الغ س الله سه 
المایہ ابا ومصلیا جز سين ند فا سین ری ال راصاي امین 
رلیرت كمال ررح اص طنط ل مد اا لیے ود الما رکابه 
وفاده دیما ناسین وا لسالمات والمومين والموسات الاحياسنم رااسوات 


2 افسنیوا لنش والعاته لك 

® 
“¢ ©“ لازتام نال * 
د ۰ بطنه عو عر ١‏ ۳ 8 مذ 
ل م عمور 50 7 ا 
ابل + بي 2 2 3 / 2 
3 سل یات 1 


قسمالدراسة 


Ar 


غلاف 


۰ ۰ ۰ 


(ج) 


4 ٠, 


لاا ادي افا 
۳ 


7 ڪڊ 
سچ ۷ e‏ ۰ 
a‏ ۰ 
۰ ۰ 
9 


AL 


بخ نے 
ھا 


i 


۱ ۰ 
7 fn مهم‎ 2 ere لت‎ 


- م 


۳ ی‎ ive KE: hene! 


sae وت‎ r a 


A 


قسم لدراسة 


۵ : ۳2 : ا 0 
دنله )سب أا سرا 
و ت 7 ۸ ان..۲ ك0 ۳ 

لاب بهد رك میت 


r ۰‏ 
۱ امم 
فانرا 8 ۱ 


الورقة الأولى من 


4 


۳۹ و‎ 
I: 


- 


“© ۵ ۰ 


NG ®‏ 
ل ۵۰ ی یل کب ۰ 


۱ ۰ وی 1 


ا 4 
وداک 


2 حا" ا اح ١‏ 
٩ ۰‏ وه ۳ 


بل نب 

و و ۸ 9 

NN. Kr: 
nat. : ق‎ 


(ج) 


۹۳ 
6 دنا 8 

. .. ام ۳ وس 
اروت 3 iY.‏ .2 3 1 

> اله‎ NEE 2 


کے 
وا 3 ° 
A 8‏ 4 .ب 


5 


Ao 


الورقة الاخیرة من نسخة (ج) 


الال لاسا لاحنرفابه لا احسان تلسار لسدرسيما وات 
4 الا ر حرا لانات س ة۷ زا فاری نو ن رن رال اشر 
لا تننظ[ حا رار وال روا ءالب لاآحباد 
دادم السرا لانم اذاد زمر امير زوالا رای 
سد یل صارالارل سساللازوا لا لوكا الارل واز ت 
عرش زیا رازا دا وم رو مص برع ر امار مزا دان هراک 
اللوم والح ما وا لمر ایر ارما رھم مزخ )ان بان 
اهراسم ال ال ارن رلا صاز ا لارا لیا اا 2ک 


تین 6یا ناه 


ع[ لمانا ایض ...تم اسر رلیرت 
رن از اح رتیچ ر( ملصفا سروم فلانوا وروم اسم دن [مولة 
لالارج دعن وحتمقتہ لاع نوا کر لوروم لم حسما لی 
نلان ر عل لام ااذ امال از کس ونان ت طا ¥ ءا 
ونان لخا ر متاپ صب ابید 
الاحشارعز الهلا لے رلا اك ۷ نارای روش وال 
ودرا لور عل سط ان للم وتا مرو مانت ٠‏ 
کل تم نیع واريقا مرا لحف 
عل لس رد عا إنساط وه اح اص زا سرك من و ام [الوضعو" 
راا اا ل ملازعا !ف دره دمو وروی 
دل زام لو رود با ولاكر زود مره اذ ری ن التووهم 
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کت هرابيا ستملا زل نم ارما عة ولع رالاحا نحو لاال 


ارملء لازامو ررد لوضم ا للمزي وانااراد به ارگ دوبن مارک 
1 


اسرت ماك ههلا یرما ان د رمرکرزالالن مرضاوانادطح ١‏ 


مالعا وات ذا لطلا رجا ی لشرط راوح سنہ ره en‏ 
ایکا فا لعارنات وزی زج د راما وتا ر لاطت 
اذ اطا ت لالش لا واسطه مسموالاسیماک راذا برد بطاطاد 


بضّافاالچرینهمملانا الطرن والطرنم لاأسم(لاستعاب 


ولونا رمع دحو لكا راز پللا ر رخو البارووثئم سه لازت 

الطلان] لی نا صو ردم رود ذكانا لتوبهىزا .ا حروثوعا ارف 
دخول! رار اذ ذم الام اورا لد زرحم ند ااانا 

كر نط الان راو !نی رکازاڈ ا ریخ( لات وای 
اا رت عنام اسا لما رط ع رازھ اذا ریسم (للاستپامکان 
رال راذا ادا ریما لان نام اسز لشرط لوزلا 
انال د لرل اناا سرا لرا ىچى دل چم للرط اێ المت 
الاش رط تی تہ لاز ما ہا ا اعا لہ ولاحرد اما عازالانعال م 
اجن لوا مت ازا ادرال ری سنہا رمن سز لعا بت 
نت ,الشرويطل#زاواهه اعلبالسراب وا له ازجم رالات 2 
ا تاب را هه وهرم وز جر معزلا يردا ونر کر اس ]رات 


«للمصير صز ا مر لے چا راطما کار 
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الورقةالأولى من نسخة (د) 


رمأب اا E‏ 
ذف با ا رايم اناعم 
المد اله زت العا برق لوا نه ی ولها لت طو د واله احمعبزت( 

6 لامد الضعي ف افیا اس الرد رد عد الله راچد سود التق 
عراش .دنه زاج شرام مما رل١‏ اعم ای سول لدفه سوت 
خا لعا تو ے کلام والطرراافقه را[ عو وهوء د درا لد با بات رالرلالا 
رمد رک ادلابلد ينات دح الارواح رجناح الجام ودره" الیرم رعده 
الماط 1 .تدم وهنايةالامة ركشن الفمة رندالنت لجع مزالاب هذا 
زد سید توان شا رارت مدي عزنا هراس ,رن 
نا بارخ طن م اواج هد ما6 شنا لمح لام "ل 
اراد اب مرا عماليسإهنالكاب ناحبتهم الاك وفرعت عن 
داد الک رامق لحيم شم سال یرل بکنه ول دعوم 
لكل لفط ر اشنلا اتنا لاان مالك ساون ارخ اناقان.. 
کت اعتذ اليم نارام الماد وانعال يسو عاخن دت اغراغ ام 
ئابلالا±. .نما مولع ریت خابزي غرمطلرم ومرت الحنانة لونم 
وتو 3 لک رهرا یت لول روم زوا اننم الا 
زیم اله درب الما زغ تع لر څذ د مرا خبای مقدماوموخ واتاطژّات . 
هز لبا د: نها لار وی کر نچا رد رضوايده عنه انه قا کن الت برج ف 
برلل »اس فا بامعاریه لول راء وحرت لف وانسبالبا رنزژایین 
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بسم الله الرحمن الرحیم "رب يسرو تمم بالخير 


قال الشيخ الإمام حسام الدين محمد بن محمد بن عمر الا خسیکتی رحمه الله: 

آما بعد حمد الله علی نواله و الصلاة على رسوله محمد و اله فان اضول الشرع 
ثلاث: الکتاب و السنة و اجماع الأسة و الأصل الرابع القیاس الستنبط من هذه 
الأصول الثلائة. 


يسم الله الرحمن الرحیم 


امد لله رب العالین. و صلواته " علی رسوله الصطفی محمد و آله 
الطیبین الطاهرین " آجمعین. "ا 

قال العبد الضعیف, الفتقر إلى الله الودود. "*" عبد الله بن أحمد بن محمود 
التسفی غفر الله له و لوالدیه " و (لن)"" أحسن اليهما و إليه: 

إعلم أن أصولالفق ععالء ش ريف جسامع لعلوم شتى من الکلام !۱۲ 


فى ج: و صلاته. 

(الطيبين الطاهرين) ساقطة من ب» جيه د. 

(و سلم) زيادة من د. 

فى ج: قال الشيخ الإمام العالم العلامة حافظ الدين أبو محمد. 

فى ج: رحمه الله تعالى و رضى عنه. 

ساقطة من الأصل و ب» ج. 

الكلام: علم يبحث فيه عن ذات الله تعالى و صفاته و أحوال الممكنات من 
المبدأ و المعاد غلى قانون الإسلام. 

و قيل: هو علم باحث من أمور يعلم منها المعاد و ما يتعلمق به من الجنة و 
النار و الصراط و الميزان و الثواب و العقاب. 

و قيل: الكلام هو العلم بالقواعد الشرعية الاعتقادية المكتسبة عن الأدلة. 
أنظر: التعريفات للشريف على بن محمد الرجانی دار الكتب العلمية الطبعة 
الأولى. ۱۶۰۳ (ص ۱۸۵). 


قسم التحقيق سس 
و النظر"" و الفقه"" والنحو'". “!فهو معدن الدرایات و الدلالات» و مدرك 
الدلائل و البينات.!'! مراح''' الأرواح» و جناح النجاح» و قوة الدین القویم و عدة 
الصراط الستقیم, و هداية الأمة. و كشف الغمة. !"ا 

و قد التف على جمع من طلاب هذا العلم فی حدائة سنی و عنفوان شبابی 
یظنون ان عندی غررا من فوائده. و دررا من فرائده. و ان بعض الظن إثم 
فالتمسوا أن آجمع لهذا الختصر شرحا کاشفا لعضلاته. موضحا لبهماته على 
وجه الایجاز و الاختصار. خاليا عن الاطالة و الاکثار. مصرحا 


۳ قال فى التعریفات: النظری: هو الذی یتوقف حصوله على نظر و كسب کتصور 
. النفس و العقل, و کالتصدیق بالعالم حادث. اه (ص ۲۶۱). 

۳ الفقه: هو العلم بالأحكام الشرعية العملية الکتسب من آدلتها التفصيلية. 
الرجع السابق (ص ۱۹۸). 

۳ النحو: هو علم بقوانین یعرف بها أحوال التراکیب العربية من الاعراب و البناء 

و غیرهما. الرجع نفسه (ص ۳۶۰). 

هذا ما قاله جماعة من یج 3 آصول الفقه يتألف من هذه العلوم. 

آنظر: البرهان لامام احرمین» بتحقیق الدکتور عبد العظیم اليب الطبعة 

الأرلى. ۱۳۹۹ه ۰۷/۲۱ ۷۵). النخول للغزالی» بتحقیق محمد حسن 

هيتوء دار الفکر. الطبعة الأولى (ص ۰) الاحکام. للآمدى دار الکتب 

العلمية. بیروت. ۱۰۰ (۰)۹/۱ مختصر المنتهى» لابن الحاب» دار الکتب 

العلمية, الطبعة الثانية, ۵۱۰۳ (۳۲/۱). التحریر لابن همام الدين مع 

شرحه التیسیر. مطبعة مصطفی البابی الحلبى و أولاده صر. ۱۳۵۰ه (۱/ 

` (EV ككل‎ 

* فى ج: استبدلت (الینات) ب(البیان). 

۳ بضم الیم حیث تأوی إليه الابل و الغنم باللیل. آنظر مختار الصحاح لحمد بن . 
آحبی بكر الرازی» الطبعة الأولى. ۱۹۳۷ (ص ۲۱۲). 

۳ الغمة: الكرية. مختار الصحاح (ص ۸۲+). 
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دصو 


و ا و یت ور ان 
لا هو الحض اللباب, معرضا عما "" لیس فى هذا الکتاب. فأجبتهم إلى ذلك. و 
فرغت منه بحمد الله الکریم. و منه الشامل العمیم. !"ا 

ثم سألنی من لم يكفه ذلك أن أزيد عليه" و آشرح لكل لفظ شرحا 
مشتملا على العحقیق و الاتقان," مبینا لكل ما فيه على وجه الایقان. ۱" و 
كنت آعتذر علیهم "۰" بأنواع العلل و أتعلل بعسی و لعل. فلما لم يمتنعوا 
عن مسئولهم و آبوا الا تحقيق ۸" مأمولهم وجهت خاطری نحو مطلوبهم و صرفت 
العناية إلى محبوبهمء و سألت الله تعالی التوفیق على ذلك فهو الیسر لكل 
عسيرء نعم المولى و نعم النصير. 

الباء فى "بسم الله" حرف الصاق"" فيتعلق بمحذوف أمر أو اخبار 


0 فى ب: استيدلت (عما بالما). 

قول الشارح هذا يشير إلى أن هذا الشرح الذين فرغ منه بحمد الله الكريم هو 
المختصرء و هو ليس محل تحقيقناء و الذين نحن بعدد تحقيقه هو المطول. و 
سيصرح به الشارح بعد ذلك مباشرة. 

هذا الكلام تصريح من الشرح بأن له شرحين على هذا المختصر أحدهما 
مختصر و الثانى مطول. و بأن هذا الشرح الذى نحن بصدد تحقيقههو 
المطول. 

“) فى د: استبدل (الاتقان) ب(الإيقان). 

" فى د: استبدلت (الإيقان) ب(الإتقان). 

۳ هكذا فى كل النسخ, و الأصح "اليهم". أنظر المعجم الوسيط (۵۹۱/۲). 

9 فى ب: استبدلت (عليهم) ب(علة). 

فى الأصل: بتحقيق - بزيادة الباء فى أولها. 

اختلف العلماء فى معنى الباء التى فى البسملة. منهم من قال إنها للالصاق: 
لكونها سببا اللالصاق, كالبصريين. و منهم من قال إنها زائدة و معناها 
الالصاق, كأبى البركات الأنباری. و به قال الفخر الرازی» و ذكر ابن هشام و 
آبو حیان أن سیبویه لم یذکر لها الا معنی الالصاق. ثم قسم ابن هشام الالصاق 
قسمين: حقیقی: نحو "آمسکت بزید" اذا قبضت على شیء من جسمه. و 
مجازى: "مررت بزيد" أى الصقت مرورى بمكان يقرب من زيد. 


(۳ 


قمسم ا 2 
مقدم أو مژخر. و انما طولت هذه الباء دون غیرها لا روی عن معاوية''' رضی الله 
عنه أنه قال:/"کنت أكتب بين یدی رسول الله صلی الله عليه (۳۱/ب) و سلم. 
فقال: يا معاوية, ألق الدواة و حرف القلم. و انصب الباء 


و منهم من قال: انها باء الآلة. لکونها داخلة على الشیء الذی هو آلة. 
کالکوفیین. 
و منهم من قال: انها للاستعانة. و اختاره آبو حیان, و تاج الدين الحنفى 
النحوى» و ابن هشام الأنصارى. ۱ 
قال القرطبى: قال العلماء: بسم الله الرحمن الرحيم قسم من رينا. 
و ذكر الفخر الرازى أن قوما سموها باء التضمين. 
أنظر: التفسير الكبير للامام الفخر الرازى» دار الكتب العلمية طهران, الطبعة 
الشانية (۹۷/۱). البيان فى غريب إعراب القرآن لابن الأنبارى» تحقيق: د. 
طه عبد احمید. دار الكتاب العربى بالقاهرة, ۵۱۳۷۹۰ (۰)۳۱/۱ مغنى 
اللبيب» لابن هشاء الانصاری» تحقيق د. مازن البارك» محمد على حميد الله. 
دار الكفرك» الطبعة الثالثة ۱۹۷۲ء (ص ۰)۱۳۷ تفسير النهر الماد من البحر 
لأبى حيان (فی هامش البحر الحیط) ۱۶/۱۱ الدرر اللقيط من البحر 
الحیط لتاج الدين الحنفى (فی هامش البحر الحیط) (۱۹۱/۱).تفسیر 
القرطبی لأبى عبد الله محمد بن أحمد الأنصاری. دار الکاتب العربی 
بالقاهرة. /81١هء‏ مصورة عن طبعة دار الكتب (۹۱/۱۱). 
هو الصحابى الجليل معاوية بن صخر بن حرب بن أمية بن عبد شمس و كنيته: 
أبو عبد الرحمن, و كنية أبيه: أبو سفيان» ولد قبل البعثة بخمس سنين. 
و قد روى عن معاوية أنه قال: أسلمت يوم القضية (يعنى فى عمرة القضاء) و 
لقيت النبى صلى الله عليه و سلم مسلما. 
و توفى فى النصف من رجب. سنة ١٠1ه.‏ 
أنظر: الاصابة فى تمييز الصحابة, لابن حجرء دار الفکر» بيروت ۱۳۹۸« 
.)٤١۳/۳(‏ أسد الغابة فى معرفة الصحابة لابن الأثيرء المكتبة الإسلامية 
(غ/386).: الاستيعاب فى معرفة الأصحاب لابن عبد الب مكتبة نهضة 
مصرء بتحقيق على محمد البجاوى (١ذ١57/1١4١).؛‏ شذرات الذهب (۱۵/۱). 


١ 


و فرق السین و لا تعور الميمء > حسن الله و مدد الرحمن وجود الرحيم". 


شرح النتخب 
1 (۱ 


"الله" داكي اس ی سور هت عند الخلبز و 


الزجاج!" 


۱1 


(0) 


" و محمد بن الحسنء ''' و الشافعى رحمهم الله. ۲۳ و لهذا خص اسم الله 


لم أقف على ذلك. و الذى وقفت عليه هو قول سعيد بن أبى سكينة حيث يقول: بلغنى أن 
على بن أبى طالب رضى الله عنه نظر إلى رجل يكتب "بسم الله الرحمن الرحیم" فقال له: 
جودها. فان رجلا جودها فغفر له. 

أنظر: تفسير القرطبى (۹۱/۱). 

و نقل الفخر الرازی فى التفسیر الكبير عن القتيبى أنه قال: "فا طولوا الباء لأنهم 
أرادوا أن لا يستفتحوا كتاب الله إلا بحرف معظم" تقل انها عن سر بن عبد ال د 
أنه يقول لكتابه: "طولوا الباء. و أظهروا السین. و دوروا الميم تعظيما لكتاب الله". 
أنظر: ,.)١١5/1١(‏ الكشاف (۳۵/۱). 


هو الخليل بن أحمد بن عمرو بن قیم الفراهيدى الأزدى اليحمدى أبو عبد الرحمن, من أئمة 
اللغة و الادب. و وا ضع العروض» وه وأستاذ سيبويه النحوى» المتوفى سنة .ث/ااه. 
أنظر: ای (44/9؟). الجاسوس على القاموس (ص ۲۲). الأعلام 
(۳۱۶/۲). 


وقد ذکر أبو الفرج أن فيه عن الخليل روایتان. احداهما: انه ليس شتق, و ثانیهما - 
رواها عنه سیپویه ‏ انه مشتق. 

آنظر: زاد الیسر (۹/۱). 

هو إبراهيم بن السری بن سهل. آبو إسحاق الزجاج. عالم بالنحو و اللغة. التوفی سنة 
مه ۳ ۱ 

أنظر: تاريخ بغداد (۰)۸۹/۲ وفیات الأعيان (۳۱/۱) (و هو فيه إبراهيم بن محمد). 
الأعلام (۶۰/۱). 


هو: محمد بن الحسن بن واقد أبو عبد الله الشیبانی. الفقیه الأصولى» و صحب آبا حنيفة 
و أخذ الفقه عنه. و كان آعلم الناس بکتاب الله ماهرا فى العربية و النحو و احساب. 
قال ابن خلکان: صنف محمد بن الحسن الشیبانی الکتب الكثيرة النادرة منها: الجامع 
الكبير و الجامع الصغير و غيرهما. 

و فی الفوائد البهية: إن له تصانيف كثيرة, منها: المبسوط والسير البيرء والسير 
الصغیر. و الزیادات. و الرقیات. و الهارونيات و الكيسانيات» و اممرجانیات. و كتاب 
الآثار. و الموطأً. توفى رحمه الله سنة 5/١ه.‏ 

أنظر: تاريخ بغداد (۰)۵۷۶/۱ این خلكان .)١١١/١(‏ 

هو محمد بن إدريس بن العباس بن عثمان بن شافع» و كنيته: أبو عبد الله و نسبته إلى 
جده شافع الذى لقى النبى صلی الله عليه و سلم مترعرعا المتوفى سنة 4 ١‏ اه. 


قسم یتیس 
تعالی من بين سائر الأسماء لأنه اسم عل" للذات الوصوف بصفة الکمال 
فکان الحمد بهذا الاسم حمدا بجمیع آسمائه و صفاته بخلاف غیره من الأسماء. و 
لذلك اختص الایمان بهذا الاسم. ۳" الاتری إلى قوله عليه السلام: "آمرت أن 
آقاتل الناس حتی یقولوا لا اله الا الله "ا 

و هذا لأن من شرط صحة الایمان أن نژمن بالله كما هو بأسمائه و صفاته. و 
ليس کل آحد يحفظ أسماء الله و صفاته. فاختص بهذا الاسم لأنه مستجمع لجميع 
الأسماء الحسنى و الصفات. و يدل عليه قوله تعالى: "و لله الأسماء الحست 147١‏ 
حيث أضاف أسمائه إلى هذا الإسم. 

و قیل انه مشتق من آله اذا یر" سمی به لأن الق سمعخيرون فی 

آنظر: تاريخ بغداد (۵۱/۲). وفیات الأعيان (۰)۱۹۱۳/۲ طبقات السبکی (۰)۱۰۰/۱ 
کشف الظنون (ص ۱۳۹۸). الأعلام (۰)۲۱/۲ الفتح البین (۱۲۷/۱). 
0 فى الأصل: استبدلت (علم) ب(یعلم) . 
۳ كذا فى التحقیق, أنظر لوحة (7/أ). 
رواه البخارى فى صحيحه عن ابن عمر رضى الله عنه بلفظ "أمرت أن أقاتل 
الناس حتى يشهدوا أن لا إله إلا الله و أن محمدا رسول الله و يقيموا الصلاة 
و يؤتوا الزكاة. فإذا فعلوا ذلك عصموا متی دماءهم و أموالهم إلا بحق 
الاسلام". كتاب الایمان. باب فان تابوا و أقاموا الصلاة و آتو الزكاة فخلوا 
سبیلهم (۱۷/۱). (بعناية الاکتور مصطفی ديب البغا). 
و رواه مسلم فى صحیحه عن أبى هريرة رضی الله عنه فى کتاب الایمان باب 
الأمر بقتال الناس حتی یقولوا لا اله الا الله ... ۵۱/۱۱ - ۵۳). 
و رواه أحمد فى مسنده عن أبى هريرة رضی الله عنه (۱۱/۱). 


£( 


صمو 


سورة الأعراف (۱۸۰). 

" قاله الزمخشرى فى الكشاف (۳۷/۱) و غيره كالجوهرى فى الصحاح الا أنه 
قال: إنه مشتق من أله بالفتح بمعنى عبد. 

أنظر: الصحاج (۲۲۲۳/۹). و البيضاوى فى تفسيره (۰)۱۹/۱ و أبو 
السعود فى تفسیره (۱۰/۱۱) ۱ 
و قد نقل الجوهرى تجویز سیبویه أن یکون أصل اسم الله لاه يليه ليها معنی . 
تستر. أنظر الصحاح (۲۲۶۸/۹۱). 


شرح للنتخب 


عظمته» و الهون "" عن شوق رؤيته. 

و الرحمن الرحیم مشتقان من الرحمة. "" و رحمة الله تعالی ارادته الخير 
باهله. " و فى الرحمن من البالفة ما لیس فى الرحیم. "" لأن الزيادة فى البناء 
لزيادة العنی. """ و لذا قالوا: إنه يشمل الومن و الکافر و فی الرحسیم دوام 
كال جليس» هو مختص بالومن. ۷" 

قیل فى قوله تعالی: "و آتیناه الحكمة و فصل الخطاب. "۳" هو قوله "آما 


۸( n 
تف‎ 


حمبده. 


هذا لأنه يفتتح إذا تكلم فى الأمر الذی له شأن بذكر الله تعالى و 
فإذا آراد آن يخرج إلى الغرض السوق إليه فصل بينه و بين ذكر الله 


تعالی ا بعد . و أول من قالها داود عليه السلام. ۷" 


الوله: ذهاب العقل و التحیر من شدة الوجد. آنظر مختار الصحاح 


(ص ۷۳۰۱). 

آنظر: الصحاح ( ۱۹۲۹/۵). لسان العرب ۱۱۱۲/۳۱ تفسير الطبری 
( ۰6۵/۱ تفسیر الکشاف (4۱/۱). 

و ذکر القرطبی أنه جری الخلاف فى اشتقاق الرحمن كما جری فى اشتقاق لفظ 
الجلالة. و قال بعضهم: لا اشتقاق له. لأنه من الأسماء الختصة به سبحانه. 
آنظر تفسیر القرطبی (۱۰۳/۱۱). 

آنظر: التعریفات (ص ۱۱۵). ۱ 

أنظر: تفسیر الطبری (۰)۵9۱/۱ تفسیر القرطبی ۰۱۰۵/۱۱ تفسیر الکشاف 
۰)۶۱/۱۱ تفسیر البیضاوی (۱۹/۱). 

آنظر: الصنف, لابن جنی النحوی. تحقيق ابراهیم مصطفی, عبد الله آمین 
( ۰۵۱/۱ تفسیر الکشاف ۰4۱/۱۱ تفسیر البیضاوی (۶۱/۱). 

آنظر: الراجع السابقة من التفاسیر. ۱ 

سورة (ص) (۲۰). 

قاله آبر موسی الأشعرى و الشعبی. أنظر: الجامع لأحکام القرآن (۱۵/ 
۲ زاد السیر (۰)۱۱۲/۷۱ الوافی شرح مختصر الأخسيكتى (لوحة ۳/ 
). 

قاله أبو موسی الأشعری و الشعبی. أنظر: تفسیر القرطبی (۱۵/ ۱۱۲). 


i‏ اک ا 

و قالوا إنها تتضمن معنی الشرط. و لهذا یدخل الفاء فى خبره. ۲٩۱‏ 

و قال سیبویه: " قولهم: آما زید فمنطلق. معناه مهما يكن من شىء فزید 
نطل "/لکنهم حذفرا الجملة الشرطية و وضعوا جزء الجزاء مقامه (1/۳۷) ثم 
أدخلوا الفاء فى الجزء الآخر من الجزاء"' و كما آنهم يضعون جزء الجزاء موضع 
الجملة الشرطية يضعون ما يدل على الأفعال کالظروف موضعهاء كما جعل "بعد" 

هنا و لتضمنها معنى الابتداء ا وو وا یستعمل فی 
الکلام على وجهین: ۱ 

أحدهما: : ان یست‌همل التکلم لت صیل ما أجمله على طريق الاست تناف 
كقولك: "جاءنى أخوتك. أما زيد فأكرمته و أما خالد فأهنته, و أما بشر فأعرضت 
عنهك. 

و الثانی: أن يستعملها فى كلام مستأنف من غير أن يتقدمها كلام و منه ما 
يأتى فى أوائل الكتب. !"ا 


"' أنظر: مغنى اللبيب (۸۰/۱). 

هو عمرو بن عشمان بن قنبر الحارثى» أبو بشر. الملقب بسيبويه إمام النحاة؛ و 

أول من بسط علم النحوء المتوفى سنة ۱۸۰ه. 

أنظر: وفيات الأعيان (1/ 45 ). البداية و النهاية (۱۷۱/۱۰). تاريخ 

بغداد ۱۹۵/۱۲۱), بغية الوعاة فى طبقات اللغويين و النحاة للسيوطى (۲/ 

.)) 28 

۳ ذكر ذلك الزمخشرى و نسبه لسيبويه. أنظر: الفصل فى علم العربية 
للزمخشری. دار الجيل» بیروت. الطبعة الثانية (ص ۰)۳۲۳ مفتاح العلوم 
للسکاکی. الضبط و التعليق: نعيم زرزورء دار الكتب العلمية بیروت. الطبعة 
الأولى ۰۳٤۱ھ‏ (ص ۰)۱۲۲ لسان العرب (۰۱۲۲/۱ ۱۲۳). 

“' (من الجزاء) ساقطة من د. 

۳" آنظر: التبیین. شرح منتخب الأخسیکتی, لقوام الدین الاتقانی. رسالة دکتوراه 
اعداد: صابر نصر مصطفی عشمان ۰۱۱۸/۱۱ ۰)۱۱٩۹‏ و التحقیق شرح 
منتخب الأخسیکتی, لعبد العزیز البخاری (لوحة ۲/ب). 


تسس تسه رسد سک رن و تحص یت قاس ای 
۱ "و بعد" من الظروف الزمانية, و كثيرا ما یحذف منه الضاف اليه و یبنی 
على الضوء''' و هاهنا لم یحذف فلم يبن. و ترك منصوبا على الظرفية و العامل 
فيه "أما" عند جميع النحویین, لأنها لنيابتها عن الفعل تعمل فى الظروف 
خاضة. 
امد لله (هو الشکر لله الذی ۱۳) جاد على العباد یسوایغ" النعم و 
هب القسمء'*' كذا عن ابن عباس" رضی الله عنهما. !"ا 
وقيل: إنه غير الشکر. فهو يكون باللسان والجنان و اجوارح. والحمد 
باللسان وحده. ‏ و قیل: الوصف بالجميل على جهة التفضیل. ۲ هذا أحسن ما 
قيل فيه. 


۳ أنظر: شرح ابن عقیل, بتأليف محمد محيى الدين عبد الحميد المسمى: منحة 
الجليل بتحقيق شرح ابن عقيل (۰۷۲/۲ ۷۶). 

۳ ساقطة من الأصل» ج. 

0 السابغ: الکامل. الوافى. مختار الصحاح (ص ۸۶). 

4 القسم ‏ بكسر القاف و فتح السين ‏ جمع القسمة» والقسمة:الحظ و 
النصيب. أنظر المعجم الوسيط (۷۶۲/۲). 

* هو الصحابى الجليل عبد الله بن عباس بن عبد الطلب. أبو العباس القرشى 

الهاشمی, عم الرسول صلى الله عليه و سلم. ولد قبل الهجرة بثلاث سنین» و 

توفى سنة /"ه. بالطائف. 

أنظر: الإصابة (۰)۳۳۰/۲ أسد الغابة (۰)۱۹۲/۳ شذرات الذهب (۱/ 

۵ البداية و النهاية (۲۹۵/۸). 

قال القرطبى فى تفسيره: روى عن ابن عباس رضى الله عنه أنه قال: الحمد لله 

كلمة كل شاكر. أنظر (۱۳۶/۱). 

و قال الطبرى فى تفسيره: قال ابن عباس: الحمد لله: هو الشكر و الاستخذاء 

لله ... الخ. (50/1). 

۳ أنظر: تفسير القرطبى (۱۳۳/۱). تفسير الكشاف (/۱۶۱). 

أنظر: تفسير أبى السعود (١/15١)ء‏ و ذكره لجرحاتی فى التعريفات و قال: 
هو الحمد اللغوى» أنظر (ص 9). 


لل 


مصو 


ا سس سس سس یعس یعس 
فقوله: "الوصف" جنس یدخل تحته الحدود و غیره. ففصل الحدود عن غيره 


۱1 


بقوله: "با جميل". ثم لم یقعصر عليه لجواز أن یکون ذلك على وجه الاستهزا ء. 
فقید بقوله: "على جهة التفضيل". و هو غير الدح. لأنه یکون قبل الاحسان و 


بعده. و امد مختص ها بعد الاحسان. 


(۱) 


الصلاة من الله تعالی الرحمةء''' و من الملائكة الاستغفار.!" و من المؤمنين 


الدعاي 2 


'وانما عقب الصلاة على الرسول عليه السلام على ثناء الله تعالى لا 


روى عن النبى عليه السلام/ أنه قال: " |ن الله (۳۷/ب) تعسالی خصنى 
بکرامات. إحداها: إذا ذكر ذكرت معه."""" و هذا تأويل قوله تعالى: "و رفعنا لك 
ذکرك"۲ (...).' أى لا أذكر الا و تذكر معى. 

و ال الأنبياء متبعوهم, فقد جاء فى الحديث: 2 "آلی کل ۱ 


کذا فى التبیین أنظر (۱۲۰/۱). 


قاله الحسن البصری, أنظر زاد السیر (/۳۹۸). 

قاله مقاتل. أنظر الرجع نفسه. ۱ 

أنظر تفسیر القرطبی (۲۳۲/۱۶). 

لم أقف على هذا اللفظ, و الذى وقفت عليه هو ما آخرجه ابن جرير فى 
تفسيره عن أبى سعيد الخدرى رضى الله عنه عند قوله تعالى: "و رفعنا لك 
ذكرك" قال: أتانى جیریل فقال: إن ربى و ربك يقول: كيف رفعت لك ذكرك, 
قال: الله أعلم. قال: إذا ذكرت ذكرت معى. أنظر: تفسير الطبرى /١(‏ 
۵ الدر المنثور فى تفسير المأثور (049/48).ء زاد المسير (۱۹۱۳/۹). 
سورة الشرح (£). 

(فى شرح أبى نصر البغدادی) زيادة من الأصل, ح» د. 

فى ج: استبدلت (الحديث) ب(الصحيع). 

آزرده السيوطى فى الجامع الصغير بلفظ آل محمد كل تقی. نقلا عن الطبرانى 
فى الأوسط عن أنس رضى الله عنه. و قال المناوى فى شرحه: و كذا فى 
الصغير (للطبرانی) و كذا ابن لال و تام و العقيلى و الحخاكم فى تاريخه و 
البيهقى عن أنس. و قال الهیشمی: و فيه نوح بن مریم. و هو ضعيف جدا. و 
قال البيهقى: هو حديث لايحل الاحتجاج به. و قال ابن حجر: رواه الطبرانى 


1۲ 


۱ ۱ شرح النتخب 


و قیل: آل الرجل أهل بیته, و قیل: قوم الرجل و آل فرعون: أهل ملته و قیل: ولد 


الرجل ۱) 


ثم الصلاة على غير النبی عليه السلام جائزة على سبیل التبع فأما إذا آفرد 
فلا, کله(۲) یتهم ۳۱ و ۳ ولا تهمة إذا كانت بطريق التبه (*) لأن ما ثبت 
فى ضمن غیره" " یعطی له حکم غیره. "" لاحکم نفسه كالوكالة الثابتة فى ضمن 
نل والتضحية ا 


عافن و سنده واه جد و آخرجه البیهقی عن جابر من قوله و اسناده وأه 


ضعیف. اه أنظر: فيض القدير (۰۵۵/۱ ۵۱) 

آنظر معنى آل الرجل: الصحاح (۰۷/۶ .)١١‏ اللسان »)١174/١(‏ الصباح 
المنير (۳۶/۱). و أنظر تفصيل الفرق بين الأهل و الآلء التبیین (۱۲۱/۱). 
فى ب ۰ جه د: استبدل (کیلا) ب(لثلا). 

قال النسفى رحمه الله فى تفسیره: افراد الصلاة على غير النبی صلی الله 
عليه و سلم هو من شعائر الروافض. أنظر (۳۱۲/۳). 

یطلق الرافضة على عدة طوائف. و سموا به لأن زید بن على بن الحسين خرج 
على هشام بن عبد اللك فطعن عسكره فى أبى بكر» فمنعهم من ذلك 
فرفضوه» فقال: رفضتمونى» قالوا: نعم. و سموا بذلك الرواقض. أنظر: . 
اعتقادات فرق المسلمين و المشركين, لفخر الرازی» تحقيق على سامى النشار 
مكتبة النهضة المصرية (ص ۵۲). 

فى هذا الموضوع باب مستقل فى صحيح البخاری, أنظر كتاب الدعوات باب 


هل يصلى على غير النبى صلی الله عليه و سلم (۰)۲۳۳۹/۵۱ و انظر ما جاء 


من أقوال العلماء فى ذلك: فتح البارى ۲۳/۱۳۱) و ما بعدها. 

فى الأصل: غير بسقوط الهاء فى آخره -. 

(یعطی له حکم غیره) ساقطة من د. ۱ 

أى حیث صارت الوكالة من العقود الازمة حتی لا یتفرد الراهن و الرتهن أو 
الوکیل بنسخها. کذا فى الوافی (لوحة ۳/ب). 

آنظر الصدر السابق, و التحقیق (لوحة ۳/). التبیین ۰۱۲۷/۱۱ ۱۲۸). 


قسم ات حقی ,سس 

الأصل: ما یبتنی عليه غیره, و الفرع ما یبتنی على غيره. "" و قیل: الفرع 
ما يتفرع من أصله. و ما لم يتفرع منه فليس من نسله. و هما من الأضافیات ۲ 
فجاز أن يكون الشىء أصلا باعتبار و فرعا باعتبار. و هذا النوع من العلم أصل 
بالنسبة إلى الفروع لابتنائها علیه. فانك لا تقدر على اثبات الحكم فى الفروع الا 
به. 

و هذا لأن ا کم فى الفرع اما أن یکون ثابتا بالكتاب. و هو اما أن یکون 
آمرا أو نهياء أو خاصا أو عاما."" أو حقيقة أو مجازاء أو صریحا أو كناية إلى 
غير ذلك. فتجب معرفة هذه الأشياء أولا ليمكن'“' الاستدلال به. 

أو بالسنة: و تلك لا تخلو عن هذه الوجوه التى ذكرنا و عن وجوه أخر 
تختص هی بها على ما يجىء فى أقسام السنة. !"ا 

او بالإجماع: و هو على اقسام و فيه من الخلاف ما فيه. 

أو بالقياس: و له شرائط مختلف فيها أو متفق عليها على ما سيجىء'" 
عك ا 


۱( 


یی 


ذکره بعض الأصوليين كالآمدى فى الأحكام (۲۷۲/۳). و التفتازانی فى 
التلويح (۵۱۷/۲). و الحلی فى شرح جمع الجوامع ۲۱۳/۲۱ و ابن ملك 
فى شرح النار (ص ۷۱۲). و عبد العزیز النجاری فى التحقیق (لوحة 1/۳) و 
الجرجانى فى التعريفات (ص ۰۲۸ .)١١١‏ 

۳ نسية إلى الاضافة. و الاضافة: حالة نسبية متكررة بحيث لا تعقل إحداهما الا 
مع الأخرى» كالأبوة و البنوة. أنظر: التعريفات (ص ۲۸). 

۳ (عاما) ساقطة من ج. 

"۳ فى ب: لتمكن. 

* آنظر (ص ۵۸۸). 

فى د : سیمر. 

7( أنظر: (ص ۷۰6) 


عر نس شرح الشخب 

002 بالنسبة إلى الکلام !۳" لابتنائه علیه. )۳( 

و هذا لأن الکتاب أصل من کل وجه. لان الستة و الإجماع و القياس يثبت 
به. قال الله تعالی: "و ما آتاکم الرسول فخذوه" " "کنتم خير أمة"!*' "فاعتبروا يا 
او ۱ 

و الکتاب/هو القرآن, و انه صفة الله تعالی."" فیجب اثباته (۳۸/) بأن 
الله تعالی موصوف بهذه الصفة, و هو موقوف على حدوث العالم"" و ثبوت 
نس تا و فیه من الباحث ما فیه. و عن هذا قیل: أصول الفقه و 

و افا تمد ۳ من الكتاب و السنة و الإجماع. اذ الكل اصول؛ 
لأن جواب الفروع آمکن استخراجه من كل أصل على حدة. 


3 قط ؛ على قوله (أصل) فى قوله: "و هذا النوع من العلم أصل بالنسبة 

5 سيق تعريف علم الکلام أنظر (ص ۲) الهامش (۷). 

۳ أنظر: الوافى (لوحة ۲/ب). 

“ سورة الحشر (۷). ذکر الشارح هذه الاية للاستدلال بها لثبوت السنة بالکتاب. 

5 سورة آل عمران (۰)۱۱۰ و ذکرها للاستدلال بها لثبوت الاجماع بالکتاپ. 

۳ سورة الحشر (۳), و استدل بهذه الآية لثبوت القياس بالكتاب. 

7( كذا فى جميع النسخ. لعل الصواب: وان القرآن كلام الله تعالى و الكلام 
صفة الله تعالى. 

* يعنى اثبات الله سبحانه موقوف على حدوث العالم» و ليس هذا أسلوب 
القرآن. فان الله سبحانه خاطب الناس على اثبات وجوده بالخلق و الإحياء فى 
كتابه المبين. 
أنظر: شرح أصول اعتقاد أهل السنة و الجماعة من الكتاب و السنة و اجماع 
الصحابة و التابعين و من بعدهم. . لأبى القاسم هبة الله بن الحسن بن منصور ء 
الطبرى اللالکائی» تحقيق: د. أحمد سعد حمدان دار طيبة للنشر و التوزيع» . 
الرياض .)۱٩۹۳/۲(‏ 

۳ (و فصاته) ساقطة من ج. د. 


سم ییا 

و قد سمی كيفية استخراج العانی السماة بالفقه من الأصول''' آصول الفقه 
فى عرف الفقهاء. 

و الشرع فى اللغة عبارة عن البيان و الإظهار.''' قال الله تعالى: "شرع 
لكم من الدين ما وصى به" ای بين وأظهر. ب و هو فى الأصل مصدرءو 
الصدر یجوز ان یراد به الفاعل كالعدل و الزورء بمعنى نی العادل و الزائرء و يجوز أن 
يراد به المفعول. كما یقال: هذا الدرهم ضرب الأمير أى مضرویه, و هذا الثشوب 
نسج الیمن, أى منسو جه. فعلی الأول المراد منه: الشارع للأحكام» أى الأصول 
التی جعلها الشارع آصولا للأحكام الشروعة. !"' و على الثانی الراد منه: أصول 

إذ الشرع اسم جنس» و هذا آظهر. ألا تری أنه ذكر بعض الشایخ أصول 

ده یدیم (N‏ 
الفقه ثلاثة. 


''' فى الأصل: و قد سمى الكتب التى يمكن استخراج المعانى المسماة بالفقه. 

۳ أنظر: لسان العرب (/۰۲۲۳۸ ۲۲۳۹). 

ال 

* قاله ابن الأعرابی» أنظر لسان العرب (۰)۲۲۳۹/۶ زاد السیر (۲۷۹/۷). 

"' بء ج: الشرعیة. 

۳ قال عبد العزیز البخاری رحمه الله: إنما عدل (الصنف) من لفظ الفقه إلى لفظ . 
الشرع مخالفا لعامة الأصولیین, لأن الاضافة تفيد الاختصاص, و هذه الأدلة ٠‏ 
سوی القیاس لا تختص بالفقه, بل هى حجة فیما سواه من صول الدين» و 
لفظ الشرع آعم. و یطلق على أصول الدین کاطلاقه على فروعه. قال الله 
تعالی: "شرع لکم من الدین ما وصی به نوحا" سورة الشوری (۰)۱۳ فتکون 
إضافة الأصول إلى الشرع آعم فائدة و أكثر تعظیما للأصول. اه التحقیق 
(لوحة ۳/ب). 


۹ سس شرح تخب 

الفقه عبارة عن علم الشروع بنفسه و اتقان" العرفةبه مع کونه عاملا 

به. !۲۲۲" و التنوین فى (ثلاثة) بدل الاضافة. أى ثلاثة آشیاء. 

قوله: "" (الأصل الرایع: القياس المستنبط من هذه الأصول) وهاه( 
بخ و هو هو أن القياس إن كان أصلا فينبغى أن يقول: أصول الشر بع أربعة و إن لم 
يكن أصلاء لا بستقیم قوله: (و الأصل الرایع) . 

الجواب عنه أن نقول: إنه أصل بالنظر إلى علمناء فإنا نضيف الحكم فى 
الفرع إلى القیاس. و ليس بأصل حقيقة. فإنه لا مدخل للرأى فى إثبات الأحكامء 
بل ذلك مفوض إلى الله تعالى لا يشرك فى حكمه أحداء بل هو فرع لهذه الأصول 
لأن أثر الشلاثة فى إثبات أصل الحكم ابتداء و أثره فى تغيير الحكم من وصف 
الخصوص إلى وصف العموم» فكان أصلا لوصف الحكم» و الثلاثة أصل لأصل 
احکم. فيكون أحط رتبة من الثلاثة ضرورة على أن العمل''' بالقياس عند العجز 
عن تلك الأصول نا عرف. ا وی با لفك كيه أخره عنها فى 
9 0 


۳ فى الاصل: استبدلت (اتقان) ب(ایقان). 

۳ (به) ساقطة من ج. 

۳" قال الشارح فى كشف الأسرار على النار: قیل: تام الفقه بثلائة أشياء: العلم 
بالشروعات. و الاتقان فى معرفة ذلك بالوقوف على النصوص هعانیها. و 
ضبط الأصول بفروعها. و العمل بذلك. اه ۰۹/۱۱ ۱۰) 

“ (قوله) ساقطة من ج. , 

فى ب: استبدل (هاهنا) ب(فيه). 

۳ فى ج: استيدل العمل) ب(العلم). 

۳ أنظر: كشف الأسرار على النار» للنسفی, مع شرح نور الأنوار على المنار, 
للاجیون» دار الكتب العلمية» بیروت. الطبعة الأولى. 4.5١هء‏ 
(۰۱۲/۱ ۰/۱۳ و السحقیق (لوحة ۲/ب). التبیین (۰)۱۳4/۱ کشف 
الأسرار على آصول البزدوی (۰۱۹/۱ ۲۰). 


تم ا هوک یج مت[ [ 
فان قبل: "۲ آلیس ان السنة موخرة عن الکتاب فى العمل؟ فقد قال عليه 
السلام: "إذا روی لکم عنی حدیث فاعرضوه على كتاب الله تعالی فما وافق 
فاقبلوه, و ما خالف فردوه ۱۳۹ 
قلت: ذاك''' فى أخبار الآخاد. ولا كلام فيه إنما الكلام فى السنة و هی 
تتناول التواتر و الشهور والآحاد. و التواتر یعارض الكتاب و یجوز نسخ 


الکتاب به. 
ولأن القیاس لیس بحجة قطعا بخلاف الثلائة. فأفرده بالذکر قییزا بين 
الظنی و القطعی. 


فان قیل: !۳" آلیس ان العام الخصوص. و الآية المؤولة خبر الواحد و الاجماع 
الذی نقل الینا بطریق الآحاد لیس بحجة قطعا. و القیاس بالعلة النصوصة یوجب 
حکما قطعا. 

قلت: الأصل فى الكتاب و السنة و الإجماع. القطع أو عدمه بالعارض و آمر 
القياس على العکس, فاختلفا باعتبار الأصل و ان استويا باعتبار العارض ۲٩‏ 

فان قيل:''' هذا التقسيم مستدرك. فان الاجماع لا بد له من سبب داع و 


فى ب» ج د: قلت. 

ره الهيشمى فى مجمع اند ثريان رضی الله عنه بلط إن رسول الله 
صلى الله عليه و سلم قال: "ألا إن رحا الإسلام دائرة." قال: "كيف نصنع يا 
رسول الله؟" قال: "أعرضوا حديثى على الکتاب. فما وافق فهو منى» و أنا 
رواه الطبرانى فى الكبيرء و فيه يزيد بن ربيعة» و هو متروك منكر الحديث. 
آنظر: مجمع الزوائد و منبع الفوائد (۱۷۰/۱). 

فى ب: ذلك. 

۳ ب. چه د: قلت. 

* آنظر: کشف الأسرار على النار ۰۱۳/۱۱ ۱۶) التبیین (۱۳۶/۱) 

فى ب» جه د: قلت. 


۸ سس سب سس سب شوخ تخب 
ذلك''' اما الکتاب أو السنة أو القیاس. 

قلت: قال بعضهم: يجوز أن ينعقد بدون السبب الداعى بأن يخلق الله تعالى 
علما ضروريا (بذلك) " أويوفقهم لاختيار الصواب, ولأن العلم الحاصل 
بالإجماع غير العلم الحاصل بالسبب الداعی. فان خبر الواحد'' و القياس لا 
يوجب العلم قطعا. و العلم الحاصل بالإجماع يكون قطعيا إذا وجدت" " شرائطة. / 
و إذا تفاوت المدلول لم ینکر تفاوت الدلیل. ۱" )1/۳٩(‏ 

و الدلیل على انحصار الأصول فى هذه الأقسام ان نقول: الستدل اما أن 
يستدل بالوحى أو بغيره. فان استدل با هو وحى» فإما أن يستدل بالوحی المتلوء و 
هو الکتاب أو بغیر التلو» و هو السنة. فاناستدليفيرهفاماأنيستدل 
بالاجتهاد آو بغیره. فان استدل بالاجتهاد فاما ين يستدل باجتهاد جمیع 
الجتهدین و هو الاجماع أو باجتهاد البعض و هو البیان. وان استدل يفير 
الاجتهاد فاما أن یستدل"" بقول ا عند نفسه و هو الإلهام أو من عند غیره و 
هو التقلید. " و هما فاسدان, لا یصلحان لائبات الحكم» لأن کل خصم یعارضه 
بئله. و دلائل الشرع لا تحتمل لزوم العارضة كما لا تحتمل لزوم" " المناقضة. 


فى ج: و ذاك. 

۳ ساقطة من الأصلء د. 

۳ فى د: استبدلت (الواو) ب(آو). 

ب» ج د: وجد. 

* آنظر: کشف الأسرار على النار ۱۶/۱۱). 

فی ج: استبدلت (یستدل) ب(یقول). 

فى ب: بقوله. ساقطة من ج. 

فى د: وان استدل بغیر الاجتهاد فهو من الاستدلالات الفاسدة کالالهام و 
التقلید. 

۳ (لزوم) ساقطة من ب. 


تم و ف ببس کج تست تسب | 

و الاستنباط: الاستخراج. """ یقال: نبط الاء من العين» إذا خرج و استعمل 
فی‌استخراجا لوصف" المؤثر من النصوص '' لما ان فى الوضعین کلفة و 
مشقة. و لا بين الماء و العلم من الشابهة. إذ الأول سبب حياة الأشباح» الثانی 
سبب حياة الأرواح. !“ا 

مثال الاستنباط من النصوص قوله تعالى: "و لا تقربوهن حتى یطهرن"!*" 
فان حرمة القربان معلولة بعلة الأذى. و هو موجود فى اللواطة» فتحرم بالطريق 
الأولى. إذ الأذى فى التصوص مجاور سیزول  "‏ ساعةفساعة, و فی غیره 
مستدام لا يزول. 

و مشال الاستنباط من السنة ما عرف فى قوله عليه السلام: "الحنطة بالحنطة 
۰ و قوله عليه السلام: "الهرة ليست بنجسة آما الکتاب فالقرآن المنزل على 
الرسول الکتوب فى الصاحف النقول عنه نقلا متواترا بلا شبهة.انها من الطوافین 


۳ آنظر: الصحاج (۰)۱۱۱۲/۲ لسان العرب (4۳۲۵/۷), تاج العروس 
(۲۲۹/۵). 

۳ (الوصف) صاقطة من ج. و فى د: استبدلت (الوصف) ب(العنی). 

(۳( الاستنباط: استخراج العانی من اللصوص بفرط الذهن و قوة القريحة. کذا فى 
التعریفات (ص ۲۲). 

* فى ج: إذ العلم سبب حياة الأرواح كما أن الماء سیب حياة الأشباح. 

9 سورة البقرة ۳۲۲۱ 

ج:استبدلت (مجاور سيزول) ب(سيرون). 

ف روى منسلم عن أبى هريرة رضى الله عنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه و 
سلم: "التمر بالتمرء و الحنطة بالحنطة» و الشعير بالشعيرء و الملح باللح مثلا 
مشل» يدا بید» فمن زاد أو استزاد فقد أربى الا ما اختلفت الرانه". أنظر: 
كتاب المساقاة. باب الصرف و بيع الذهب بالورق نقدا (۱۲۱۱/۳). 
وروی أحمد مثله عن أبى هريرة رضى الله عنه أيضا (۰)۲۳۲/۲ نصب 
الراية (۳۵/۶). 


اا ل تعرس و و ج وی تسج وك زوین 
أم الکتاب فالقرأن النزل على الرسول, الکتوب فى الصاحف. النقول عنه نقلا 
متواترا بلا شبهة. 
“' افات علیکم" ۱ فإنا عللنا ذلك بالقدر و الجنس والطوف» و قسنا عليه 
والنورة و سؤر سائر سواكن البيوت. 
و مثال الاستنباط من الاجماع قولنا فى الزنا: انه يوجب حرمة المصاهرة/ 
سا على الوطء الحلال. لأن الحرمة هناك باعتبار الجزئية (19/ب) و البعضية 
نوات هاهنا (۶۱0۳) 
(المنزل على الرسول) یتناول الوحی المتلووغيرالتلو. فاحترزبقوله 
(الکتوب فى الصاحف) عن غير التلو. و هذا لأن سائر السئن وحی الا أنه غير 
متلو فی الصلا:. قالالله تعالی: " وما ينطق عن الهوى إن هو إلا وحی 


e 


o 


ثم قيدبقوله (متواترا) احترازا عن القراءات التى تشبت بطريق الآحاد 
كلق رءتبى''' رضى الله عنه: “فعلد من أيام أخر 


رواه أبو داود فى سننه عن كبشة بنت كعب بن مالك. كتاب الطهارة باب سؤر الهرة 
(۱۰/۱) (بتعليق عزت عبيد الدعاس). وأحمد فى المسند (595/80). والترمذى 
فى الجامع الصحیع. أبواب الطهارة» باب ما جاء فى سؤر الهرة. و قال: هذا حديث حسن 
صحيح (۱۲/۱). 
فى جب د : وجد. 
فى ب: هنا بسقوط "ها" فى أولها -. 
| '' أنظر: التحقيق (لوحة 5/أ)»ء التبيين (١/8١188-1)ءالوافى‏ (لوحة ۶/ب). کشف 

الأسرار على المنار .)١١/١(‏ 

۳ سورة النجم (۶۰۳). 
هو الصحابى الحليل أبى بن كعب بن قيس أبو ال منذر الأنصارى الخزرجى النجاری. كان 
يكتب فى امحاهلية. و كتب لرسول الله صلى الله عليه و سلم الوحى. و توفى بالمدينة سنة 
۹ھ. 
أنظر: الاصابة .)۱۹/١(‏ أسد الغابة ۰۹/۱۱ شذرات الذهب (۰)۳۱/۱ المعارف لابن 
قتيبة. دار إحياء التراث العربى» بيروت الطبعة الغانية» ۱۳۹۰ه (ص ۱۱۳). 


قسم ینیس 
متتابعات" """ فانها وان کتبت فى مصحفه لکن ما نقلت الینا نقلا متواترا. فلا 
یثبت کونه قرآنا. لأن ما دون التواتر لا يبلغ مرتبة العیان فلا یوجب الایقان. 

وك تاب الله تعالی ما آوجب الیقین. لأنه أصل الدین. و به تبت" 
الرسالة. و قامت به" الحجة على (آهل) “' الضلالة. 

و الدلیل على أن هذا بطریق الآحاد انهم لم یشترطوا التتایع فى قضاء 
رمضان."" و شرطوا التتبع''' فى صوم كفارة الیمین, ۱" لأن الزيادة على النص 
بخبر الواحد لا يجوز و بالمشهور يجوز. وقراءة أبى رضى الله عنه ثبعت بطريق 
الآحاد. فلا تجوز الزيادة مثله. لأنه يؤدى إلى نسخ الكتاب به. 


۳ سورة البقرة (۱۸۶). 

روى مالك رضى الله عنه عن حميد بن قيس المكى أنه أخبره مجاهد بذلك. 

أنظر الموطأ. كتاب الصيام» باب ما جاء فى قضاء رمضان و الكفارات, 

بتصحیح: محمد فؤاد عبد الباقى ۰)۳۰۵/۱۱ فتح البارى .)٩۱/۵(‏ 

فى ب» ج د: ثبتت. 

* (به) ساقطة من ب. د. 

* و هو قول الجمهور. و حکاه فى البحر عن على و آبی هريرة و أنس و معاذ و 
نقل ابن النذر عن عائشة وجوب التتابع. و قال فى الفتح: و هو قول بعض 
آهل الظاهر. و روی عبد الرزاق بإسناده عن ابن عمر أنه قال: یقضیه تباعا. و 
حكاه فى البحر عن النخعی و الناصر و أحد قولی الشافعی, و تمسكوا 
بالقرا ء: المذكورة ‏ أعنى قوله (متتابعات) -. 
آنظر: نيل الأوطار للشوکانی. دار الجيل. بیروت ۱۹۷۳م (۰)۳۱۹/۶ بداية 
الجتهد لابن رشد القرطبی, دار العرفة. الطبعة السابعة ۵۱۰۵ (۱/ 
9 الاختیار لتعلیل الختار (۱۳۸/۱). 

۳ (التتابع) ساقطة من ب. 

۳ هذا عند الحنفية» و خالف فى وجوب التتابع عطاء و مالك و الشافعی و . 
الحاملی. 
أنظر: نيل الأوطار (۰)۱۳۸/۹ الهداية مع شرح فتح القدیر (۸۱/۵). 


شرح النتخب 


و قراء2 ابن مسعود''' رضی الله عنه فى كفارة الیمین مشهور. فتجوز 
الزيادة بمثلهء لأن قرا ءته لا تکون دون روایته. ۳۱" 

ثم قيد بقوله: (بلا شبهة) احترازا عن القرا ءات التی ثبتت بطریق الشهرة. 
كقراءة ابن مسعود رضی الله عنه: "فاقطعوا آیمانهما". ۱" "فمن لم يجد فصیام 
ثلائة أيام متتابعات"/*' لأنها لا كانت مشهورة كانت بمنزلة التواتر من وجه. 
اذ " الشهور آحاد الأصل متواتر الفرع. و قال احصاص:"" انه أحد قسمی 


(۱) 


هو عبد الله بن مسعود بن غافل بن حبیب الهذلی» کنیته: آبو عبد الرحمن» و 


لقبه: ابن أم عبد و توفی بالدينة سنة ۳۲ه. 

آنظر: العارف (ص ۰/۱۰٩‏ أسد الغابة ۰۲۵۱/۳۱ شذرات الذهب 
(۳۸/۱). 

فى هامش (ب) تعلیق على هذا القول و نری نقله مفیدا. 

"و لقائل أن يقول: اذا كانت قراءة ابن مسعود لا تکون دون روايته فکذلك 
قراءة أبى لا تکون دون روایته. فما الجواب؟ 

قلنا: قراءة ابن مسعود مشهورة كما بين فى الشرح و قراءة أبى (بن کعب) 
ثبتت بطریق الاحاد." ۱ 

سورة الائدة (۳۸). روی الطبری فى تفسیره عن عامر رضی الله عنه أنه قال 
بذلك. أنظر (۳۲۸/۹). و ذکره الجصاص فى آحکام القرآن. أنظر 
(۶۲۳/۲). ۱ 

سورة المائدة (۸۹). رواها ربیع بن أنس و أبو العالية عن أبى بن کعب و 
مجاهد» و |براهیم. و عامر» و أبى إسحاق عن عبد الله بن مسعود. 

آنظر: تفسیر الطبری ۰۳۰/۷۱ کتاب الآثار لحمد بن الحسن (ص ۰/۱۲۳ 
أحكام الترآن للجصاص ( ۰2۱۱/۲ سنن البیهقی (۰)۱۰/۱۰ الستدرك 
(۰)۱۷۱۸/۲ تيل الأوطار ۰۱۳۵/۹۱ ۱۳۸). 

فى الأصل: إذاء و هو تحریف. 

هو آحمد بن على» كنيته: آبو بكر الرازی» و لقبه: الجصاص. من أئمة 
احنفية. التوفی سنة ۲۷۰ه. 

آنظر: البداية و النهاية (۰)۲۹۷/۱۱ تاريخ بغداد (/۰)۳۱۶ الفوائد البهية 
(ص ۲۷). الاعلام ۰۱۷۱/۱۱ الفتح البین (۲۰۳/۱۱) 


ري تن تچ سس تا دیفس يي یس ۱1 
التواتر. ۳" فتجوز الزيادة بثله على الکتاب. مع أن الزيادة نسخ لکن لا كان فى 
الاصل من الاحاد ثبت له شبه. فسقط به علم الیقین. 

و لهذا قالوا: لو قرا فى صلاته یکلمات/تفرد بها این مسعود( ۰+ /1) 
رضی الله عنه لم تجز صلاته. 

فان قیل: هذا الحد منقوض بالتسمية. فانها کتبت فى الصاحف مع النقل "۳" 
التواتر من الوجه الذی قلتم ثم لم تجعلوها آية من الفاتحة و لا من أول كل سورة 
حتی لا يتأدى بها فرض القراء: عند أبى حنيفة رضی الله عنه.!" و لا يجهر بها 


۲ آنظر: التبیین (۱۶۰/۱). 

۳ فى الأصل: نقل - بسقوط الألف و اللام فى أولها .. 

" هو النعمان بن الثابت بن زوطى» و یکنی بأبى حنيفة» مؤنث حنيف و الحنيف: 
الناسك أو السلم. و یقال: إن حنيفة ‏ بلغة أهل العراق - الدواةء و كان رضی 
الله عنه ملازمها فى كتابة علمه و فتاواه. فكنى بها. 
ولد سنة ثمانین بمدينة الکوفة فى عصر الدولة الأموية. 
وقد نبغ أبو حنيفة فى علم الکلام و الجدل. كما برز فى النحو و الأدب» و 
لكنه امتاز بالفقه, قال الإمام الشافعى: إن الناس عيال على أبى حنيفة فى 
الفقه. 
وهوأحدالأئمة 2 الأربعة عند أهل السنة, ٠‏ توفى ‏ رحمه الله ‏ سنة ۱۵۰ه. 
أنظر: تاريخ بغداد للخطيب البغدادی, دار الكتاب العربی, بيروت ۱۳۱/ 
۱ فهرست ابن الندیم (ص ۲۸۶), وفيات الأعيان (۵/ ۰۶۰۵ الأعلام 
۳۱/۸۱ شذرات الذهب (۰)۲۲۷/۱ الفتح البین (۱۰۱/۱۱). 


:سس شرح‌النتخب 
فى صلاة الجهر ۱۳ 

قلنا: الصحيح من المذهب: أن التسمية آية منزلة من القرآن لا من أول السور 
ولا من آخرها. "و لیس من ضرورة كونها آية من القرآن الجهر بها. كقراءة 
الفاتحةفى الأخريين.''' و افا لا يتأدى فرض القراءة بها لاشتباهالآثار.و 
اختلاف العلماء. و أدنى درجة الاختلاف المعتبر ايراث الشبهة. 

و لسنا نعنى بالشبهة'*' فى كونها من القرآن؛ بل فى كونها آية تامة. !"أ 

المذهب: الطریق. ذكره فى روضة الفقهاء. ١!‏ 


۳ قال الجصاص رحمه الله: لا خلاف بين المسلمين أن بسم الله الرحمن الرحيم من 
القرآن فى قوله تعالى: "إنه من سليمان و إنه بسم الله الرحمن الرحيم". سورة 
النمل (۳۰). ثم اختلف فى أنها من فاتحة الكتاب آم لا. فعدها قراء ٠‏ 
الكوفيين آية منها و لم يعدها قراء البصريين. ثم اختلف فى أنها آية من 
أوائل السور أو ليست بآية منها. فعند الحنفية ليست بآية من أوائل السور 
لترك الجهر بها. و زعم الشافعى رحمه الله أنها آية من كل سورة و ما سبقه 
إلى هذا القول أحد. 
أنظر (۱/ ۲۸۰). 

2 هذا ما ذکره آبو بكر الرازی كما نقل عنه السرخسی فى آصوله. أنظر /١(‏ 
(YA.‏ 000 ۱ 

۳ كذا فى أصول السرخسی» أنظر (۲۸۱/۱). 

۳ فى ب: الشبهة ‏ بسقوط الباء فى أولها .. 

" أنظر: أصول السرخسى (۰)۱/۱ التقرير و التحبیر (۲۱۹/۲) التبیین 
۱۶۶7/۱۱ التحقیق (لوحة ۵/( , الوافی الو ۵ ب). 

( لم أعثر على من ذکره. 


تن ا ببس کت که تب 3[ 

و هو النظم و العنی جمیعا فى قول عامة العلمای و هو الصحیح من مذهب 
أبى حنيفة رضی الله عنه الا أنه لم یجعل النظم ركنا لازما فى حق جواز الصلاة 
خاصة. 

و المراد ب(النظم) العبارات التى يشتمل عليها الصحف و ب( المعنى) ما يدل 
عليه العبارات. كأنه ذكر النظم و لم يذكر اللفظ لما أن مشايخنا رحمهم الله أنكروا 
إطلاق اسم اللفظ على القرآن بأن يقول قائل: هذا ''' لفظ القرآن, و فلان يلفظ''" 
بالقرآن» لأن اللفظ هو الرمى”'' يقال: "لفظت الرحی بالدقيق"!“ أى رمت“ 
بر 

و التوقیف ورد بالتلاوة و القراءة» لا باللفظ الموهم لعناه الوضوع له. 

و آما النظم فعبارة عن ترتیبه و ترکیبه الخصوص الباین لسائر آسالیب 
کلام العرب. و لا یشکل علینا ذکر اللفظ فى تعریف الخاص و العام لأن ذلك“ 
التحدید لا يختص بالقرآن. 

قوله: (ألا انه لم یجعل النظم ركنا" لازما) هذا جواب الأشكال. و هو ان 
یقال: لا كان القرآن" " اسما للنظم و العتی عنده" "" فلم جوز الصلاة بالفارسیة"" 
فى حالتی العجز و الاختیار. فقال: (انه لم یجعل النظم ركنا لازما فى حق جواز 


۲ ب. جء د: آخره بعد (لفظ القرآن). 

۳ و تلنط. 

" فى الأصل: استبدل (لارمی) ب(الذی). 

ج: الدقیق. 

" فى الاصل: رمیت. 

ق لسان العرب (۶۰۵۳/۵). مختار الصحاح (ص ۰.۱۰۱ 
۳ فى ج: استبدلت (ذلك) ب(ذكر). 

۳" (رکنا) ساقطة من د. 

۳ (القرآن) ساقطة من ب» د. 

۳ أى عن أبى حنيفة. 

۲ فى د: بالفارسى ‏ بسقوط التاء الربوطة فى آخرها -. 


e,‏ بت روبق ای 
الصلاة خاصة). 

و احاصل: إن أبا یوسف"" و محمدا رحمهما الله قالا: إن الله تعالی وصف 
القرآن بکونه عربيا فى غير موضع/فی کتابه. فقال: (۶۰/ب) نا آنزلناه قرآنا 
عربیا". ۱" "انا جعلناه قرآنا عربيا"!' و الراد بالعربی نظمه. فأما العنی فلا 
یختص بلغة. فشبت أنه متی تغير نظمه لم يكن قرآنا. ألا تری أنه كان منزلا فى 
الصحف التقدمة بغیر هذه اللغة» و كان الاسم توراة و إنجيلا. 

فقال أبو حنيفة رضی الله عنه: انا نسلم " لکما جمیع ما ادعیتما لکنا 
ندعی أن النظم غير لازم فى حق الصلی, لأنه لا يراد بنفس''' النظم الا الاعجاز 
فأما العانی فیقع بها الاعجاز و تقوم بها الأحكام و يحصل بها معنی الناجاة فى 
الصلاة. و فیها (...)''' حياة القلوب» و اذا كان کذلك وجب القول بسقوط 


۳ هو يعقوب بن ابراهیم بن حبیب الأنصاری» و یکتی بأبى یوسف, و یلقب 


بالقاضی و قاضی القضا: و هو أول من لقب بهذا اللقب. كان صاحب حدیث 
حافظاء و لزم أبا حنيفة و غلب عليه الرأی. و ولی قضاء بغداد فلم يزل بها 
حتی مات سنة ۱۸۳ه فى خلافة هارون الرشید. 

و وضع أبو یوسف کتاب اراج» و هو مطبوع, كما أنه وضع کتابا لیحیی بن 
خالد. سمی کتاب الجوامع» و هو أول من کتب فى أصول الحنيفة. آنظر: إبن 
خلکان (1۰۰/۲). الفوائد البهية (ص ۲۲۵), الفتح البین (۱۱۰۸۱). 

زو ترش( 2۲ 

سورة الزخرف (۳). 

_ فى ب» جه د: أنا آسلم. 

فى ب: استبدلت (نفس) ب(عين). 

(صفة) مزيدة من ب. 


و تسج خر و مرک تن نوم بسح 1 ای یس | 
فرضية النظم فى حق الصلاة رخصة. لأنها ليست بحالة الاعجاز. "" ألا تری أن 
النظم قد ورد فيه التخفیف لقول" " النبی عليه السلام: "أنزل القرآن على سبعة 
احرف"""" فکذا هاهنا.!*" و هذا لیظهر التفاوت بين ما هو ركن أصلى و بين ما 
هو ركن زائد و هو النظم كما عرف فى الأقرار مع التصدیق فى الایمان. "٩!‏ 


۳ ب: بحالة اعجاز. 

)۳( : بقوك. 

" آخرجه البخاری فى کتاب فضائل القرآن, باب من لم ير بأسا أن یقول: سورة 
البقرة و سورة کذا و کذا. عن عمر بن الخطاب رضی الله عنه فى حدیث طويل 
بلفظ "ان القرآن آنز ..." (۰۳/۶ .)۱٩۹‏ 

و أحمد بن حنبل عن سمرة رضی الله عنه بلفظ "نزل القرآن ..."(۱۹۱/۵). 

) (ها) ساقطة من ب. جه د. 

* قال التفتازانی رحمه الله فى شرح العقائد للنسفی: "الإيمان هو التصديق با 
جاء به من عند الله و الاقرار به, ألا إن التصديق ركن لا یحتمل السقوط 
أصلاء و الاقرار قد یحتمل كما فى حالة الاکراه." آنظر: (ص 04 ۵۵). 

و الشابت عن معظم أئمة السلف أن الایمان هو التصديق بالقلب و الاقرار 
باللسان و عمل بالجوارح. أنظر: شرح آصول اعتقاد أهل السنة من الکتاب و 

. السئة و إحماع الصحابة و التابعين من بعدهم (ع/۰)۸۲۰ شرح عقيدة 
الطحاوية (ص ١5[)؛‏ مجموع الفتاوى لابن تيمية (۱۶۶/۷). 


۳۸ 


شرح للنتخب 


و لا يقال: لو كان السقوط بطریق الرخصة لاختص بحالة العذر کالاقرار فى 
الایمان, لأن هذه رخصة اسقاط فلا یختص بحالة العذر کالسح على الخفين و 
قصر الصلا. ۲۱۱ 

و قيد بقوله: (خاصة) لأنه لو داوم على القراءة بالفارسية أو کتب مصحنا 
بالفارسية' " يمنع عنه''' آشد النع. 

فقدسئل كل لاسام بكر محمد بن الفضل رحمه الله“ عن هذه المسألة 
بالاستفتاء. فقيل له: ما قول الشيخ الإمام فى من كتب جميع القرآن بالفارسية 


۱) 


اا هى ۳ الثابت 7 خلاف الدليل. هكذا نا عرف البیضاوی آنظر: 


السرخلى بأتها ما كان على عدر يكون للعباد. و هو ما استبيح للعذر مع بقاء 
الدليل المحرم . أنظر: أصول السرخسی (۱۱۷/۱). 
و هو آربعة أنواع عند الحنفية: نوعان من - للحقيقةء و نوعان من المجاز. 


النوع الأول: ما استبیح مع قيام الحرم و قيام حکمه کالکره على اجراء كلمة 
۱ ۳ 


السار فى رشان 

و النوع الشالث: ما وضع عنا من الأصر و الإغلال التى كانت على من قبلنا 

من الأشياء الشاقة 

و النوع الرابع ها ا ای کا ا EEE‏ 

۱ E ا ل و‎ GE 

نجيم (18/1), ٠‏ التحرير مع التيسير (914/1). 

2 الشافعية قسموها ثلاثة آقسام: واجبة. كأكل اليتة للمضطر على 
OT‏ و مندوبة: كالقصر للمسافر» و مباحة كالفطر 

أنظر: النهاج مع شرح الاسنوى (۰)۱۲۱/۱ جمع الجوامع مع حاشية 

البنانی (۱۲۱/۱). 

(أو کتب مصحفا بالفارسیة) ساقطة من ج. 

فى ج: استبدل (عنه) ب(منه). 


هو محمد بن الفضل أبو بكر الفضلى الكمارى البخاری. كان إماما كبيراء 
معتمدا فى الرواية مقلدا فى الدراية» المتوفى سنة ۳۸۱ه. أنظر: الفوائد 
البهية (ص ۰)۱۸۶. 


بم لحن 


وقد''' جازت الصلاة بها على قول أبى حنيفة رضى الله عنه. فقال يجوز مقدار 


۳۹ 


آيتين أو ثلاث. فأما القرآن كله فیمنع عنه"" آشد المنع. و أخاف على السائل أن 
يكون زنديقا أو مجنونا. فإن كان مجنونا يفعل به ما يفعل بالمجانينء و إن كان 
زنديقا فدواه السيف. 

ونما أجابه بهذا لأنه بلغه أن زندیقا " أتى إلى و إلى خراسان"" و صار 
من خواصه. فقال له:/أنا اکتب"" جميع القرآن بالفارسية حتى 


(01) 


(۲) 


(۳) 


۹) 


(الواو] ساف ن ند 


ج: منه. 

و قد أطلقت كلمة الزندقة على عدة معان. منها: 

١‏ إنها كانت تطلق فى بادی الأمر على الذین اعتنقرا الاراء الفارسية مطلقا. 
۲ یطلق ابن الندیم الزندیق على أتباع مانی بصفة خاصة. 

۳ و آطلقت على کل من أسر الکفر و آظهر الاسلام» و الفرق بين النافق و 
الزندیق مشکل جدا فى هذا الاطلاق. 

٤‏ و أطلقت على من یتظاهر بالظرف» و يسرف فى العبث و الجون و التهتك 
و الاستهتار و الفجور مع تبجح فى القول. 

آنظر: مروج الذهب و معادی الجوهر لأبى الحسن على بن الحسين المسعودى, 
تحقيق: محمد محيى الدين عبد الحميد, المكتبة التحارية الکبری. الطبعة 
الرابعةء القاهرة (/۰)۳۱۵ الفهرست لابن النديم مكتبة الأسدى. مطبعة 
داشکاه. طهران (ص ۰۳۳۸ ۰2۷۲ فتح البارى لأحمد بن حجر العسقلاتى, 
المطبعة السلفيةبمصرء الطبعة الأولى (۰)۲۷۰/۱۲ لسان العرب (۳/ 
۷۱ الأغانی» لأبى الفرج الأصيهانى دار الشقافة. بیروت» ۱۹۵۷م 
(/ا١6/1١).‏ 

(الی) ساقطة من ب. 

خراسان: بلاد واسعة, أول حدودها ما يلى العراق و آخر حدودها ما يلى الهند. 
أنظر: معجم البلدان. لشهاب الدین أبى عبد الله ياقوت بن عبد الله الحموى 
الرومى البغدادى (۳۵۰/۲). 

فى الأصل: اما نكتب. 


۳ ۰ 


(۱/) تفهمه. و کان غرضه من ذلك اعتیاد ۲" الناس على قراءة القرآن 


شرح ال" 


بالفارسية و تعطیل الصاحف. فلما وقف الامام الجليل على ذلك آجاب با 


8 
اجاب. 


و کلامنا فيمن لا يتهم بشىء من ذلك و قد تكلم فى صلاته كلمة بالفارسية 
من کلمات القرآن أو أكثر من ذلك و من مشایخنا "" (رحمهم الله) ۳" من قال 
فا يجوز عنده! إذا لم يختل نظم القرآن بأن قرأ السجد" "مزکتا". أو قرأ مکان 
قوله (تعالی):""" "جزاء با کسبا""" "سزاء با فعلا." 

و لو قرأ تفسیر القرآن لا يجوز بالاتفاق. 

و یروی رجوعه""" إلى قولهما "" و عليه الاعتماد. !ذا 


۱1 


د: اعتقاد. 

أى من مشايخ الحنفية. 

ساقطة من الأصل, چ 5. 

ساقطة من الأصل» و من ج. 

سورة المائدة (۳۸). 

أى رجوع أبى حنيفة. 

وفى هامش (ب) تعليق على ذلك فيقول فيه: و الأصح رجوعه. فإذا صح فلا 
احتجاج علينا إلا للمتعصب من لصوص الدين. 

و روى رجوعه إلى قولهما نوح بن مريم و على بن الجعد عنه. 

قال الحاكم: إنه وضع حديث فضائل القرآن الطويل. 

و قال یحیی الرهاوی: الرجوع لم یشیت يقيناء بل نقله واحد من العلماء. و آن 
كان هو الأصح فاحتیج بالضرورة إلى بیان وجه كل من القول أولا و الرجوع 
ثانیا. ۱ 

و قال صدر الاسلام آبو الیسر: هذه مسألة مشكلة. إذ لا يتضح لأحد ما قاله 
أبو حنيفة رحمه الله. 

و قال التفتازانی: و قد صنف الکرخی فیها تصنیفا طویلا و لم يأت بدلیل 


قسم ال ا ا 

و لا یلزم أنه ذکر فى الخلاصة''' تجب عليه سجدة التلاوة إذا قرأ بالفارسية 
عنده''' مطلقا و عندهما"" ان كان السامع یعلم أنه يقرأ القرآن یلزمه. و إلا فلا. 
- لأن السجدة من أجزاء الصلاة, فتکون ملحقة بهاء و لهذا يشترط لها الطهارة و 
غیرها من الشرائط. و لأنها دارت بين الوجوب و العدم. "و الاحتیاط""" فى 
الایجاب لکونها عبادة. 

فان قیل: ذکر فى الغنی""" أنه إذا کتب القرآن بالفارسية یکره للجنب و 
الحائض مس ذلك كما يكره لهما مس الصحف الکتوب بالعربية. ۷" 

قلنا: فا يحرم باعتبار آنها کلام الله تعالی لا باعتبار آنها 


شاف. أنظر: التلویح على التوضیح (۰)۵۸/۱ حاشية الرهاوی على شرح ابن 
ملك على النار (4۷/۱). آنوار الحلك من حواشی شرح ابن ملك (۰)۶۸/۱ 
التقریر و التحبیر (۰)۲۱۳/۲ کشف الأسرار على البزدوی (۰)۲۹/۱۱ مسلم 
الثبوت (۰)۸/۲. 
أى خلاصة الفتاوی للشیخ الامام طاهر بن أحمد بن عبد الرشید البخاری 
التوفی سنة ۵1۲ه. و هو کتاب مشهور معتمد فى مجلد. آنظر: کشف 
الظنون (۷۱۸/۱). 
أى عند آبی حنيفة رحمه الله. 
آی عند أبى یوسف و محمد رحمهما الله. 
ب: عدم الوجوپ. 
* ب: فالاحتیاط. 
۳ وقد ذکرت التعریف بکتاب الغنی فى قسم الراسات. آنظر (ص, 59). و 
لكنى لم أعثر على ما نقله الشارح من هذا الکتاب. لعل مراد الشارح غير 
هذا الکتاب. 
وهو اختيار بعض الشایخ. منهم شيخ الاسلام خواهر زاده رحمه الله لأنه لم 
يرو عن المتقدمين من أصحابنا رواية منصوصة. كذا فى كشف الأسرار على 
البزدوى. 


۱۱ 


صمو 


۳۲ 


شرح النتخب 


قرآن» كما لا ینبغی للحائض و الجنب أن يقرأ التوراة و الانجیل و الزبور. و 
عنعمر''' رضی الله عنه أنه سئل عن هذا فقال: "إن عرف أنه منزل لم يقرا 
الجنب".''! و لأن النظم و إن فات فالمعنى الذى هو ركن أصلى قائم. فبالنظر إلى 
الأول لا يحرم» و بالنظر إلى الثانى يحرم فيحرء''' احتياطا. “ا 


)0 هو الصحابى ابلیل. أمير المؤمنين عمر بن الخطاب القرشى العدوى لقبه: 


4 


بصو 


الفاروق» و كنيته: أبو حفص. ولد بعد عام الفيل بثلاث عشرة سنة» و استشهد 
فى المدينة سنة ۸۲۲ ۱ 

أنظر: الاصابة (۵۱۸/۲). أسد الغابة (/۰)۵۲ شذرات الذهب (۰)۳۳/۱ 
العارف (ص ۷۷). 

لم أقف على هذا الأثر» و الذی وقفت عليه هو ما ذکره السیوطی حیث قال: 
آخرج عبد بن حمید و ابن جرير عن عکرمة رضی الله عنه (فی کتاب مکنون) 
قال: التوراة و الاجیل. (لا یمسه الا الطهرون) قال: حملة التوراة و الانجیل. 
اه. 

أنظر: الدر المنثور ۰۲۹۱/۸۱ تفسیر الطیری (۲۰۹۱/۲۷). 

و قد ورد فى القاعدة الكلية أنه إذا اجتمع احلال و ارام غلب الحرام على 
احلال. لأن الأصل فى الأشياء الاباحة» فلو جعل البیح متأخرا یلزم تکرر 
النسخ. و آما جعل الحرم متأخرا فلا یلزم الا نسخ واحد. و الراد بالنسخ هنا 
بمعنى تغيير الأصلء فلا يرد ان الاباحة الأصلية ليست حکما شرعیا. فلا یکون 
رفعها نسها. 

أنظر: منافع الحقائق شرح مجامع الدقائق» لأبى سعيد الخادمى دار الطباعة 
العامرة. ۱۲۷۳ (ص ۳۰۷). 

أنظر: أقوال العلماء فى نظما لقرآن و معناه: أصول السرخسى 
(۲۸۱/۱. ۲۸۲). أصول البزدوى مع كشفالأسرار (۲۳/۱ ۰۲۰۰ 
التوضيح مع التلويح  85/١(‏ ۵۸), التبيين .)٠١١  ١01/١(‏ التحقیق 
(لوحة ۵/ب. 5/أ)ء الوافى (لوحة ۵/ب). 


تال سس رس یج 
آقسام النظم و العنی 
فیما یرجع إلى معرفة أحكم الشرع آربعة: الأول: فى وجوه النظم صيغة و لغت 
و هو آربعة: الخاص: و هو كل لفظ وضع لعنی معلوم على الانفراد» و کل اسم و 
لمسمى معلوم على الانفراد. 


قوله: (و آقسام النظم و العنی إلى آخره) ۳" و لا كان الکتاب اسما للنظم و 
العنی فلا جرم شرع فى تقسیمها و قيد بقوله: (فیما یرجع/الی(۱/ب) معرفة 
أحكام الشرع) . لان الکتاب بحر عمیق, فيه علم التوحید و الشرائع و القصص و 
الأمثال و احکم و الواعظ. لکن کل يأخذ منه العلم الذى''' هو فيه. فقد قیل: کل 
العلوم''' فى القرآن. لکن تقاصرت عنه أفهام الرجال. 


۳ و الظاهر أن الأخسيكتى اقتبس هذا التقسیم من أصول فخر الاسلام البزدوی 
و جری النسفی على ذلك فى شرحه. لکن علاء الدین عبد العزیز البخاری خطأ 
هذه لطريقة فى کشف الأسرار و فى التحقيق. 
و قال فى الکشف: و القتصود تة ا 0 
باعتبار التکلم و السامع» فالشیخ - أى فخر الاسلام الیزدوی . أجل قدرا من 
أن يلعفت إلى مثل هذه التكلفات التى لا تليق بهذا الفن. كما عابها 2 
بأنها مشكلة و غير ضابطة شاملة لهذه الأقسام» ثم بين ذلك مفصلا و قال 
فى نهايته: ذلك الوجه ‏ ساقط الاعتبار فى التقسیم. إذ التكلف إلى هذا 
الحد فى التقسيم ليس من عادة أهل العلم. و إنك لا تجد تقسيما فى نوع من 
العلوم - خصوصا فى العلوم الإسلامية ‏ بهذا الاعتبار. فثبت أن تقسيم الكتاب 
على ثمانين قسما غير متضح, بل الأقسام عشرون كما ذكره الشيخ ‏ أى فخر 
الإسلام البزدوى ‏ و لکن لكل قسم معنى و حكم و ترتیب. و لاسمه مأخذ. 
ثم قال: على أن فى کونها عشرین قسما کلام أيضا. اه ۱ 
کشف الأسرار ۲۱/۱۱ - ۳۰). التحقیق (لوحة ۷/ب. 1/۸). 

۳ فى جه د: استبدلت (العلم الذی) ب(علم ما). 


)۳( فى ج: جمیع العلم. 


م شرج اللتخب 

التصرف فى الکلام على نوعین: تصرف فى النظم و تصرف فى العنی. و 
الأول مقدم على الثانى طبعا فیقدم وضعا. فلذا قال: (الأول فى وجوه النظم). و 
بیان أنه تقسي' من حيث النظم: أن هذا اللفظ إما أن کو موضوعا بازاء 
معنى واحد أو أكثر. و هذا اللفظ يحتمل معنى من العانی من غير ترجيح» أو 
ترجح بالرأى واحد من المعانى. و هذا تصرف من حيث النظم كما ترى. و هذا 
القسم أربعة: الخاص و العام و المشترك و المأول. 
والتصرف فی‌العنی أيضا أربعة,''' و هو: الظاهر والنص والمفسرو 
الحکم. ۱ ظ 

و ما يقابل هذه الأربعة أربعة آیضا. و هو:* الخفى و الشکل و الجمل و 
التشابه. 

و هذا بالنظر إلى نفس الکلام. و له نظیران " آخران: آحدهما: أن ینظر "۱ 
إلى المتكلم و هو وجوه استعمال النظم, و هو أربعة آیضا: الحقيقةوالمجازو 
الصریح و الکتابة. و الثشانی: أن ینظر إلى الستدد. و هو وجوه الوقوف على 
أحكام النظم. و هو أربعة آیضا: الاستدلال بعبارة النص» و بإشارته و بدلالته و 
باقتضائه. 

ثم كل واحد منهما ينقسم أربعة أقسام: معرفة معناه لغةء أى أنه فى اللغة 
ما معناه؛ ثم معرفة معناه شريعة أى أنه فى الشريعة ماذا يراد به» ثم معرفة 


فى ب( و بيانه أنه ينقسم. 
فى د: ان كان. 
فى د: قدم (أربعة) و أخر (أيضا). 
(و هو) ساقطة من ب» ج. د 
ف فى د: نظران. ۱ 
)۹ فى د: ننظر 


قسم التحقيق يي حي ل ۳ 
أحكامها الثابتة بهاء ثم معرفة ترتيبها عند التعارض, أى''' أيها أولى» فبلغت 
الاقسا م۳" ۱ 

و بيان الانحصار لكل قسم من هذه الأقسام أن تقول: اللفظ أى النظم اما 
أن یکون موضوعا /لمعنى واحد أو آکثر. فان كان الأول فهو(1/4۲) الخاص. و إن 
كان الثانی. فتناوله الأفراد بحسب الشمول أم"" بحسب البدل فإن كان الأول فهو 
العام؛ وإنكانالثانى فإما أن يترجح''' بالرأى معنى من المعانى أو لا 
يترجح,''' فإن كان الثانى فهو الشترك» و إن كان الأول فهو المأول. 

و كذا نقول فى القسم الثانى. ان ذلك اللفظ إما أن يكون ظاهر المراد أو لم 
يكن. فان كان ظاهر المرادء فإما أن يكون مسوقا أولاء فان لم يكن مسوقا فهو 


فى ج؛ د: ل۰ 


۳ ذکر القآنى فى شرح المغنى أن الراد من الأقسام التقسیمات لأن قسیم الشی. 
حقيقة ما لا یجتمع مع بعض. 
آنظر: فتح الغفار بشرح النار لابن نجیم (۱۵/۱) التحقیق (لوحة ۷/ب). 
۳ و ذکر الهندی عن بعض الحققین أن الأقسام فى الحقيقة تبلغ إلى سبعمائة و 
ثمانية و ستین قسما و آطال فى تقریره. أنظر الصدر السابق آما العلامة عبد 
العزیز البخاری فقال: لکن الأولى أن نضرب عن مثل هذه التکلفات صفحا. 
لأن بعض هذه الانحصارات غير تام یظهر بأدنی تأمل بل يتمسك فيه 
بالاستقرا ء التام الذى هو حجة قطعا. لأن الکتاب ما یمکن ضبطه فى حق هذه 
التقسیمات, و الاستقرار فيما یمکن ضبطه حجة قطعية. اه کشف الأسرار 
(۲۸/۱۱). 
فی د : استبدل (أم) ب(آو). 
فى ب: يرجح. 
فى ب: يرجح. 


٠ ٠ 3‏ _____ شرح التخب 
الظاهر. ''' و إن كان فإما أن يحتمل التخصيص و التأويل أو لا (...).'' فان 
احتمل التخصيص و التأویل" " فهو النص» و ان" لم يحتمل (التخصيص و لا 

التأويل)!'' فإما أن يقبل النسخ أو لا. فالأول هو المفسر و الثانى هو المحكم. 

و إن لم يكن ظاهر المراد فإما أن يعرف مراده بمجرد الطلب أو لا .... فالأول 
هو الخفى. والثشانى اما أن يعرف بالتأمل بعد الطلب أولا. فان عرف فهو 
المشكلء و الثانى إما أن يعرف يبيان من جهة المجمل أو لا. فالأول هو المجمل و 
الثانى (هو)''' التشابه. 

ثم ذلك اللفظ ما أن يكون مستعملا فى موضعه الأصلى, أو لاء فالأول 
هو احقيقة. و الثانى المجاز. 

ثم كل واحد منهما ما أن يكون ظاهر المراد بأن انضم إليه كثرة الاستعمال 
أو مستتر المراد » فالأول الصریح. الثانى الكناية. 

ثم الستدل اما أن یستدل منظومه"" أو لا. فإن استدل منظومه "' فإما أن 
يكون مسوقا أو لاء فالأول عبارة النص, و الثانى إشارة النصرء و إن لم يستدل 


۳ قال ابن نجيم فى شرح المنار: و حاصل التعريف أن الظاهر ما ظهر معناه 
الوضعی بجرده. فلا يشترط فيه عدم السوق, و هو مبنى على قول المتقدمين. 
و عند المتأخرين: ما ظهر معناه الوضعى بمجرده محتملا إن لم يسق له أى ليس 
المقصود الأصلى من استعماله. فهو بهذا الاعتبار الظاهر. و باعتبار ظهور ما 
سبق له مع احتمال التخصيص أو التأويل النص. 
أنظر: فتح الغفار بشرح المنار (۱۱۲/۱). 

''' فى د: تكرار قوله (فإن احتمل التخصيص و التأويل أو لا). 

"٠‏ (أو لاء فان احتمل التخصيص و التأويل) ساقطة من ج. 

فى د: فإن. . 

۳" ساقطة من الأصل. 

۳ ساقطة من الأصل. 

فى د: استبدلت (أو لا) ب(أو فى غير موضعه الأصلى). 

فى ب: بمنطوقه. 

۹ فى ب: منطوقه. 


قسم الستيق سس سس ۲ 
بمنظومه''' فاما أن یستدل بمفهومه اللغوی أو لاء فان استدل بمفهومه اللغوی ۲" فهو 
دلالة النص, و إن لم یستدل بف هومه اللغوی, فاما أن یستدل با يفتقر الیه 
التصوص أو لاء فإن استدل به فهو اقتضاء النص, و إن لم يكن منظوما "" و لا 
مفهوما لغویا و لا ما یفتقر إليه النص فهو من الاستدلالات الفاسدة التی تجىء 
إن شا ء الله تعالی. ۶۲۱/۳۳۱ /ب) 

(الوجه) الطریق. یقال: ما وجه هذا الأمرء أى ما طریقه )٩(‏ 

قوله: (صيغة و لغة) اعلم أن قولنا: "ضرب" له دلالتان: 

احداهما: بحسب اللغة. و هو ما دل عليه مادة هذا التركيب» و هو الضاد و 
الراء و الباء. و هو ایقاع آلةالتأديب فى محل قابل للتأديب. و هذا الفهوم لا 
یختلف با ختلاف الصيغ. فهو موجود فى یضرب و اضرب و ضارب و مضروب و 
هلم جرا . 

والثانية: يحسب الصيغة. و هی ما دل عليه هذه الهيئة العينة من وقوع 
الضرب فى الزمان الماضى,''' و هی تختلف""" باختلاف الصيغة. 

ثم اعلم أن فى الخاص و العام و كل فرد من هذه الأفراد التى ذكرنا مباحث 
أربعة على ما قدمناء و سنذكر الكل فى البعض و نترك فى البعض لوضوحه. ۲ 


)۱( فى ب: بمنطوقه. 

۳ ساقطة من د. 

)۳( ب: منطرقا. 

©) أنظر: (ص ۱۳۰۸ 

۳" آنظر: لسان العرب (5/ ه/الا2). 

۳" (و هی ما دل عليه هذه الهيئة المعينة من وقوع الضرب فى الزمان الماض) 

شا قوس 

فى ب: و هو یختلف. 

" کذا فى جمیع النسخ» لعل مراد الشارح بعبارة آخری: و سنتکلم عن بعض ذلك 
و نترك بعضا منه لوضوحه. 


مت ے میت هت یس ببس ج بت شاج ازع 
فالخاص فى اللغة عبارة عن النفرد. و''' اشتق من قولهم: اختص فلان بكذا أن 
انفرد به و لم يشركه فيه غیره. و فلان خاص فلانء آی منفرد به. ی 
و" هم أهل العلم و الفقه لقلتهم. 

و آما بیانه شرع" فما ذكر فى التن و کذا آشار إلى الحكم فيه. و آما 
الترتیب فانه مساو للعام عندناء و لا یترجح علیه. 

ثم قوله: (كل لفظ وضع لعنی معلوم) فيه اشتباه. و احق ما ذکر فى 
التقویم: " اما اخاص فاسم للفظ"*" لا یتناول إلا الواحد بذاته و معناه. ۳" و 
بيان الاشتباه: ان استعمال كلمة (کل) فى التحديد مفض ۳" إلى الاختلال "۲ اذ 
من شرط الحد أن یکون مطردا و منعکسا. لأنالحد مع المحدود بمنزلة الاسمين 
المترادفين. فينبغى أن يكون اد" موجودا فى كل فرد من أفراد الحدوه ٠١!‏ 


۳ (الواو) ساقطة من ب» ج. د. 
۳ الواو ساقطة من ب» د. 
أنظر تعريف الخاص: أصول البزدوى (۰)۳۰/۱ أصول السرخسى (۱۲۶/۱ - 
۵ النار بشرح ابن ملك (ص .)5١‏ المغنى (ص "9), مرأةالأصول 
.)٤١/١(‏ منافع الدقائق شرح مجامع الحقائق (ص ""). التوضيح (١/؟5).‏ 
۳ ذکرته فى قسم الدراسات» أنظر (ص ۱۳). 
0 فى د: اللفظ. 
۳ أنظر: التقويم (لوحة ١٤/ب).‏ 
ج: مفض. 
4) ب, ج: الاخلال. 
١‏ 555 الحكم. 
۲ أنظر ما قاله المحققون فى استعمال كلمة (كل) فى تعريف الخاص: مشكاة 
الأنوار فى أصول المنار (۱/ ۰4۱۷ شرح ابن ملك على المنار (ص )٩۵‏ حاشية 
الرهاوى على شرح ابن ملك (ص .)١6‏ 
تنبيه: و من الغريب أن النسفى رحمه الله استعمل كلمة (كل) فى تعريف 
الخاص فى كتابه النار مع أنه اعتبر استعمالها فى التحديد مفض إلى 
الاختلال. أنظر: المنار مع كشف الأسرار (0/۱). 


سم ات۳ 
ثم قولنا: زید. مشلا خاص, و لا يصح أن یقال: انه کل لفظ وضع العنی 
معلوم على الانفراد. بل هو لفظ وضع لعنی معلوم على الانفراد. و تحتمل أن 
یکون مراده منه و الله أعلم''' ‏ (ان) "ا حاص هو اللفظ الذین وضع لعنی 
معلوم/علی الانفراد ().'" 
ثم احترز بقوله: (لعنی معلوم) عن الشترك. فانه وضع بازاء معنی من 


العانی الختلفة على سبیل الابهام. 
فان قلت: أليس ان الرقبة فى قوله تعالی: "فتحرير رقبة""*" خاص عندنا؛ و 
(o). -‏ 


قلت: الرقبة اسم لذات مرقوق مملوكء''' و لا ابهام فيه" من هذا الوجه. نعم 
وجد الإبهام فيه" من حيث انها تحتمل الكافرة و المؤمنة و الصغيرة و الكبيرة و 
السوداء والبيضا ع باعتبار ان الذات لا يخلو عن وصف من الأوصاف لا باعتبار 
ذات الاسم. لأن الاسم لا يتتعرض للأوصافء إذ المطلق هو التعرض للذات دون 
الصفات. و مثله لا يضرناء لأن هذا موجود فى قولنا: رجل و نحوه» بخلاف 
الإبهام فى الشترك. فإنه باعتبار الحد و الحقيقة. 

و احترز بقوله (على الانفراد) عن العام. 


۳ جه د: قدم (و الله أعلم) و أخر (منه). 

'' ساقطة من الأصل. 

۳ فى ج: كترار قوله: (و يحتمل أن يكون مراده ‏ و الله أعلم ‏ منه). 
141 ا 

فى ب. د: و هو مبهم. 

۳ فى ب: مرقوقة ملوکة. 

)¥( فی ب: فیها. 

)۸( فى ب: فیها. 


ي ی لزع للقي 

ثم قوله: (كل لفظ وضع لعنی معلوم على الانفراد) حد تام لأنه جامع» 
یدخل تحته خصوص اببنس, و هو الانسان» و النوع (و) "" هو الرجل و العين 
(و)''' هو زید. اذ لكل واحد منها!"" معنی واحد. فان معنی الانسان واحد. و هو 
حیوان ناطق. و كذلك معنی الرجل واحد: و هو انسان ذکر جاوز حد الصفر. : 
کذلك معتی زید. فاستوی هذه الثلاث *" فى" أن لكل واحد منها ''' معنی 
۱۳ ۱ 

و هو مانع دخول غیره أيضا على ما قدمناه."" غير أن خصوص العین 
یفارق خصوص الجنس و النوع''' من حیث أنه فى مفهومه لا يشا رکه فيه غیره و 
لا یتعدد بسبب الأنواع و الافراد.""" و خصوص الجنس یتعدد بسبب الأنواع'''' و 
خصوص النوع يسبب الأشخاص» فصار خصوص العین نوعا آخر غير ا جنس و 
النوع. 

فأفراد له بالذکر بقوله: (و کل اسم وضع لسمی معلوم على الانفراد) بیانا 
أنه نوع من ا لخاص الذى دخل تحت الحد الأولء لا أن يكون حدا آخر غير الأول. و 
جاز أن يكون كل واحد حداء و كان الاختلاف راجعا(۶۳/ب) 


۳ ساقطة من الأصل. 
۳ ساقطة من الأصل. 
)۳( ت ۹ منهما 

فى ب: هذه الثلاثة. 


“) فى ب. د: استبدلت (فى) ب(و). 
نف فى ج: منهما. 
)۷( 


فی ب» ج د: واحد. 

فى جء د: قدمنا ‏ بسقوط الهاء فى آخرها -. 
۳ (النوع) ساقطة من ب» ج. د. 

"٠‏ فى ج: الانفراد. 


د (و خصوص الجنس يتعدد بسبب الأنواع) ساقطة من ب. ج. 


سح یت 


إلى العبارة یعرفه من تأمل فیه. و یحتمل أن یکون الأول علامة, و کنا 
الشانی. و لیس من شرط العلامة الانعكاسء''' بل من شرطه () ۲۲۱ الاطراد "ا 


© مه 1 
لا غير وقد وجد. ' 


۱ 0000 ۳ محا الوا ان 550 

توله: (لفظا أومعنى) هو تفسی الانتظام ۱" یعنی أن ذلك اللفظ انما 
ینتظم الاسماء مرة لفظا مثل قولنا: زیدون و نحوه. و طورا معنی مثل من و ما و 
نحوهها ٩‏ 


3 العکس هو التلازم فى الانتفاء بمعنى كلما لم بصدق اد لم بصدق الحدود, و 

قيل: العكس عدم الحكم لعدم العلة. التعريفات (ص .)٠١١‏ 

(شرط) زيادة من ج. 

"" الطرد هو التلازم فى الثبوت» و قيل: ما يوجب الحكم لوجود العلة. 
انظر: الصدر السابق (ص ۱۶۱) ۱ 

۳" قال فى التحقيق: قوله (كل اسم) انما ذکر "الاسم" ههنا دون "اللفظ" لأن ما 

يدل على الشخص المعين ‏ و هو المراد من المسمى المعلوم ‏ لا يكون إلا اسما 

بخلاف القسم الأول لأن الدلالة على المعنى تحصل بالأفعال و احروف أيضا. 

و قوله (على الانفراد) ههنا احتراز عن المشترك بين الشخصات. لأنه بالنسبة 

إلى كل واحد اسم وضع لمسمى معلوم. لكن لا على الانفراد. اه لوحة (۸/أء 

ب). كشف الأسرار على البزدوی ,.)"١/١(‏ الوافی (لوحة ۰۱/۷ ب). 

فى ب: تفسير للانتظام. 

۳ أنظر تعريف العام و أحكامه: أصول الشاشى (ص ۰)۱۷ أصول البزدوی (۱/ 
۳ أصول السرخسی (۱۲/۱)» الغنی (ص 49).» التوضيح ,)50/١(‏ 
المنار مع مشكاة الأنوار )۸٤/١(‏ و ما بعدها. منافع الدقائق (ص ۰۳۵ 
مسلم الثبوت (١/١٠٠)ء‏ المعتمد (١/١3)ء‏ المنهاج مع الابهاج ۰۸۲/۲۱ 
الحصول  65١/7/1١(‏ 4١01).ءالمختصر‏ (۰)۹۹/۲ شرح الكوكب المنير 
بتحقيق الدكتور محمد الزحيلى و الدكتور نزيه حماد (۰)۱۰۱/۳ جمع الجوامع . 
(۳۹۸/۱). الأحكام لابن حزم ,)"51/1١(‏ المستصفى (۲۲/۲), ارشاد 
الفحول (ص ؟١١).‏ التحقيق (لوحة ۸/ب). الوافى (لوحة ۷/ب). 


(۲) 


۳ شرح النتخب 
الذ هب عندنا خلافا للشافعی رحمه الله الا إذا حقه خصوص معلوم أو مجهول 
كاية الربا فى البیع فحینعذ يوجب الحكم على تجوز أن یظهر اخصوص فيه بتعلیله أو 


بتفسيرة. 


و اما قلنا بأن هذا : تفسير الاتتظام»''' لأن التقسيم فى التحديد باطل لأن 
من شرط صحة التحديد أن يوجد جميع صفات الحد فى كل فرد من أفراد المحدود. 
إذ من''' شرطه الاطراد و الانعكاس ليحصل بهما الجمع و النع. ۲" 

- إذالحد الجامعالمانع الذی یجمع الحدود و يمنع غيره عن مشاركته و لن 

يحصل هذا الا باشتمال احد على جميع أفراد المحدود. وفى حد التقسيم أى 
المقسه'“' لا يوجد هذ المعنى يحققه ان التقسيم وضع لمعرفة الكليات بواسطة 
ا لجزئيات» و التحديد وضع لمعرفة الجزئيات بواسطة الکلیات. فلا يجوز أن يجعلا 
بابا واحدا. ۱ 

فإن قلت: التفسیر يقتضى سابقة الابهام» و احد ما يحترز فيه عن" 
الألفاظ البهمة. 

قلت: بلی, "۲ إذا استلزم الابهام الإخلالء آما SNE‏ 
نحن بصدده من هذا القبیل. 

و الحد الصحیح للعام: 

- على مذهب من شرط الجمع دون الاستیعاب أن یقال: هو اللفظ الشتمل 
على آفراد متساوية فى قبول العنی الخاص الذى وضع له اللفظ بحروفه لغة. 
فى د: استبدل (اذ من) ب(آو). 
۳ فى ب. ج: قدمت (النع) على (الجمع). 
4) فى بء ج: فى الحد القسم. فى د: حد القسم. 
۳ (عن) ساقطة من د. 
۳ بلی: أى احد ما یحترز فيه 


(۲۱ 


ال ا هت یتسه سس یت ی 

-و على قول من شرط الاستیعاب. العام: هو اللفظ المستغرق لأفراد 
محا ی وه و وی 

و قال بعض الفلاسفة:""" هو اللفظ الشامل على أفراد متفقة ا دود 2" 

و العموم فى اللغة الشمول. "" یقال: مطر عام: أى یشمل الأمكنة و خصب 
عام» أى عم الأعيان كلها !"ا و وسع البلاد. و منه یقال: عامة الناس لکثرتهم. 

و حکم الشىء: الأثر الثابت به" 

قوله: (قطعا) أى قاطعا للشبهات (ويقينا) أىليس فيهاختلاجو 
اضطراب. مشتق من قولهم: يقن الماء فى الحوض إذا استقر. ۲" 

ثم بين حكم العام قصدا و لم يبين حكم الخاص قصدا لما أن فى حكم العام 


۳" الفلاسفة: جمع فیلسوف. و هو فيلا و سوفاء و فيلا: هو الحب. و سوفا: 
الحكمة أى هو محب الحكمة. و الفلسفة باليونانية: محبة الحكمة. ثم ان 
الفلاسفة اختلفوا فى الحكمة اختلافا لا يحصى كثرة. و المتأخرون منهم خالفوا 
الأرائل فى أكثر السائل. و كانت مسائل الأولين فى الطبيعيات و الإلهيات, 
و ذلك هو الكلام فى البارئ تعالى و العالم» ثم زادوا فيها الرياضيات. 
أنظر: الملل و النحل للشهرستانی» بتقديم: د. عبد اللطيف محمد العبد. 
مكتبة الانجلو الصرية. الطبعة الأولی. ۱۹۷۷م (ص 45", ۳۶۷). 

۳ ساقطة من الأصل, ب» د. 

۳ هذه التعریفات الثلائة مقتبسة من ميزان الأصول فى نتائج العقول لعلاء الدین 
السمرقندی. تحقيق: د. محمد زكى عبد البر الطبعة الأولى (ص ۰۲۵۸ 
00 

"۳ أنظر: لسان العرب (۰)۳۱۱/۶ مختار الصحاح (ص 605). 

(كلها) ساقطة من د. 

'' الحكم لغة: القضاء. مختار الصحاح (ص 58١).ء‏ لسان العرب .)50١/15(‏ و 
عرفا: اسناد أمر إلى آخر ايجابا أو سلبا. التعريفات (ص .)٩۲‏ 

۲ أنظر: التعريفات (ص .)١09‏ 


چم مي ب ب ببسب شخ التخب 

خلاف الشافعىء''' بخلاف الخاص» فاكتفى فيه" بالإشارة. و هذا نوع" 
من الایجاز. فان فيه إشارة إلى الدلیل (*) توح ام بطم إذا / 
بين حکم اخاص(*" قصد أ. 

فان قلت: كيف يصح أن یقال: إنه یوجب احکم قطعا. و ما من عام الا و 
يحتمل إرادة الخصوص من المتكلم امح و الجر عادر لا يقين مع 
الاحتمال. 

قلت: المراد بمطلق''' الكلام ما هوالحقيقة فيه. والحقيقة ما كانت الصيغة 
موضوعة له لغة''' و هذه الصيغة موضوعة للعموم» فيكون حقيقة له. و ما هو 
حقيقة الشىء يكون ثابتا قطعا ما لم يقم الدليل على (صرفه إلى) "" المجاز كما 
فى لفظ الخاص فإن ما هو '''الحقيقةفيه''' يكون ثابتا به قطعا حتى يقوم 


۳ ذهب الحنفية إلى أن دلالة العام قطعية, و ذهب الشافعى الجمهور إلى أنها 
ظنية و قالت طائفة بالوقف. 
أنظر: جمع الجوامع (مع حاشيته للبنانی) (۰۷/۱). السودة (ص ۱۰۹) 
أصول السرخسی ,)١7/١(‏ مسلم الثبوت مع فواتح الرحموت (۱/ ۲۹۵). 
اللمع (ص )١5‏ التلویح على التوضیخ 2110/0101 تخضریج الفروع علی 
الأصول للزنجانی. بتحقیق الدكتور محمد أديب صالح (ص ۰)۳۲۱ التبصرة 
(ص ۰۱۱٩‏ فتح الغفار (۰)۸۱/۱ ميزان الاصول (ص ۲۷۷). 
فى ج: به. 

۳ فى الأصل: النوع ‏ بزيادة الألف و اللام فى أولها .. 

“) فى د: للدليل. 
" (بخلاف ما إذا بين حكم الخاص) ساقطة من د. 

۳" فى الاصل. ج: لمطلق. 

۲ أنظر: التعریفات (ص 15). 
۷ ساقطة من الأصل»› جه د. 

63 فى أب: استبدل (هو) ب(يكون). 

۲ (يكون ابتا قطعا ما لم يقم الدليل على صرفه إلى المحاز كما فى لفظ 

الخاصء فان ما هو الحقيقة فيه) ساقطة من ج. 


تس و سس سس تیرع س 
الدلیل على صرفه إلى الجاز. و إرادة الباطن لا تصلح دلیلا لأنا لم نکلف درك 
الغيب» فلا یبقی له عبرة أصلاء و لأن ذلك موهوم فلا یعارض العلوم. و لا یژثر 
فى حكمه» و لهذا قلنا: : إن العام الذى لم یخص منه شىء لا تخل اررض 
رال تو الان" 

قوله: (الا إذا لحقه خصوص معلوم أو مجهول) ۰" كأهل'" الذمة صار 


۳ نشأ عن الخلاف المتقدم أن أكثر الحنفية لا يجوزون تخصيص العام ابتداء؛ أى فى أول مرة 
بالقياس و لا بخبر الواحد. لأن دلالتهما ظنية و دلالة العام قطعية. و الظنی لا يعارض 
القطعی, بل القطعى يقدم عليه. و أما الشافعية و بعض الحنفية فانهم يجوزون تخصيص 
العالم مطلقا أى فى أول مرة و فى غيرها بخبر الواحد و القیاس, لأن دلالتهما ظنية. و 


العام كذلك دلالته ظنية. فصح أن يخصصه. 
وقول ابن الحاجب و من معه "بأنه يجوز تخصيص القرآن بخبر الواحد و به قال الأئمة 


الأربعة" ليس بصحيح على اطلاقهء لأن نسبة هذا القول إلى أبى حنيفة رحمه الله ففيه 
نظر. لأن العام عنده قطعی. و لا يحوز تخصيصه بالظنى." 

أنظر: أصول السرخسى (۰)۱۳۳/۱ أصول البزدوی .)۲۹٤/۱(‏ مختصر ابن الحاجب 
(۱۶۹/۲) الغنی فى أصول الفقه. تحقيق: د. محمد مظهر بقا (من مطبوعات مركز 
البحث العلمى بجامعة أم القری). (ص ۰ ۱۰). 

۳ وهواستثناء من قوله: (يوجب الحكم) أى العام عندنا: يوجب الحكم قطما. الا إذا 
لحقه مخصص معلوم أو مجهول فحينئذ يوجب الحكم مع ضرب شبهة كقول الشافعى 
رحمه الله قبل لحاق الخصوص. التبيين .)١75/١(‏ 
فى ب. ج» د : أهل ‏ بسقوط الكاف فى أولها . 
الذمة لغة: العهد و الأمان. أنظر: لسان العرب (۰)۱۵۱۷/۳ مختار الصحاح 
(ص ۲۲۳). ۱ 

و قیل للمعاهدین من الکفار ذمى» لأنه أو من على ماله ودمه بالجزية. قال اجرجانی: 
منهم من جعل الذمة وصفا فعرفها بأنها وصف يصير الشخص به آهلا للایجاب له و 
علیه. و منهم من جعلها ذاتا فعرفها بأنها نفس لها عهد. فان الانسان يولد و له ذمة 
صالحة للوجوب له و عليه عند جمیع الفقها ء بخلاف ساثر احیوانات. آنظر: التعریفات 
(ص ۰/۱۰۷ أنيس الفقهاء فى تعریفات الألفاظ المتداولة بين الفقهاء. تألیف الشیح . 

۱ قاسم القونوی, تحقیق: د. أحمد عبد الرزاق الکبیسی, دار الوفاء. جدة (ص ۱۸۲ - 

.) #۳ 


5 م 


شرح النتخب 


مخصوصامن قوله تعالی: "قاتلوا الذين لا يؤمنون بالله" ۲" أما بالنص أو 
بالسنة. وهو معلوم." و الربا صار مخصوصا من قوله تعالى: "و أحل الله البیع" 
بقوله: "و حرم الربا"''' وهو مجهول. لأنه فى اللغة عبارة عن الفضلء و منه 
الربوة. """ و مطلق الفضل ليس بحرام؛ لأن البيع ما شرع الاللاستفضالو 
الاستریاح. ألا تری أنه يجوز بیع عبد قیمته ألف بألوف. فعلم بأن الراد منه فضل 
مخصوص,. و ذلك مجهول. و لهذا قال بعض الصحابة رضی الله عنهم: "خرج 
النبی عليه السلام من الدنیا و لم يبين لنا أبواب الربا".""" نعم قد فسر بحدیث 
الأشياء الستة"" لکن بقی فيه جهالة أيضا. ألا تری أنه قال البعض: الحكم 


۱۱ 


لح 


سورة التوبة (9؟). 


صدر الآية (الذين لا يؤمنون) عام. خصصه آخرها (حتى يعطوا الحزية عن يد و 
هم صاغرون) و هو مخصص, الراد منه معلوم, سه أخرج من 
المشركين كان الباقى معلوما محددا. 

سورة البقرة ( ۲۷۵). 

الربوة - بضم الراء و فتحها و كسرها ‏ كل ما ارتفع من الأرض و ربا. أنظر: 
لسان العرب (۱۵۷۳/۳). 

آخرجه الحاكم فى الستدرك عن عمر رضی الله عنه بلفظ: قال: ثلاث لأن یکون 
النبى صلی الله عليه و سلم بينهم لنا أحب إلى من الدنيا و ما فيهاء الخلافةء 


و الكلالةء و الربا. 
قال احاکم: هذا حدیث صحیح على شرط الشیخین و لم یخرجاه. آنظر 
(۳۰۶/۲). 


آنظر: صحیح مسلم. کتاب الساقاة, باب الصرف و بیع الذهب بالورق نقدا 
(۱۲۱۱/۳). ۱ 


مقعصر على الأشياء الستة.'''''' و قال بعضهم: إنه معلول بعلة الطعم و 


¥ 


الثمنية. و قال البعض: إنه معلول بالاقتيات و الادخارء و قلنا: إنه معلول بالقدر 
و امجنس. "۳" و الحق من هذا المجموع واحد, و لا نعلمه قطعا. ۲*۱ 

و الضمیر فى (فیه) راجع إلى العام الخصوص منه. فى (بتعلیله أو 
بتفسیره) راجع إلى الخصوص: و هو إضافة الصدر إلى الفعول فى الوجهین. 
و معنی هذا الکلام: إن العام إذا خص بعض منه معلوم یبقی فیما وراء« موجبا 
للعمل "" دون العلم لاحتمال أن یکون النص الخصوص"" معلولا بعلة توجد تلك 
العلة فى الأفراد الأخرء بل هو الظاهر. لأن الأصل فى النصوص 


(۴) 


قال ابن الحزم: من قال: لا ربا الا فى الأصناف المذكورة: طاوس و قتادة. و 


عثمان البتی» و أبو سليمان و جميع أصحابنا. 

الحلی لابن حزم. بتصحيح حسن زيدان طلبة. مكتبة الجمهورية العربيةء 
۹ھ (0.5/9)ء بیروت» ۱۹۷۳م (۳۰۲/۱). 

(لكن بقى فيه جهالة أيضاء ألا ترى أنه قال البعض: الحكم مقتصر على 
الأشياء الستة) ساقطة من ب» ج. 

الذهب الأول هو مذهب الشافعى» و الثانی مذهب مالك و الثالك مذهب 
أبى حنيفة» و هو مذهب أحمد على إحدى الروايات. 

أنظر: المغنى (مع الشرح الكبير) (۰۱۲/۶ ۰۱۲۱ ۰)۱۲۷ بداية المجتهد 
(۱۳۰/۲), الهداية (۱۱/۳). الإقناع (۰)۱/۲ نيل الأوطار ۰۳۰۳/۵۱ 
روضة الطالبین (۰)۳۷۷/۳ الاختیار (۳۰/۲). 

قال عبد العزیز البخاری فى التحقیق: آية الربا تصلح مثالا للخصوص العلوم 
بعد البیان, كما تصلح مثلا للخصوص الجهول قبله فلهذا لم يذكر الشيخ ‏ 
الصنف - مثال الخصوص العلوم. (لوحة 1/۱۰). 

فى ب» ج, د: الخصص. 

ج: یوجب العلم. 

ب» د: الخصص. 


٤۸ 


شرح انب 


التعليل""' فيجوز تخصيص الباقى بالقياس» فتمكنت الشبهة فى العام. 
(لأنه) ‏ غلى اختمال الععليل: يصير تخصوصا شن الجملة: فيضير قدرها 
تناوله النص مجهولاء فبقى العام معتبرا فى حق العمل دون العلم كالقياس. 

و هذا لأنه قد كان حجةء فلا يخرج عن كونه حجة بالشك لاحتمال أن الخاص 
لا يقبل التعليل ():7'' و لأنه شبيه بالاستشناء. و انه لا يقبل التعليل» و لا يبقى 
موجبا للعلم قطعا لاحتمال التعلیل " لشبهه بالناسخ عملا بالشبهين. 

فإن قلت: دلیل الخصوص يشبه''' الاستشناء بحکمه"" من حيث انه تبين 


۱) 


قد اختلف العلماء فى تعلیل النصوص على ثلاثة مذاهب: 


أحدها: أن الأصل فیها عدم التعلیل حتی یقوم دلیل بالتعلیل. 

الشانی: أن الأصل یوصف بکل وصف و لکن لا بد من دلیل يميزه من بين 
ئر الأوصاف. و ينسب هذا الذهب إلى الشافعی رحمه الله و لکن الشهور 

بين أصحابه أن الأصل فى الأحكام التعبد دون التعلیل. 

الشالث ‏ و هو مذهب الحنفية ‏ أن الأصل التعليل الا لانع. و انه لا بد فى 

ذلك من قييز الوصف الذى هو علة من غيره من الأوصاف و مع ذلك لا بد 

قبل التعليل و التمييز من قيام الدليل على أن ذلك النص الذى أريد استخراج 

علته معلول فى الجملة, و ليس حكمه مقتصرا على مورده. لأن الأصل فى 

النصوص و إن كان هو التعليل الا انه انما يثبت بطريق الظاهر انما يصلح حجة 

للدفع دون الالزام. 

حاشية الرهاوى على شرح ابن ملك (ص 75١‏ - ۷۱۱) و انظر أيضا فتح 

الغفار بشرح المنار (۰)۱۳/۳ المغنى فى أصول الفقه (ص ۲۸۰ - ۲۸۷). 

ساقطة من ج. 

(لأنه بالاستشناء. و انه لا يقبل التعليل) زيادة من ج. 

(ولا يبقى موجبا للعلم قطعا لاحتمال التعليل) ساقطة من ب. 

فى ب: نسبة 


کے 


قسم َحایق ةة 
أنه لم یدخل فى الجملة, و لهذا لا یکون الا مقارناء و يشبه''' الناسخ بصيغته. 
لأنه نص قائم بنفسه غير مفتقر على''' الأول. و کل واحد منهما غير قابل 
للتعلیل. / آنی يكون دليل الخصوص قابلا للتعلیل. و له شبه'' بهما.(45/]) 

قلت: الاستشناء قابل للتعلیل من حیث الحكمء غير قابل للتعلیل من حیث 
الصيفة, لأنه ليس بقائم بنفسه. و الناسخ قابل للتعلیل من حيث الصيغة, غير 
قابل للتعليل من حيث الحكم. لأنه حينئذ يصير رافعا "" للحکم الثایت بالنص 
بالقیاس و انه لا يجوز و لدلیل لخصوص شبه بهما فى شىء هو غير مانع 
للتعلیل, فیجوز"" أن یکون معلولا. 

وهذا كما قلنا بأن أهل الذمة مخصوصون" " من آية القتال "" بعلة أن 
کفرهم غير مفض "" إلى الحراب. و هذا العنی موجود فى النسوان و الصبیان و 
الرهبان و العمیان و أهل الأمان فتخصها "" بالقیاس, ۱ 


فى ب: شبه. 

ل 

فى ج د: شبهة. 

فى ب. ج د: رفعا. 

فى د: و یجوز. 

فى ج د: مخصوصة. 

۳" و هی قوله تعالی: "قاتلوا الذین لا يؤمنون بالله و لا بالیوم الاخر و لا یحرمون 
ما حرم الله و رسوله و لا يدينون دين الحق من الذین أوتوا الکتاب حتی یعطوا 
الجزية عن يد و هم صاغرون". سورة التوية (۲۹). 

فى ج: مفضی. ۱ 

7" فى ب: فخصصها. 0 

و هی مخصوصة بالسنة أ لأنه وردت أحاديث تخصص هؤلاء من آية 
القتال, مغل حدیث ابن عمر رضی الله عنه الذی آخرجه الجماعة ‏ الا ابن ماجه 
ان امرأة وحدت فى بعض مفازی رسول الله صلی الله عليه و سلم مقتولة. . 
فنهی رسول الله صلی الله عليه و سلم عن قتل النساء و الصبیان عند 
البخاری» کتاب الجهاد» باب قتل النساء فى الحرب و فى باب قتل الصبیان 


شرح النتخب 


قوله: (بتفسیره) ۲" آی بعد ما ورد المفسر للتص الخصص لم يبق العام 
دلیلا موجبا للعلم قطعا كما فى آية الربا."" فانه و إن وجد البیان من الشارع فى 
الأشياء الستة لکن بقی الایهام فيه" حتی انه يصير مشکلا بعد أن كان مجملاء 
وحکم الشکل التأمل بعد الطلب. فیکون للاجتهاد " فیه‌مساغ فیبقی 
الخصوص منه و هو قوله تعالی: "و أحل الله البیع (و حرم الربا)"""" محتملا- 
كما قلنا ‏ فى العلوم. و هذا لأن جهالة الخصوص تژدی إلى جهالة العام. لأنه 
شببه بالاستثناء. و جهالة الستثنی یژثر فى الستثنی منه. فبالنظر "۲ إلى 
الاستثناء ینبفی أن لا یبقی حجة (أصلا) "۳" و بالنظر إلى الناسخ ینبغی أن یبقی 


فى الحرب (۰)۱۰۹۸/۳ و عند مسلم » کتاب الجهاد و السیر باب تحریم قتل 
النساء و الصبیان فى الحرب (۰)۱۳۱۶/۳ و عند أبى داود فى كتاب 
الجهاد. باب قتل النساء (۰)۱۲۱/۳ و عند الترمذی فى آبواب السیر. باب 
ما جاء فى النهى عن قتل النساء (/54/1). 

و أيضا أخرج آبو داود عن أنس بن مالك رضی الله عنه أن رسول الله صلی 
الله عليه و سلم قال: "انطلقوا باسم الله» و بالله و على ملة رسول اللهء لا 
تقتلوا شیخا فانیا, و لا طفلاء و لا صغيراء و لا امرأة» و لا تغلوا و ضموا 
غنائمکم» و صلحوا, و أحسنواء ان الله بحب الحسنین." 

سنن آبی داود. کتاب الهاد. باب فى دعاء الشرکین (۰)۸۱/۲ نصب الراية 
لأحاديث الهداية .)۳۸١/۳(‏ . 

فى ج: لتفسیره. 

وهى قوله تعالى: "الذين يأكلون الربا لا يقومون الا كما يقوم الذى يتخبطه 
الشيطان من المس. ذلك بأنهم قالوا فا البيع مثل الرباء فمن جاءه موعظة من 
ربه فانتهى فله ما سلف و آمره إلى الله. و من عاد فأولئك أصحاب النار هم 
فيها خالدون". سورة البقرة (۲۷۵). 

فى ج: قدم (فيه) على (الإبهام). 

فى ج: الاجتهاد. 

سورة البقرة (86/ا7): و ما بين القوسين ساقطة من الأصل, ب» د. 

فى د: و بالنظر. 

ساقطة من ب» ج. 


0:00 
والمشترك هو ما اشترك فيه معان أو أسام لا على سبيل الانتظام و حكمه: 
الوقف فيه بشرط التأمل ليترجح بعض وجوهه. 


حجة كما كان (لأنه)''' لا عبرة بالناسخ (متى كان مجهولاء فلا يخرج عن كونه 
حجة بالشك) """ و لا يبقى موجبا للعلم بالشك. 

وجاز أن ينصرف (التعليل) و (التفسير) إلى المخصص المجهول. فان نص 
الربا لا صار مشكلا بعد أن كان مجملا ببيان النبى عليه السلام''' فيحتمل أن 
يظهر الخصوص بزيادة البيان و التفسير من النبى صلى الله عليه و سلم حال 
حياته على وجه لم يبق فيه اشكال أو بالتعلیل من أهل الرأى بعد وفاته/ان لم 
يرد التفسير منه عليه السلام. ۶٩(‏ /ب) 

وأماالمشترك'!*' فما يشترك جمعا من الأسامى أو العانی "من غير 
انتظام بل على احتمال أن يكون كل واحد هو الراد به على الانفراد. و إذا تعين 


۱0( انط مسا 

مزيدة من ب» ج د. 

)۳( فى ج: صلی الله عليه و سلم. 

۳ آنظر لعفصیل ما ورد فى هذا الموضوع فى: 2520-06 
أصول البزدوی ,.)"57/١(‏ المغنى (ص ۰۱۲۲ فتح الغفار بشرح المنار /١(‏ 
9-» تيسير التحرير (١/18؟),‏ مختصر ابن الحاجب (۰)۱۱۱/۲ الإحكام 
للآمدى (۳۵۲/۲). التبصرة (ص 184 ).؛ المنخول (ص ۰/۱۶۷ المستصفى 
(۰)۷۱/۲ جمع الجوامع (۰)۲۹۷/۱ المسودة (ص »)١١١‏ شرح الكوكب المنير 
١189/9 (‏ ).ء إرشاد الفحول (ص .)١5‏ 

قال عبد العزيز البخارى فى كشف الأسرار: "قوله (من المعانى أو الأسامى 
يوهم أن عدد الثلاث شرط فى الاشتراك كما هو شرط فى العموم, و ليس . 
كذلك؛ بل الاشتراك يثبت بين المعنيين أو الاسمين أيضا". اه 
.)۳۷/١(‏ التحقيق (لوحة ۱۱/). 


0) 


جص 


| تحت ند هت تحت ات مهب هه رب تس هک مار ی 
الواحد مراد به انتفی الآخر. نظیر الأول: العین. فانه اسم للناظر و عين الشمس. 
و الیزان. و عين الاء. و الشىء''' التعین. و آما ما يشترك من حیث العنی كما 
اذا قال لامرأته: أنت بائن, فانه يث شد الا عن ای "و ۱ 
الأخلاق.'' و البينونة عن المكان. 1 قال الشیخ الامام بدر الدين!"' رحمه الله: 
جاز أن يوضع اسم العين بازاء لفظ الشمس و الينبوع و الذهب» فيكون الأسماء 
الختلفة مشترك» و صيغة العين مشتركا فيها''' لاشتراك الأسماء المختلفة. و 
هذا معنى قوله: (ما اشترك فيه أساءم). ۳" 

وجاز أن يوضع بازاء معنى الشمس و معنى الفوارة!” و معنى الذهب 
فتكون المعانى المختلفة مشتركة و العين مشتركا فيه لاشتراك المعنى المختلفة فيه. 
وهذا هن 3 ( اه ۲۳۱۹ 


فى ب» ج: للشىء - بزيادة اللام کون أولها ت 

3 فى ج: الاطلاق. 

۳ (و البینونة عن الأخلاق) ساقطة من ج. 

14 [الواو) ا عن ت 

و هو من شیوخ الشارح» و قد سبقت ترجمته عند ذکر شیوخه. آنظر. ص ۳۹ 

)¥( ج: فیهما 

ب ج: ی ۱ 

* فى الأصل: الفوارت. و قد ذكر لها عدة معان. منها: خرق فى الورك إلى 
الجوف, یحجبه العظم. و منها: فوارة الماء: هنیک . انظر : لسان العرب (۵/ 
۳ 

۳ ب. جء د: معانی. ذکر لفظ "معان" بعد لفظ "آسام" مخالف للمتن. 

''٠'‏ تقل مثله العلامة البخاری فى کشف الأسرار عن شمس الأئمة الکردری. آنظر 
.)١8/1(‏ 
و قال أمير كاتب الإتقانى: فيه نظر عندی. لأن الوضع عبارة عن تعيين اللفظ 
بازاء المعنى, أما تعيين اللفظ بازاء ء لفظ آخر فبعيد جدا ان لم يكن فيه فائدة 
اختصار كما فى "ص" أو معنی مبالغة كما فى "هیهات" و "شتان", لأن 
الغرض من الوضع تعریف العانی لا تعريف الألفاظ. اه التبيين .)١186/1(‏ 


قسم التتحقييق سس ل سس بي يي 0 

و کذا الشتری: جاز أن یکون موضوعا بازا ء اسم البعاع ۲" و بازاء" اسم 
الکوکب الذى یعده النجمون من السعد. 

و قیل: الشترك ما وضع لعنین مختلفین حداء ثم لو كان لكل معنی اسم 
على حدة یکون ذلك مشترکا بين الاسمین و ان لم یکن یکون " مشترکا بين 
العنیین. كال جاريةء فانها تتناول الأمة و السفينة. و الشتری یتناول قابل البیع و 
کر کت تاه 

ثم فى قوله: (ما اشترك فيه أسام أو معان) "" احتراز عن حد ''' الطلق فانه 
یتناول واحدا غير عین"" شائعا فى الجنس. یتعین ذلك باختیار من فوض الیه. و 
ذلك فى حق التکلم من العباد. ان الراد عنده آحدهما غير عين لاستواء الكل فى 
الغرض و المقصود. يتعين باختيار المأمور كقول القائل: أعط هذا الدرهم رجلا من 
الرجال. فهو أمر بالاعطاء لواحد من الرجال غير عين عند الآمر/و المأمور. و لكن 
يتعين باختيار (1/۶۷) المأمورء فاما إذا كان المتكلم هو الله تعالى» فانه معلوم 
عنده أن المراد من هو لاستحالة الجهل علیه, وان كان مجهولا عند المأمورء كقوله 


مډ مه 


5 ۰ ل. ١‏ (ة) . . ۲ ۱ 
كتحرير رفبه يتناول واحدا غير عین فى حق الامور. و يتعين باختياره 


ج: البايع. 

۳ (بازاء) ساقطة من ب» ج. 

۳" أى لكل معنى اسم على حدة. 

۳ (يكون) ساقطة من ب» ج. 

فى الأصل» و فى ب» ج: أسامى أو معانى. 
(حد) ساقطة من ب؛» جه د. 

9' سورة المجادلة (۳). 


> هدب لب _ نل شرح النتتخب 
و لكنه معلوم عند الله تعالى أن الرقبة الواجبة التى يعينها المأمور من هى. “ 

و فی قوله (لاعلی سبیل الانتظام) احتراز عن العام. فانه د 
من جنس واحد بمعنى یشتمل الكل» إذ العام ما يتناول الأفراد''' متفقةالحدود 
على سبيل الشمول. و الشترك ما يتناول الأفراد !" مختلفة الحدود على سبيل 

فإن قيل: الغرض من وضع الأسامى التمييز بين الموجودات بالتسمية فلو 
وضعوا اسما واحد للشىء و لضده أو لخلافه ( )'"' كذلك لم يظهر فائدة وضع 
الأسامی. و هو الإفهام و الاعلام مع قدرة الواضع على وضع اسم على حدة لكل 
شی ء. و فيه نقض غرض المواضعة ضعة الأصلية. 

قلنا: أولا: فيه خلاف أرياب اللغةء فإنهم اتفقوا على أن القرء من أسماء 
الأضداد. و انه من الأسماء المشتركة. 

و قوله: "فى فوت غرض الكلام و هو الإفهاء". !"ا 

قلنا: كما أن الإفهام غرض, فالإبهام أيض!'' غرض. '*' فإن كان غرضه 
ایقاع العلم للسامع‌بالخبر بددونالمخبرء يقول:!'' أخبرنى رجل بکذا. 


۱0( فى الأصل: هو. 
فى د: افرادا. 
فى د: افرادا. ۱ 
۳ هذان التعریفان قد ذکرهما النسفی فى المنار. آنظر لتعریف العام فتح الغفار 
بشرح النار ( ۸۶/۱ - ۰۸۵ و لتعریف الشترك (۱۰۹/۱). 
(الواو) مزيدة من ج. 
0 (و هو الافهام) ساقطة من ج. 
" (أيضا) ساقطة من ج. 
" كما قال أبو بكر الصديق رضى الله عنه للكافر الذى سأله عن رسول الله صلى 
الله عليه و سلم وقت ذهابهما إلى الغار و قال: من هو فقال: هو رجل يهدينى 
ا 
أنظر: کشف الأسرار (۳۹/۱ - ۰). ارشاد الفحول (ص .)۱٩‏ 
ج: بقوله. 


و و تست ی اسب واه 
و" ان آراد أن یکون له علم بهماء یقول: أخبرنى فلان بن""' فلان بکذا . فدل أن ' 
کل واحد منهما غرض العقلاء. 

و لأن""' العرب فى قبائل متباعدة و آماکن متباينة. فیجوز أن یضع أهل 
قبيلة لشىء معلوم اسما و یضع أهل قبيلة آخری بعيدة عن الأولى ذلك الاسم 
لشىء آخر معلوم ثم تقادم الزمان حتى اشتهر ذلك فیما""" بين القبائل و رضوا 
بذلك الاسم لكل واحد من السمیین""" على الانفراد فيصير اسما مشتركا. و مثل 
هذا يوجد فى الفارسية و التركية و كل لسان/فلا معنی(۶۷/ب) للانكار. ١7‏ 

و قوله: (أسام أو معان ") تقسيم و ليس بتحدید "" لا مر. !۲ 

۳ ج: استبدل (و) ب(أو). 
ج: استبدل (پن) ب(عن). 
)۳( ب: فلان. 
" (فیما) ساقطة من ب» ج» د. 
او اال الس 
۳ الأقوال التى ذكرها الشارح رحمه الله عند بيان أسباب وجود الشترك قد نقلها 
من میزان الأصول ( ص ۳۳۹ - ۳۶۰)؛ و كشف الأسرار على البزدوى /١(‏ 
۹ و التحقيق (لوحة ١١/ب).‏ 
فى الأصل وفی ب. ج: أسامى و معانى ‏ باثبات الياء فى آخرهما -. 
" قال عبد العزيز البخارى فى كشف الأسرار: إعلم أن ذكر كلمة "أو" فى 
التحديد ان كان یژدی إلى تقسيم الحد فهو باطل لعدم حصول القصود. و هو 
التعریف» و إن كان يؤدى إلى تقسيم الحدود ‏ لا إلى تقسیم الحد ‏ فهو جائز 
لعدم الاختلال فى التعريف. 
ثم ان تناول القسمين لفظ من ألفاظ الحد فهو تقسيم المحدود و الا فهو تقسيم 
الحد. كما لو قیل: الجسم ما يتركب من جوهرين أو أكثر يكون تقسيما 
للمحدود لتناول التركب إياهما. و لو قيل: الجسم ما يتركب من جوهرين أو 
ماله آبعاد ثلائة. یکون تقسیما للحد» راید تحت لفظ من آلفاظ 
الحد. فیفسد. (۳۸/۱). ۱ 
الذى مر هو قوله: "لفظا أو معنی" فى تحديد العام, و هذا أيضا تقسیم 
للمحدود لدخولهما تحت قوله: "ینتظم". أنظر: کشف الأسرار (۳۸/۱). 


7 سس _______شرحالنتخب 

و قوله: (لیترجح بعض وجوهه) إعلم أن رجحان بعض وجوه الشترك قد 
as‏ یکون بالنظر فى سباقه أو سياق 
أو بالتأمل فى غیره. كقوله تعالى: "ثلاثة قروء"7'' (و)"" عرفنا بالتأمل فى 
صيغته انه الحيضء إذ القرء عبارة عن الجمع 39 يقال: ما قرأت الناقة سك ٩‏ 
در رو E‏ یو وی ایس 
لاجتماء ا ری ااا فى ال لأنه ا راان 
الجتمع فى الرحم. فأما الطهر فحال الاجتماع و ليس فيه اجتماع, أو هو ينبئ عن 
الانتقال. یقال: قرأ النجم» إذا انتقل من مکان إلى مکان؛""" و الانتقال فى 
احیض لا فى الطهرء لأن الدم ینتقل من الداخل إلى الخارج. 


۳ سباق الکلام ‏ بالباء الوحدة التحتانية ‏ عبارة عن أول الکلام. و سياقه ‏ بالیاء 
بنقطتين تحتانیتین ‏ عبارة عن اخره. 
آنظر: التبیین (۱۸۸/۱). 
۳ سورة البقرة (۲۲۷). 
۳ ساقطة من الأصل. 
۳ آنظر: لسان العرب (۳۵۱۳/۵). الصحاح (۱۵/۱). الفرب (ص ۳۷۵). 
"© السلی: الجلدة الرقيقة التی یکون فیها الولد. لسان العرب مادة (سلا) (۳/ 
۰۹ ).+ 
" ۳" و فى اللسان: ما قرأت هذه الناقة سلی قط و ما قرأت جنینا قط آی لم 
یضطم رحمها على ولد. آنظر (۵/ ۰۳۵۰۱۳ ۳۵۹۵). 
۳ قال فى اللسان: أقرأت النجوم: حان مغيبها. و آیضا: تأخر مطرها. انظر (۰/ 
۵ الصحاح (۱۵/۱). 
فی ب: عرف. 
فى الآية الذکورة» و هی "ثلاثة قروء". 


E 
فى د: بعدد.‎ ۱ 


ی امعم در و ی تس سس 
معلوم لا یحتمل غیره. فإذا حملنا القرء على احیض تنقض عدتها بثلاث حیض 


2۷ 


کرامل. لأنه اذا طلقها فى ایض لا تحتسب تلك الحيضة عن العدة بالاتفاق» و 
اذا حملنا على الأطهار انتقص العدد عن الثلائة فصارت العدة قرئین و بعض 
الشالث. لأن الطلاق المسنون انما یکون فى طهر لم یحامعها فیه. فإذا طلقها فى 
الطهر يحتسب''' هذا الطهر عند الخصم من الأقراء فتكون العدة''' طهرين و بعض 


الغالت ° 


و عرفنا أيضا بقوله عليه السلام: "طلاق الأمة اثنتان. عدتها حيضتان"!*ا 
لأن عدة الأمة نصف عدة الحرة ما للحرةء إذ أثر الرق فى تنصيف ما كان لا فى 
التبديل.!'' و لأن المقصود من العدة تعرف براءة الرحم بدليل أنها لا تجب الا بعد 
الشغل أو توهمه. فكان تعليق الانقضاء با شرع علما/على البراءة أولى كما فى 
استبراء المماليك. ۲۲ (1/4/4) 


۱) 


(0) 


كك فيحتسب - بزيادة الفاء فى اولها ۰ 


(العدة) ساقطة من ج. 

قال صدر الشريعة فى التوضيح: هذا الجواب قاطع لشبهة الشافعى رحمه الله. 
أنظر (۱۷/۱). 

أخرجه أبو داود عن عائشة رضى الله عنها بلفظ: "طلاق الأمة تطليقتان؛ و 
قروءها حیضتان". أنظر: كتاب الطلاق باب فى سنة طلاق العبد (۵۰۹/۱). 
و أخرجه الترمذى عن عائشة رضى الله عنه بلفظ (عدتها) بدل (قروءها) 
أنظر كتاب الطلاق و اللعان» باب ما جاء أن طلاق الأمة طلقتان .)١58/4(‏ 
وانظر أيضا: المستدرك للحاکم. كتاب الطلاق. باب الطلاق الأمة تطلیقتان, 
وقروءها حيضتان (۰)۲۰۵/۲ نصب الراية للزيلعى (۰۲۲۶۱/۳ ۲۲۷). 

أى لا فى النقل من الطهر إلى الحيض, كذا فى شرح العناية على الهداية 
(94/4."). و لما كان الأمر كذلك على أن الثابت فى حق الحرائر ایض دون 
الأطهار. كذا فى التحقيق. أنظر (لوحة ۱۲/). 

أى كان الاستبراء من الأمة بالحيضة بالاتفاق. كذا فى كشف الأسرار على . 
البزدوى ۸۱/۱۱ و الهداية مع شرح فتح القدیر (9/4.", ١٠”)ءو‏ 
التبيين (۱۹۰/۱). 


0۸ 


شرح النتخب 


والمأول» و هو ما ترجح من المشترك بعض وجوهه بغالب الرأى. و حکمه: 
العمل به لى احتمال الغلط. 


وكذلك قوله تعالى: "الذی"" أحلنا دار القامة" "" عرفنا بالسياق أنه من 
الحلول. و قوله تعالى: "أحل لكم ليلة الصيام الرفث إلى نسائكم"!" عرف أنه من 


ال حل. )ع 


(و ات ازل فقي ترجح من المشترك بعض وجوهه بغالب 


(01) 


(۲( 


e 


(۳ 


(£) 


6( 


ممصو 


(الذى) ساقطة من جه د. 


سورة فاطر (۳۵). 

سورة البقرة (۱۸۷). 

إذا أردنا أن نلخص ما ذکره الشارح رحمه الله فى رجحان بعض وجوه الشترك 
بالترتيب و بذکر الأمثلة على حسب ذلك الترتیب نقول مستنیرین بترتیب 
الشیخ الاتقانی فى التبیین: 

اعلم أن رجحان بعض وجوه الشترك بوجوه: ۱ 

الوجه الأول: التأمل فى صیفته. کقوله عز و علا: "ثلائة قروء" فتأملنا فى 
القرء فوجدنا وجوه اشتقاقه دالة على الجمع و الانتقال فحملناها على الحيض, 
لا علی الطهر. ۱ 

الوجه الثانی: النظر فى سباقه. مشال ذلك. و هو انا نظرنا فى "الثلاثة" فى 
قوله تعالی: "ثلائة قروء" فوجدناها لفظة خاصة دل على عدد معلوم» غير 
محتملة للزيادة و لا للتقصان. فحملناها على الحيض. لا الطهر. لأنا لو 
حملناها على الطهر ینتقص عدد الثلاثة و هو لا یجوز. ‏ 

الوجه الثالث: النظر فى سياقه کقوله تعالی: "أحلنا دار القامة من فضله" و 
کقرله تعالی: "و آحل لکم ليلة الصیام الرفث" فالأول من الول. بدلیل دار 
القامة. و الثانی: من اخل بدلیل الرفث. ثنتان. و عدتها حیضتان" حيث صرح 
فى عدة الأمة بلفظ احیض, و الرق آثره فى التنصیف. لا فى التبدیل» غير 
أن الحيضة لا تجزأ. فکملت فصارت حيضتين. أنظر ۱۸۸/۱۱ ۱۹۲). 

فى التن الوجود بیدنا (و المأول. بدون "اما"). 


راگیس ات سیسات بح رسد سیب تب کح وه شم هط ا 
الرأى)''' مأخوذ من آل یژول: إذا رجع'' و آولته: إذا رجعته و صرفته. لأنك 
لا تأملت فى موضع اللفظ و صرفت اللفظ عما يحتمله من الوجوه إلى شىء 
معنى بنوع رأى فقد أولته إليه و رجع مراد المتكلم عند السامع إلى ما تعين منه 
بدليل غير مقطوع به. 

ثم اعلم ان المشكل اذا علم''' بالرأى يكون مأولا"" أيضا. فعلم ان كونه من 
الشترك ليس بلازم. فذكره على هذا يكون وفاقا أو" أراد به و الله أعلم ما 
ترجح من المشترك و ما فى معناه مما یعرف" " بالرأى كالمشكل. '"' و فيه احتراز 
عن الجمل, فانه لاحظ للرأى فیه. بل هو موقوف على بیان الجمل. * 


۳ أنظر ما ورد فى المأول من التعريف و الحكم: أصول البزدوی .)٤١/١(‏ أصول 
السرخسى (۱/ ۰۱۲۷ ميزان الأصول (ص .)۳١۸‏ التوضيح (ص ۰)۵۲ 
المغنى (ص ۰)۱۲۲ شرح ابن ملك على المنار (ص 45"), فتح الغفار بشرح 
المنار (ص ۰)۱۱۱ التحقيق (لوحة ؟١١/أ).,‏ الوافى (۱۱/+). التبيين (۱/ 
/41). 

۳ أنظر: لسان العرب (۰)۱۷۱/۱ الصحاح .)١١۲۸/٤(‏ 

۳ (المشكل إذا علم) ساقطة من ج. 

فى ج: متأولا. 

فى د: استبدلت (أو) ب(الواو). 
فى ج: عرف. 

۳ قال ابن نجيم ‏ خلاف للنسفى و من معه - E o.‏ 
و هو ما رفع اجماله بظنى» بل المأول من الشترك. لأنه الذى من أقسام النظم 
صيغة و لغة, و به اندفع ما آورد على التعریف و هو آولی من تعریف 
(الشترك) ما فيه خفاء. و (غالب الرأی)" بالدلیل الظنی لیشمل ما ذکر. فان 
فيه خروجا من البحث. فتح الغفار (۱۱۱/۱). 

۳" قاله وفاقا للسرخسی و خلاف للسمرقندی رحمهما الله حيث قال السرخسی: و 
المأول هو تبین بعض ما یحتمل الشترك بغالب الرأی و الاجتهاد» و هو خلاف 
الجمل. فالراد بالجمل انما يعرف ببیان من الجمل. آنظر أصول السرخسی . 
(۱۲۷/۱). بینما قال السمرقندی رحمه الله: المأول هو ما تعين عند السامع 
بعض وجوه الشترك بدلیل غير مقطوع به» و كذا الجمل و الشکل إذا صار 


دج هت تسه یت بح تست تحت ا الح 

وماقيل: "كل مشترك مجمل و ليس كل مجمل مشتركا" لا يستقيم. إذ 
الجمل ما لا يدرك إلا ببيان من جهة المجمل. و الشترك يحتمل الادراك بالتأمل 
فى معنی الکلام لغة برجحان بعض الوجوه. فقبل''' ظهور الرجحان یسمی 
مشترکا. 

فان قلت: آلیس أنه ذکر فى الیزان!"" کذلك. و لا یظن الخطأ على صاحبه. 

قلت: ما ذکر فى الیزان مستقیم بناء ۱" على أنه فسر الجمل بشیء آخر. 
فانه قال فى حده: !*" "هو اللفظ الذی یحتاج إلى البیان فى حق السامع مع کونه 
معلوما عند المتكله". !"ا 

قوله (بغالب الرأى) قيد به لأن الخفى و المشكل و الشترك إذا خقها ۲" 
البيان بدليل قطعى سمى مفسرا. 


المراد بهما معلوما من حيث الظاهر بدليل غير مقطوع به ميزان الأصول 


(ص ۳۶۸). ۱ 
و هذا الخلاف ینبعث من کون تفسير الجمل عند السمرقندی یختلف عن 
تفسیره عند اللسفی كما سیذکره بعد قلیل. 


و معظم الشارحین وافقوا صاحب الیزان فى ذلك. 

آنظر: شرح ابن ملك على النار (ص ۰)۳۶ کشف الأسرار (14/۱) التحقیق 

(لوحة 1/۱۲). 

فى ب: و قبل. 

و قد ذکرته فى قسم الدراسة. آنظر: ص» ۷۰ من قسم الدراسة. 

۳ (بناء) ساقطة من ج. 

۰ ۳" فى الأصل: فان الجمل يقال فى حده. 

میزان الأصول (ص ۳۵۶ - ۳۵۵). 

۳ قال العلامة علاء الدین البخاری و ابن ملك: إن هذا القيد لیس بلازم كقيد 
الشترك. لأنه إذا زاد الاشکال بدلیل فيه شبهة کخبر الواحد و القیاس یسمی 
مأولا. کشف الأسرار ».)44/١(‏ و انظر التحقیق (لوحة ۱۲/) شرح ابن ملك 
على النار (ص ۳۶۰۱). 

7( فى ج: ا 


قسم اللتحقيق_سبباب ب ب ى_ ل سس سس سب ب ب سب سس اا 

و نظير الأول ما ذكرنا فى قوله تعالى: "ثلاثة قروء"٠''‏ فانه مأول عندنا 
بالحيض و عند الشافعى/بالأطهار. و كذلك قوله تعالى: "فجزاء (۶۸/ب) مثل 
ما قتل من انعم" مأول با مثل صورة عند محمد و الشاقعى رحمهما الله" 
لأن قيد المثل!*' بکونه من النعم, و القيمةلا تكون نعما. و قلنا: المثل المطلق 
العهود فى الشرع هو المثل صورة و معنی.""" أو" ا مثل معنى لا صورة كما فى 
حقوقالعباد. ''"' فان الله تعالى آوجب الثل فى ضمان العدوان حيث قال: 
"فاعتدوا عليه بمثل ما اعتدى علیکم". * 

ثم هناك يفهم منه المثل صورة و معنى أو معنى لا صورة, فكذا هنا و لأنه لا 
د للمشترك )٩(‏ 


۳ سورة البقرة (۲۲۷). 

سورة الائدة (۹۵). 

آنظر: روضة الطالبین ۱۵۷/۳۱ الهداية مع شرح فتح القدیر ۰۷۳/۳۱ 

تفسير القرطبی ۰۳۰۹/۹۱ ۳۱۰). 

۳ فى الأصل: بالثل - بزيادة الباء فى أولها .. 

"" ولا یمکن الحمل عليه لخروج ما لیس له مثل صوری من تناول النص. کذا فى 

الهداية مع شرحه العناية. آنظر (۷/۳). 

فى ب: استبدلت (آو) ب(الواو). 

۳ آنظر: الرجع السابق. 

4 سورة البقرة (۱۹۶). 

۳ اختلف العلماء فى استعمال الشترك على ثلاثة أقوال: 
الأول: يجوز أن يراد من الشترك جمیع معانیه. سواء كان واردا فى النفي أم 
فى الاثبات. و لکن بشرط أن لا يمتنع اجمع بين العانی آما إذا امتنع فلا 
یصح. و إلى هذا ذهب الامام الشافعی, و القاضی آبو بكر الباقلانى و جماعة 
من الشافعية. و فریق من مشایخ العتزلة كالجبائى و القاضی عبد الجبار. 
الثانی: لا يجوز أن يراد من الشترك الا واحد من معانیه. سواء كان واردا فى . 
النفي أم الاثبات. و إلى هذا ذهب معظم الحنفية, و بعض الشافعية کامام 
الحرمين و جماعة من العتزلة, كأبى هاشم. 


شرح للنتخب 


و الثل معنی يراد فيما لا مثل له اجماعا فلم يبق الآخر مرادا لئلا''' یلزم 
تعمیم الشترك. و لأن فیما "" ذهبنا إليه تعمیم النص و فیما ذهبتم تخصیصه. 
و الأول آولی. لأن الاعمال فيه أكثر. و الأصل فى النصوص اعمالها. 

قوله: "من" " النعم" متعلق بالقتول لا بالجزاء. 

فان قیل: المأول مفعول فعل التأويلء فافا یتبین () الراد منه بالرأی و 
الاجتهاد . فکیف یدخل فى أقسام النظم. ۲*۱ 


الشالث: يجوز أن يراد بالشترك جمیع معانیه فى النفی دون الاثبات و هو 


مذهب لبعض فقهاء الحنفية. 

آنظر: کشف الأسرار على أصول البزدوی (۳۹/۱) و ما بعدهاء تخریج 
الفروع على الأصول للزنجانی بتحقیق الدکتور محمد أديب صالح (ص ۰۳۱۳ 
آثر الاختلاف فى القراعد الأصولية فى اختلاف الفقهاء لصطفی سعید الخن 
(ص ۲۳۱ - ۲۳۲). 

فى ج: کیلا. 

قن ته مه :ناد قرط فی أولها مد 

فى ج: استبدلت (من) ب(فى). 

مزيدة من الأصل: انه. 

من ذهب إلى هذا الرأى صدر الشريعة رحمه الله حيث قال: أصحابنا قسموا 
اللفظ باعتبار الصيغة و اللغة, أى باعتبار الوضع على الخاص و العام و 
المشترك و الأول و أنا لم أورد المأول فى القسمة, لأنه ليس باعتبار الوضع. 
بل باعتبار رأى المجتهد. أنظر: التوضيح على التنقيح .)١١/١(‏ 

و إليه ذهب علاء الدين البخارى أيضا حيث قال: أما قولهم: المأول من أقسام 
النظم بالطريق الذى ذكروا فمشکل, لأنه ان كان يستقيم فيما إذا ترجح بعض 
وجوه المشترك بالرأى فلا يستقيم فيما إذا ظهر المراد من الخفى أو المشكل 
بالرأى» و لا فيما إذا حمل الظاهر أو النص على بعض محتملاته بدليل ظنى, 
لأنها ليست من أقسام الصيغة و اللغة, الا أن يجعل قوله "من المشترك" قيدا 
لازما فى احد. و فيه تعسف. أنظر: كشف الأسرار (44/۱). و لأن هذا 
القسم فى بيان دلالة اللفظ نفسه على المعنى بالوضع من غير نظر إلى أمر 
آخر. و لهذا انفصل هذا القسم عن الأقسام الاخری. لأن فى تلك الأقسام انضم 


قسم التحقيق ۲ 

قلنا: بالرأى یتبین أنه الراد من الشترك. ثم بعد ما ظهر المراد بالرأى یثبت 
الحكم بنفس الصيفة, كأنه كان فى الأول لهذا العنی مع الاحتمال. و احکم جاز 
أن يشبت بنص فيه ضرب احتمال کالعام الخصوص و خبر الواحد. ألا تری أن 
النص الجمل |ذا لحقه البیان بخبر الواحد یکون ذلك الحكم ثابتا قطعاء''' و | 
كان خبر الواحد لا يوجب العلم قطعا لما ان بعد البیان يضاف الحكم إلى التص 
المفسر لا إلى الخبرء فكذا هاهنا"" بعد البيان بالرأى يضاف الحكم إلى الصيغة لا 
إلى الرای. 


إلى دلالة الصيغة معنى آخر يفصل به كل قسم عن غیره. و إذا كان كذلك لا 
يستقيم جعل المأول من هذا القسم و ان كان الحكم بعد التأويل مضافا إلى 
الصيغة. لأن دلالة الصيغة بواسطة انضمام و التأويل إليهاء لا بمجرد الصيغة 
كما لا يستقيم جعل الظاهر و النص و الحقيقة و المجاز من هذا القسم و إن كان 
الحكم ثابتا بالنظم لانضمام معنى آخر إليها و هو التركيب و الاستعمال فى 
موضوعه أو غير موضوعه. أنظر: التحقيق (لوحة 1١/ب).‏ 

" قال علاء الدين البخارى رحمه الله: القول بأن المجمل إذا لحقه البيان بخبر 
الواحد يكون الثابت به قطعيا فليس كذلك لا ذكر فى الميزان أن المجمل إذا 
لحقه البيان بخبر الواحد فهو مأول. أنظر ميزان الأصول (ص 48"). 
و لأن الكشف التام لا يحصل بالبيان الظنى؛ فلا تثيت به الفرضية. لأنها لا 
تثبت الا مما هو قطعى الدلالة و الشبوت: فلا تثبت الفرضية بخبر الواحد؛ وان 
كان قطعى الدلالة فى نفسه. و لا بالعام الخصوص منه و ان كان قطعى 
الثبوت. و أى فرق بين معرفة الراد من المشترك بالرأى الذى هو ظنى و بين 
معرفة الراد من المجمل بخبر الواحد الذى هو ظنی. وا (۱۲/ب).. 
(۰)/۱۳ کشف الأسرار ۶4/۱۱ - 4۵). 

۳ (ه) ساقطة من ب» د. 


7 ی ۳ 
و القسم الثانی 
فى وجوه البیان بذلك النظم 
وهو أربعة: الظاهر: و هو ما ظهر المراد منه بنفس الصيغة. 


قوله: (و القسم الشانی(۱) E‏ البيان)''' هذا القسم يعلق" ببيان 
المتكلم انه كيف يبين المراد بيانا مقرونا بقصده أو غير مقرون بقصده على وجه 
يبقى معه احتمال المجاز و التخصيص/و التأویل, أو على (59/أ) وجه ينقطع به 
الاحتمالات. ۱ ۱ 

بيانه: (آنه) ۳" إذا قال: رأيت فلائا حين جاءنی القوم. فذکر مجىء القوم 
هنا ظاهر, لأن *" سياق الکلام لبیان رژية فلان لا لبیان مجیء القوم. و إذا قال: 
جاءنی القوم حين رأيت الهلال , فهو النص. فاذا زدت فى البیان بأن قلت: 
جاءنی القوم آنفسهم كلهم أجمعون" صار مفسرا. لأن بذکر "النفس" نع احتمال 
الجاز من مجیء ابر و الکتا ی(" 


۳ أى من آقسام النظم و العنی. 

3 قول الصنف (بذلك النظم). قیل: إنه إشارة إلى اخاص و العام دون الشترك. 
لأن البيان لا يحصل بالشترك. وال يظهر الراد به للسامع و إليه أشير فى 
بعض معدت الشيخ 0 فخر ی ون الله تعالی. لكن الأضداد 
اس راجع التحقيق (لوحة 1/۳ 

7 (یتعلق ) ساقطة من ج. 

۳ ساقطة من الأصلء. ج. د 

") فى ج: استبدلت (لأن) ب(الا). 


ج د: من مجىء الكتاب و الخبر. 


قسم أََحَ تست 6 ۲1 
و الظاهر: و هو ما ظهر المراد منه بنفس الصيغة. 


ریذکر "کل" نقطع احعمال السخصیص, وبقوله: أجمعون" هد 
احتمال تأويل التفرق. فصار مفسرا. 

و لا كان البیان یحتمل التزاید فى نفسه على ما ذكرناء ذکره بلفظ الجمع و 
هو قوله: (فی وجوه البیان). 

و البیان عندنا عبارةعن اظهارالراد للس‌خاطب. """ و هو قد یکون 
یالفعل, ۳" و قد یکون بالقول."*" و قال أصحاب الشافعی رحمهم الله: "*" هو 
ظهور الراد و العلم بالأمر الذى حصل له عند الخطاب. "" و سنقرر الکلام فيه فى 
موضعه - إن شاء الله تعالی ۲۱۰ 

آما الظاهر "" فمشتق من الظهور و هو الوضوح و الانکشاف. "" 


ها ینقطع. 

۳ آنظر التعریفات (ص 4۷). 

۳ فى ج: بالعقل. 

“) فى ب. د: قد یکون بالقول و قد یکون بالفعل. 

(رحمهم الله) ساقطة من ب» ج. د. 

۳ آنظر: البرهان فى أصول الفقه لامام حرمین بتحقیق الدکتور عبد العظیم 
الدیب (۱۱۰/۱). 

۳ آنظر (ص» ۱۶۳). 

" آنظر ما ورد فی الظاهر و حکمه فی أصول السرخسی (۰)۱۱۳/۱ اصول 
البزدوی :)45/١(‏ شرح النار لابن ملك (ص ۰)۳۶٩‏ فتح الغفار بشرح النار 
(۱/ ۰۱۱۲ التقریر و التحبیر (۰)۱۶۱/۱ التوضیح (۰)۲۳۹۱/۱۱ مراة 
الأصول لمنلا خسرو و عليه حاشية الأزمیری (۰)۳۹۸/۱ الغنی (ص ۰)۱۲۵ 
ميزان الأصول (ص ۳۶۹). منافع الدقائق شرح مجامع احقائق (ص ۰0۷۰ 
تیسیر التحریر (۱۳۱/۱۱) التبیین (۰)۱۹۶/۱ التحقیق (لوحة ۰0/۱۳ 
الوافی (لوحة ۱۲/ب). 


۳ و قد نقله الشارح من ميزان الأصول بالنص. أنظر (ص .)۳۶٩‏ لسان العرب 
(۲۷۱۷/۶). 


شرح النتخب 


و التص: و هو ماازاد وضوحا على الظاهر ععنی فى التکلم؛ نحو قوله تعالی: 
"فانکحوا ما طاب لکم من النساء" الاية. فانه ظاهر فى الاطلاق نص فى بیان العدد 
لانه سيق الکلام لا جله. 


۲ هو اللفظ الذی انکشف معناه اللفوی و اتضح للسامع من أهل 


اللسان هجرد السماع من غير تأمل. ۷" 
و التص ۱۳ ما فيهزيادة ظهور على الظاهر بأن سيق الكلام لأجله و أريد 
بالاسماع ذلك“ خاصا كان أو عاماء''' مأخوذ من قولهم: نصصت الدابة 


(۱) 


)۲( 


)۳( . 


(£) 


وحد . 


رن سو لسارت باد e‏ 

أنظر (ص .)۳۶٩‏ 

و ی سور و ١‏ ۳ و E‏ 
أيضا. 

أما المتقدمين فلم يشتر طوا تلك الشروط. و على هذا تكون الأقسام متداخلة 
بحسب الوجود» ال ی و اعتبار الحيثية. 

و آما المتأخرون فالشهور بينهم انها أقسام متباينة و أنه تشعر ط تلك الشروط 
أنظر: مرآة الأصول ۳۹۷/۱۱ - ۳۹۸) , التحرير مع التیسیر (۰)۱۳۹/۱ 
کشف الأسرار (۶۱/۱ - ۶۷) ٠‏ التلويح على التوضيح .)١5١/١(‏ 


آنظر: تعریف النص و حکمه فى الصادر الذکور فى الظاهر نفسها. 


الظاهر ان هذا العغريفت منقول من ر ۳ اللامشى الذى ره 
الکلام لأجله و آرید بالإسماع باقتران صبغة آخری بصیفة الظاهر. (1/ل/اء). 


قوله (خاصا كان أو عاما) مستفاد من کلام شمس الأئمة حیث قال: زعم بعض 
الفقها ٠‏ ان اسم النص لا يتناول الا الخاص؛ و ليس كذلك. .. فعرفنا ان النص 
ما يزداد وضوحا لمعنى من التکلم. يظهر ذلك عند المقابلة بالظاهر عاما كان 
أو خاصا. أصول السرخسی (۱۱۶/۱). 


سس بمب 

إذا حملتها على سير فوق یسراها العتاد يسبب باشرته.!" 

و اعلم أنه''' ليس لهذا النص لفظ يعلم»''' و لكنه يظهر و يعلم من نفس 
تصرف المتكلم بأن جعله أصلا و ساق الكلام له. و ذلك نحو قوله تعالی: “ا 
"(و)''' أحل الله البيع و حرم الربا". ۳" فان هذه الآية ظاهرة من حيث إنه ظهر بها ' 
احلال البيع و تحريم الربا بسماع"" الصيغة من غير قرينة» نص فى التفرقة بين“ 
البيع و الرباء لأنه سيق/للفرقة بينهما (45/ب) لا لإحلال البيع و تحريم الربا. 
فان الكفار ادعوا المائلة بينهما كما أخبر الله تعالى''' عنهم بقوله: "ذلك بأنهم 
قالواانما البيع مثل الرباء و أحل الله البيع و حرم الربا"'''' فأنى يتساويان. إذ 

الحل مع'''' الحرمة ضدان. 

قوله تعالى: "و ان" خفتم ألا تقسطوا فى الیتامی"۳" أى لا تعدلوا. 
أقسط اقساطا إذا عدل.“'' قال الله تعالى: "إن الله يحب المقسطين "ا 


۲ أنظر: لسان العرب ».)444١/5(‏ تقل الشارح هذا المعنى اللغوى من أصول 
السرخسی بالنص. أنظر .)١154/١١(‏ 

فى ج: أن. 

" أى ليس له صيغة فى الكلام يدل عليه وضعا. 

4 (تعالى) ساقطة من ب. 

۳ ساقطة من الأصل. 

۳ سورة البقرة (۲۷۵۱). 

۳ فى الأصل: فسماع, و فى ج: لسماع. 

د: استبدل (پین) ب(من). 

۳" (تعالی) ساقطة من ج. 

(:'' سورة البقرة (۲۷۵). 

١‏ ج: استبدل (مع) ب(و). 

۱۲۱( د ج: فان. 

۳ سورة اللساء (۳). ٠‏ 

آنظر: لسان العرب (۰)۳۱۲۹/۵ مختار الصحاح (ص ۵۳۶). 


۲ سورة الائدة (۲+). 


1۸ 


و قسط ‏ قسوطا إذا جار.''' قال الله تعالى: ج و ما(" القاسطون فكاترا هن 
حطبا".'' أى ان خفتم (أن لا ی ماس لسن یو 
رغبتهن فيكم فانکحوا ما طاب لکم من النساء أى ما آدرکن وبلق ي 
طابت الرطبة إذا آدرکت و ينعت ١‏ 

و قیل: "ما طاب لکم" أى ما آحل" لکم من النساء لأن منهن ما حرم 
کاللاتی فى آية التحریم. ۲۸ (). )٩‏ 

و قیل: افا ذکر "ما" دون "من" ذهاب" " إلى الصفة. لأن "ما" سؤال عن 


(۹) 


)۱۰( 


أنظر: لسان العرب (۳۱۲۹/۵). مختار الصحاح (ص ۵۳۶). 


فى الاصل: فاما. 

سورة الجن (۰)۱۵. 

ساقطة من الاأصل. و من ب» د. 

قال الفسرون فى قوله تعالی: (ما طاب لکم) ما حل لکم. 

آنظر: تفسیر الطبری ۰۲۳۹/۶۱ زاد السیر (۰)۷/۲ تفسیر البیضاوی (ص 
(A‏ و به قال النسفی (۰)۲۰۵/۱ ثم قال: و قیل: و ان خفتم أن لا تقسطوا 
فى نكاح اليتامى فانکحوا من البالغات. يقال: طابت التمرة» آی آدرکت. 
(۱/ ۲۰۵ 085 ). 

ب» جه د: أينعت» ينعت و أینعت هعنی واحدء لا أن الرباعى أكثر استعمالا 
من الثلائی. أنظر: المصباح النیر (؟5.0/5"). 

فى ب. د: حل - بسقوط الألف فى آولها .. ۱ 

و هی قوله تعالی: "حرمت علیکم آمهاتکم و بناتکم و آخواتکم و عماتکم و 
خالاتکم و بنات الأخ و بئات الأخت و آمهاتکم التی| آرضعنکم و أخواتكم من 
الرضاعة و آمهات نسائکم و ربائبکم التی فى حجورکم من نسائکم التی 
دخلتم بهن فان لم تكونوا دخلتم بهن فلا جناح علیکم و حلائل آبنائکم الذین 
من أصلابكم و أن تجمعوا بين الأختين إلا ما قد سلف إن الله كان غفورا 
رحيما". سورة النساء (۲۳) 

(أى طالت) زيادة من ب. 

فى ب» ج: ذاهب. و ذلك صحيح إذا جعل فعل "ذکر" مجهولا. 


ف ا ا ج 11 1 

الصفة كما أن "من" سؤال عن الذات. و لأن الاناث من العقلاء يجرين مجرى 
غیرالعبقلاء. ۱ ورم ال "أو" ما ملكت آیمانکه". 5 وااو لد 
تعالی: "مشنی و ثلاث و رباع" على البدل دون المع فى حالة واحدة آی 
فانکحوا مثنی و (انکحوا) ۳" ثلاث بدل مثنی و (انكحوا) ''' رباع بدل ثلاث. و 
ف "الوا او" هنا هعنی بو (۸) 

و قوله: (فانه ظاهر فى الاطلاق) أى فى احلال النكاح. فالحلال و 
المباح و الطلق نظائر فى الشرع. إذ احلال: ما أطلق له الفعل مأخوذ 
من ا حلء و هو الفتح و الإطلاق (و)''' رفع القيد.''' و منه: حل القید عن 
عبده. إذا أطلقه. و الاطلاق (عبارة عن)'' رفع القيد و عن الفتع! "۳‏ 


۳ آنظر: تفسير النسفى (۲۰۵/۱). و علل البيضاوى کون الإناث يجرين مجرى 
غير العقلاء بنقصان عقلهن. أنظر: تفسير البيضاوى .)84/١(‏ 

۳ فى الأصل: و. 

3 سيور التساء ( 1 

۳ ساقطة من ب. 

19 سر اا 

۳ ساقطة من الأصل. 

۳ ساقطة من الاصل. 

* هذا معنی قول الأنبارى حيث قال: هذه الواو معناها التفرق و ليست جامعة. 
أنظر: زاد السیر (۰)۸/۲ آما النسفی .و هو صاحب الشرح . فقال فى 
تفسيره: و جىء بالواو لتدل على تجویز اجمع بين الفرق» و لو جیء بأو 
مکانها لذهب معنى التجويز. أنظر (۲۰۹/۱). و به قال البیضاوی رحمه الله 
فى تفسيره. . أنظر .)۸٤/١(‏ 

۳ (و) ساقطة من ج. 

۲ أنظر: مختار الصحاح (ص ۰ ۱۵) لان یش شنت 

)۱۱ (عبارة عن) ساقطة من ج. 

۲ آنظر: لسان العرب. مادة (طلق) (۳/ ۰۲۱۹۳۲ مختار الصحاح, مادة (طلق) 
(ص 1895 ). 


8 6 شرح شخب 
ارت ۱ 

و افا قلنا يأنه ظاهر فيه لأن كل عربى يسمع هذه الاية یف هم منه إباحة 
النکاح, لأنه آمر بالنکاح. و أدنى درجات الأمر: الاباحة" و لکن الآية ما سيقت 
لاباحة" " النكاح» و انما سيقت لبیان العدد , لأن الله تعالی بدأ بذکر أول العدد 
بقوله: "مثنی" ثم زاد عليه ما يليه/و هو (1/0۰) "ثلاث" ثم ما يليه و هو "رباع" 
ثم أعقب بیان ما لیس بعدد بعده و علقه بخوف"*" ا مور و الیل بقوله تعالی: 
ین تعدلوا فواحدة" "" و لأن جواز النكاح عرف قبل ورود هذه الآية 
تون ارا '' و يفعل الرسول عليه السلام. لکن لم يكن العدد مبینا. فمست 
الحاجة إلى بیان العدد فکان نزول الآية لذلك. فکان"" النص زائدا على الظاهر فى 
الظهور و املاء"" فکان أولى و أقوى عند تعارضهما. 

و هذا لأن الکلام إذا سيق للمقصود كان آزید"" ظهورا و أبين وضوحا 


۳" قال عبد العزیز البخاری رحمه الله: و فى اختيار لفظ "الاطلاق" اشارة إلى أن 
الأصل فى النکاح احظر, لأن النکاح رق. و کونها حرة ینافی صیرورتها تملوكة, 
و لأنها مکرمة بالتكريم الالهی. كما قال الله تعالی: "و لقد کرمنا بنی آدم" 
سورة الاسراء ۰0۷۰۱ و صیرورتها موطوءة مستفرشة لا يلائم التكريم» الا انه 
أبيح للضرورة. أنظر کتاب التحقیق (ع۱/ب). کشف الأسرار .)٤۸/١(‏ 

۳ آنظر: كشف الأسرار ۰/۸/۱۱ کتاب التحقيق (۱۱/ب). التبیین /١(‏ 
95ا). 

"' (لإباحة) مكرورة فى ج. 

فى ج: لخوف. 

9" سورة النساء (). 

۳ كقوله تعالى: "و أنكحوا الأيامى منكم و الصالحين من عبادكم" سورة النور 

(۳۲). أنظر التبيين .)١155/١(‏ 

فى د: و كان. 

فى ج: الخلاف. 


تس نی یس یی | 
بالنسبة إلى ما لم يسق له. و هذا أوضح لمن آنصف و لم يعاند. 

(ثم)''' اعلم أنه انا ""' يترجح النص على الظاهر بقصد المتكلم لأن الترجيح 
انما يصح ها لا يصلح حجة بنفسه. و قصد التکلم ليس بحجة بدون التكلم. و 
كذلك نقول فى رجحان المفسر و المحكم, لأن النص انما يصير مفسرا و محكما بقوة 
البيان و الترجیح"" آبدا انما يكون بقوة فى الدليل لا با هو لديل كما عرف فى 
باب القيام. 

فان قیل: لو عکس عاکس و قال بأن هذه الاية نص فى بیان اطلاق النکاح و 
إباحته. ظاهر فى بیان العدد لم يقدروا علی الزامه و دفعه. 

قلنا: لو كان الاطلاق مسوقا لاقتصر على قوله: "فأنكحوا ما طاب لکم من 
۰ النساء"؟*" اذ القصود حصل به. فلما لم یقتصر عليه علم أن الثانی هو القصود. 

فان قلت: جاز أن يكون القصود کلیهما فیکون نصا فیها. 

قلنا: لا کذلك. فان الاباحة عرفت بنتصوص أخرء فيكون حمله على ما كرت 
حملا للكلاء'*' على الاعادة لا على الافادة. 

فان قيل:افما يصح هذاان لو كان النص لاحقاءوما هوالمبيح للنكاح 
سابقا. ۱ 

قلنا: احال لا تخلوا اما أن کان" " التص البیح للنکاح سابقا 


۳ ساقطة من الأصل و من ب. 

۳ (انما) ساقطة من ب. 

)۴( ب: فالترجيح. 

©" شوه التتاه: ۱۳۲۱ 

)0( فى ج: الکلام. 

9 (لو كان النص لاحقاء و ما هو البیح للنکاح سابقا. قلنا: : الحال لاتخلو ام ان) 
ساقطة من ج. 


ب۷۴سسسسس_ شح النتخب 

ال ر هرا راو ينا عن ال ای را یی ال ال 
التخصيص. نحو قوله تعالى: "فسجد الملائكة كلهم أجمعون". و حكمه: الإيجاب 
قطعا بلا احتمال تأويل و لا تخصيص لا أنه يحتمل لنسخ. فإذا ازداد قوة و أحكم 
المراد به عن احتمال التبديل سمى محكما. ‏ 


أو لم يكن. فان كان فظاهر./و ان لم يكن فکذلك. لأنه يلزم التكرار 0٠ ١‏ /ب( 
بذلك ان لم يلزم بهذا. 
نان قلت: ان لم یلزم انتکرار من حسیث التص یلزم التکرار ٩۱‏ من حسیث 
الظاهر . ۱ 
قلت: الأول آهم. لأنه حينئذ یقع التکرار فیما هو القصود. 
المفسر''' مأخوذ من الفسر. و هو مقلوب من السفر (و هو)"" الاظهار و 
الکشف. یقال: "سفرت المرأة" إذا کشفت النقاب عن وجهها. و "آسفر الصبح" إذا 
أضاء اضاء: تامة!“' لا شبهة فیه. فتکون التفسیر مقلوبا من التسفیر "*" کجذب 


۳ (بذلك ان لم یلزم بهذا. فان قلت: إن لم یلزم التکرار من حيث النص يلزم 
التکرار) ساقطة من ج. 

" أنظر ما ورد فى الفسر و الحکم و حکمهما فی: أصول السرخسی (۱۹۵/۱) 
أصول البزدوی ۹/۱۱ - ١6)ء‏ ميزان الأصول (ص ۲۵۱ - ۳۵۲). الغنی 
(ص ۱۲۵ - ۰۱۲۹ شرح النار لابن ملك (ص ۳۵۳). منافع الاقائق (ص 
۲ مرآة الأصول مع حاشية الأزميرى (۰۲/۱), التوضیح و التلویح (۱/ 
۷ ۰۲۳۸ التحریر مع التیسیر (۰)۱۳۷/۱ التحقیق (لوحة ۱۶/ب). 
لتییین ۱۱۹۸/۱۱ ٠‏ التقویم (لوحة ۱٩/ب).‏ الوافی (لوحة ۱۳/. 

۳ ساقطة من جنمیع النسخ» و قد أكملناها من ميزان الاصول لأن العنی اللغوی 
منقول منه نصا. 

© قد نقل الشارح من قوله (المسفر مأخوذ) إلى قوله (إضاءة تامة) من الیزان 
بالنص. آنظر (ص ۳۵۱). 

ی ون أظنه مولدا. وسقت عند انين 
القاموس. آنظر: ترتیب القاموس للاستاذ أحمد الطاهر الرازی .)4٩۰/۳(‏ 


قسم اللتحتقيق سس 
وجبذء''' و طمس و طسم. '' و ذلك نحو قوله تعالی: "فسجدالملائة كلهم 
آجمعون". "" فإن الملائكة جمع عام یحتمل التتخصيص كما یقال: "جاءنى بنو 
التضیر" و إن كان الجائى آکثرهم. فانسد بالتخصیص بذکر "الكل" و (بعد) !“ا 
ذکر الكل احتمل تأويل التفرق فقطعه بقوله: "آجمعون". فصار مفسرا. 

و فى قوله: (علی وجه لا یبقی فيه احتمال التأويل؛ و التخصیص) ٩‏ اشارة 
إلى أن النص یحتملها. و لا كان (النص)''' یحتملها فلان''' یحتملها الظاهر 
آولی. لکن هذا الاحتمال لم ينشأ عن دلیل فلا یقدح فى افادة العلم القطعی و 
حکمه أن حكم المفسرء E e‏ ویب 
النص و هو قوله تعالى: فسجد الملائكة كلهم أجمعون "" لا يحتمل النسخ 
لانعداء''' قبوله النسخ باعتبار أنه اخبار عن أمر كائن. و النسخ فى الأخبار لا 
یکون, لأنه يصير بمعنى البداء و ظهور الغلط بخلاف النسخ فى الأحكام الشرعية 
لأنه بيان انتهاء احکم. لا باعتبار أنه مفسر فاندفع الاشكال. ۱" 


۳ قالالجوهرى بقلبه (؟/١45).‏ و صاحب القاموس قال: و ليس مقلوبة. بل 
لغة ج صحيحة, و وهم الجوهرى و غیره (۶۲۰۱۸/۱). 


" أنظر: لسان العرب (۲۱۷۲/۶). 

۳ سورة احچر (۳۰). 

“ ساقطة من الاصل. 

) فى ب. ج: احتمال التخصيص و التأویل. 

۲ ساقطة من الأصل. 

۳ فى الاصل, د: فکان. 

4 سورة احجر (۳۰). 

فى ب. د: لأن عدم. 

۳ قال بعضهم: ما زال الاشكال موجودا , لأن اختلاف الحيثية لا يفيد هنا إذ قيد 
الحيثية انما يعتبر فى الأمور التى تختلف باختلاف الاعتبارات فلا يمكن أن 
1 : إن هذه الآية تحتمل النسخ من حيث كونها مفسرة لما يلزم من المحذور. و 


لهذا آورد بعضهم - کصدر الشريعة فى التوضیح (۲۳۸/۱) - فى نظیره قوله 
تعالی: "فاقتلوا الشرکین کافة" سورة ت التوبة )۳( نان قوله کافة" سد باب 


Vt 
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والمحكم فى اللغة اسم للشىء التقن, مأخوذ من أحكام البناء. يقال: "بناء 
محکم" ای متقن › ولا وهاء فيه و لا ل" 

وحده فى عرف آهل الأصول: "ما أحكم الراد به قطعا بحیث لا يحتمل 
التبدل و الانتساخ'''/أصلا''' كالنصوص'' الدالة على اثبات ذات البارى (جل 
۱ جلاله) "" و صفاته نحو سورة الاخلاص و آية الكرسى''' و آخر سورة 
الحشرء'"' و قوله (تعالی) ۳" "إن الله لا يظلم الناس شیی."" إن الله على کل 


ھڅ ۳۹ 


سی ۶ 


قل إن الله بکل شی ء علي" ٠‏ 


التخصیص, لكنه يحتمل النسخ لكونه حكما شرعيا. و اعترض ايضا على هذا 


ی ده ی با وس وی امین ۳ 
عزمی زاده (ص ۳۵۵). ' 

آنظر: لسان العرب (۹۵۳/۲) و قد تقل الشارح العنی اللغوى بالتص و 
العنی الاصطلاحی بتصرف يسير من میزان الأصول (۱/ ۳۵۲ - ۳۵۲). 

فی ج: ا ا و ی ون وت وب 


0/۸ ۱ 
E‏ اج لو صل الله عليه و سل نها تمل آلانتساخ فى 
كونها محكمة. (ص ۳۵۳) . ويسمونه محكما لغیره كما يسمون 
النوع الأول محكما لعيتة. أنظر: كشف الأسرار على البزدوی (۵۱/۱). 


فى د: كالمنتصوص. 

ساقطة من الأصل. 

سورة البقرة (۳۵6۵). 

سورة الحشر (۰۲۲ ۲۳ .)١52‏ 
(تعالى) ساقطة من ب. 


7" شوه البقرة (3؟):؛ 


۱۱ 


سورة الأنفال (۷۵). 


ا تسه تب رج لا 

و هذا لأنه''' علم""" بالعقل ان العلم من صفات العلم من صفات الباری. 
و لا بد من اثباته له ضرورة افتقار الحدئات اليه لا عرف. و اذا ثي کیت ارف انز 
له" لا بد و أن یکون آزلیا و قدیما از لا یصرض عليه صارض و لا يخوت له 
حادث. فإذا كان آزلیا و قدیما) (" لا يزول آلبتة, إذ القدیم ينافى العدم. اذ 
لقدمه""" یستغنی بوجوده عن غیره. و لا کذلك الحدئات. اذ وجودها من غيرهاء 
فیعرض عليه العد. و فى هذا باب كبير و علمنا هذا" فرع لهذا العلمء " فلا 


نطیل الکلام فیه. " 

ثم اعلم أن النسخ اذهاب الأول أصلا من غير بدلء و التبدیل اذهاب الأول 
رل )۹( 

۳ فى ج: هذا الا له. 

۳ فى ب: عرف. 


۳ (له) ساقطة من د. 

'“) ساقطة من الأصل. 

“) فى الأصل: تقد 

۳ أى علم أصول الفقه. 

)۷( أى علم التوحيد. 

4 قال صاحب مرآة الأصول: (الحکم اما لعينه ان انقطع احتمال اسع با يدل 
على الدوام و التآبید) كقوله تعالی: "و لا أن تنکحوا من بعده آزواجه آبدا" 
سورة الأحزاب (۵۳). و قوله عليه السلام: "الجهاد ماض إلى يوم القیامة" (أو 
بحسب محل الکلام بأن یکون معنی الکلام فى نفسه ما لا یحتمل التبدیل 
عقلا) » كالآيات الدالة على صفات الصانع تعالی. و منه الأخبار الحضة 
الصادرة من الشارع. 

و اما لغیره ان انقطع احتمال النسخ بمض زمان الوحی. فعلی هذا کل من 
الظاهر و النص و الفسر محکم بعد الرسول عليه السلام. مرآة الاصول على 
مرقاة الوصول مع حاشية الأزميرى ۰۲/۱۱ - 4۰۶). 

۲ و اما ههنا فهما مترادفان. کذا فى کشف الأسرار على البزدوی ۵۱/۱۱). 


4 


شرح النتخب 


و اما يظهر التفاوت فى موجب هذه الأسامى عند التعارض. فأما الكل فيوجب 
ما انتظمه یقینا. 


قوله: (و افا یظهر التفاوت إلى آخره) أى التفاوت الذی ذکرنا بين هذه 
الأسامى انما يظهر أثره (عند التعارض) ۲۱" حتی يصير الأدنى متروکا بالأعلى و 
يترجح الأقوى على الأضعف. 

فإن النص يترجح على الظاهرء و المفسر عليهماء والمحكم على الكل. 

(فاما''' الكل" ) أى كل واحد من هذه الأربعة (فیوجب"*" ثبوت ما انتظمه 
يقينا)!'' حتى يصح اثبات الحدود و العقوبات بالظاهر كما يصع بالتص و المفسر 


(۱) 


قال عبد العزیز البخاری فى کتاب التحقیق: تسمية تقابل هذه الأقسام تعارضا 


تسامح فى العبارة؛ لآن شرط حقيقة التعارض تساوی الحجتين التقابلتین فى 
لقرة. و لم يوجد لا ذکر فى النتخب و غيره من أن النص آقوی من الظاهر. و 
المفسر أقوى من النص, و المحكم أقوى من الكل ... لكن تصور بصورة 
التعارض من حيث النفى و الاثبات سمى به. 

أنظر لوحة (1/۱۵). و قال الازمیری: التساوی رتبة معتبر ههنا وعدم 
التساوى من حيث الدنو و العلو لا يضر. أنظر: حاشية الإزميرى (١/٤١٤)ء‏ 
شرح ابن ملك (ص ۳۵۷). حاشية الرهاوى (ص ۳۵۷). 

فى جميع النسخ: اما (بسقوط الفاء). 

قال صاحب التبيين: حرف التعريف فيه» أى فى ا المعهد (۲۰۳/۱). 

فى جميع النسخ: يوجب (بسقوط الفاء). 

قال العلامة عبد العزيز البخاری فى التحقيق و فى كشف الأسرار: 

هذا فى المفسر و المحكم بلا خلاف» فاما الظاهر و النص على التفسير الذى 
ذكر فهو مذهب العراقيين من مشائځنا كأبى الحسن الکرخی و أبى بكر 
الجصاص. و إليه ذهب القاضى الإمام أبو زيد و عامة المتأخرين. 

و قال بعض مشائخنا منهم الشيخ أبو منصور الاتریدی و من تابعه حكم 
الظاهر وجوب العمل بما وضع له اللفظ ظاهرا لا قطعاء و وجوب اعتقاد حقيقة 
ما أراد الله تعالى منه و كذلك حكم النص. 

و به قال أصحاب الحديث و أكثر أصحاب الشافعی» و بعض المعتزلة. 


قسمالتحقيق ببس ااا 
والمحكم. و التساوى''' فى هذا الوصف لا يمنع التفاوت فى وصف''' آخر. 
مشال تعارض الظاهر مع النص قوله تعالى: "و الوالدات يرضعن أولادهن 
حولين كاملين!" مع قوله تعالى: "و حمله و فصاله ثلاثون شهرا""*" فقال أبو 
يوسف و محمد رحمهما الله: إن الآية الأولى نص فى أن مدة الرضاء''' مقدر 
بحولين» و الآية الثانية ظاهرة فى أن مدة الرضاع"" ثلاثون شهراء لأنها سيقت 
لبيان مئة الوالدة على الولد/بدلالة سياق الآية (۵۱/ب) و هو قوله تعالى: "و 
وصينا الانسان بوالديه احسانا حملته أمه كرها و وضعته کرها", "" فتكون الأولى 


و حجتهم فى ذلك: ان ما دخل تحت الاحتمال و إن كان بعيدا لا يوجب العلم, 
بل يوجب العمل» كخبر الواحد. و القیاس, و كل عام يحتمل الخصوصء و كل 
حقيقة يحتمل الجاز. فلا يثبت القطع مع الاحتمال بخلاف المحكم و الفسر 
لانقطاع الاحتمال عن المحكم بالكلية. و عن المفسر بعد وفا: النیی عليه 
السلام. 

و حجة الأولين: انه لا عبرة للاحتمال إذا لم يدل عليه قرينة, لأنه الناشیء عن 
إرادة المتكلم ‏ و هی آمر باطن - لا يوقف عليه. و الأحكام لا يتعلق بالعانی 
الباطنة لخروجها عن الوسع» كرخص المسافر لا تتعلق بحقيقة المشقة. و النسب 
بالاعلاق. و التكليف باعتدال العقل لكونها أمورا باطنة» بل بالسفر الذى هو 
سبب المشقة, و الفراش الذى هو دليل الإعلاق, و الاحتلام الذى هو دليل 
اعتدال العقل. اه 

التحقيق لوحة (۱۵/ب). كشف الأسرار .)٤۸/١(‏ 

فى ب: فالتساوى. 

فى ج: وصفه. 

۳ (كاملين) ساقطة من چ. د. 

“ سورة البقرة (۲۳۳). 

۳" سورة الأحقاف (۱۵). 

"' بفتح الراء. أنظر: مختار الصحاح (ص ۲۶۵). 

(مقدر بحولین, و الآية الثانية ظاهرة فى أن مدة الرضاع) ساقطة من ج. 

سورة الأحقاف (۱۵۱). 


۷۸ 


شرح للنتخب 


راجحة على الثانية )١(‏ 
وقال أبو حنيفة رضى الله عنه:''' التص المقيد "بحولين"”''' محمول على 
استحقاقالأجرة. فإنهما أجمعوا (على)''' أن الرجل إذا طلق امرأته و طلبت 
المرأة أجرة الرضاع بعد حولين و أبى الزوج الإعطاء فانه لا يجبر على ذلك و لو 
وقع ذلك فى حولين فانه يجبر على الاعطاء. الا انهما اعتبرا الحولين فى حق 
الأحكا )00( 
جمیع 8 
و مثال تعارض النص مع الفسر قوله عليه السلام: "| لستحاضة تتوضاً لك 


ل 5 
صلاة 3 


01) 


۷( 


gom 


مع قوله عليه السلام: "المستحاضة تتوضأ لوحقت كل صلاة".!"' فان 


فى د: الثانی - بسقوط تاء التأنيث فى آخرها -. 


فی ب: رحمه الله. 

النص المقيد هو قوله تعالى: "و الوالدات يرضعن أولادهن حولين كاملين". 
سورة البقرة (۲۳۲۳). 

ساقطة من الأصل و من ب. 

أنظر: أحكام القرآن لأبى بكر المجصاص» مصورة عن الطبعة الأولى 
.)2١05/1١(‏ تفسير القرطبى (۱۱۱/۳ - ۱۹۲). 

رواه أبو داود عن عائشة رضى الله عنها. لفظه: "جاءت فاطمة بنت أبى 
حبيش إلى النبى صلى الله عليه و سلم. فذكر خبرها و قال: ثم اغتسلی, ثم 


.توضئى لكل صلاة و صلى". أنظر: كتاب الطهارة (۷۱/۱). 


و رواه الترمذی عن عدى بن ثابت عن أبيه عن جده بلفظ" الستحاضة تدع 
الصلاة أيام اقرائها التى كانت تحيض فيها ثم تغتسل و تتوضأ عند كل صلاة 
و تصوم و تصلى". أنظر: أبواب الطهارة. باب ما جاء ان المستحاضة تتوضاً 
لكل صلاة (۰)۱۹۹/۱ تصب الراية (۲۰۲/۱). 

قال الزیلعی فى نصب الراية: غريب جدا. أنظر (۲۰۶/۱) -و قال العینی 
فى البنایة: قال بعضهم: هذا غریب. یعنی بلفظ "لوقت کل صلاة". قلت: لیس 
کذلك. بل روى هذا الحديث بهذه اللفظة فى بعض ألفاظ حدیث فاطمة بنت 
آبی حبیش: "و توضئی لوقت کل صلاة" اه. أنظر: (۱۷۷/۱). الغنی لابن 
قدامة (۳۵۵/۱). البسوط (۸۶/۱). جامع مسانید الامام آبی حنيفة 
۰۲۹۸/۱۱ شرح فتح القدیر (۱۷۹/۱). 


قسملتحقيق_ حبحب ححححححجبب ب » ا 
ولهذه الأسامى أضداد تقابلها 


الأول يحتمل التأویل, لأن''' اللام تستعار "" للوقت. يقال: أتيتك لصلاة الظهر. 
أى لوقتها oO Tg‏ وتالا نتن 
تزوج امرأة إلى شهرء فانه یکون ذلك متعة لا نکاحا. أن قوله أزوجك. نص 
اللنكاح: و لكن احتمال التعة فيه قائم. و قوله: إلى شهر مفسر فى التعة""" ليس 
فيه احتمال النكاح» إذ النكاح لا يحتمل التوقيت بحال. فاذا اجتمعا فى الکلام 
رجحنا المفسر و حملنا التص على ذلك المفسرء فكان متعة لا نكاحا ‏ 

قوله: (و لهذه الأسامى أضداد تقابلها) المقابلة جنس" تحته أنواع أربعة: 


۱1) 


ب: استبدل (لأن) ب(إذ). 
a ” TE )۲(‏ | 

قو ب ۰ 5: الباقی. 
* فى الأصل: المدة. 


0 و ذكر الاتقانی نظير التعارض بين الفسر و المحكم حيث قال: قوله تعالى: 
"أقيموا الصلاة". سورة الأنعام (۷۲). هذا ظاهر بالنظر إلى فهم العارف 
باللسان من غير تأملء نص من حيث ان الغرض من سوق الكلام إيجاب 
الصلاة. مفسر من حيث أن الصلاة كانت مجملة فسرها النبى صلى الله عليه و 
سلم بقوله وفعله. 
ثم هى كان يحتمل أن لا يتكرر وجوبها لما ان الأمر لا يقتضى التكرار. و قوله 
تعالى: "إن الصلاة كانت على المؤمنين كتابا موقوتا" سورة النساء (۰)۳ أى 
فرضا مؤقتا يقتضى التکرار. و هذه الآية محكمة فى التوقيت» ترجمت على 
تلك» ثم وجه رجحان البعض على البعض زيادة وصف وجد فى الراجح دون 
المرجوح» و هو ظاهر. التبيين (۲۰۲/۱ - ۲۰۳). 


الجنس هو كلى مقول على كثيرين مختلفين بالحقيقة فى جواب ما هو من حيث 
هو كذلك. (فالكلى) جنس, و قوله (مختلفين بالحقيقة)يخرج النوع و الخاصة و 
الفصل القريب. قوله (فى جواب ما هو) يخرج الفصل البعید. و العرض العام. 

وهو قريب ان كان الجواب عن الاهية» و عن بعض ما يشاركها فى ذلك 
ا لجنس» و هو الجواب عنها. و عن كل ما يشاركها فیه. كالحيوان بالنسبة إلى 
الانسان. ۱ 
و بعید ان كان الجواب عنها و عن بعض ما یشارکها فيه غير الجواب عنه و 
عن البعض الآخر» كالجسم النامی بالنسبة إلى الاتسان. التعریفات (ص ۷۸). 


5) 


دمر 


۸ ۰ 


شرح النتخب 


التناقضان. "" و المتضادانء'' و التضایفان» " والملكة و العدم. '“' فالضدان 
صفتان و جودیتان یتعاقبان على موضع"" (واحد) "" و یستحیل اجتماعهما. ۷" 
و ذکر الشیخ الامام علم الهدی أبو منصور الاتریدی"" 


فی ب: التناقصان. 

فى ب: التضان. 

کالابوة و البنوة. قد یجتمعان فى موضع واحد. کزید مشلا. لکن الأمن جهة 

واحدة. بل من جهتين» فان أبوته بالقیاس إلى ابنه و بنوته بالقياس إلى آبیه. 

التعریفات (ص ۱۹۸). 

آمران آحدهما وجودی, و الاخر عدمی. ذلك الوجودی لا مطلقا. بل من 

موضوع قابل له کالیصر و العمی. و العلم و الجهل» فان العمی عدم البصر 

عما من شأته البصر. و الجهل عدم العلم عما من شأنه العلم. الصدر نفسه 

فى ب» د: موضوع. 

ساقطة من الأصل. 

أنظر التعریفات (ص ۱۳۷). و لا فرق بين الضدین و النقیضین: أن النقیضین 

لا یجتمعان و لا پرتفعان کالعدم و الوجود. و الضدین لا یحتمعان و لکن 

یرتفعان کالسواد و البیاض. و قد یطلق على كل واحد من هذه التقابلات اسم 

الضد فى اصطلاح الفقتهاء كأنهم ازدادوا بالضد ما يقابل الشىء. و له 

يجتمع معه فى محل واحد لجهة واحدة. 

التحقيق» لوحة (5١/أ).‏ 

E A‏ | أو ضور الا يدي دة نسبة إلى ماترید. 
بفتح الميم و ضم التاء الثناة و كسر الراء و سكون الباء التحتية فى آخره دال 

مهملة» محلة بسمرقند. كان رحمه الله من أئمة التکلمین» و عرف بإمام 

الهدی. و كان له رأى وسط بين المعتزلة و الأشعرية فى القول بحسن الأفعال 


و قبحها. 


له من الصنفات: مأخذ الشرائع فى الأصول» و فى الکلام: کتاب التوحید. و 
کتاب القالات. و کتاب بیان آوهام العتزلة, و کتاب السرد على القرامة. و 
فى التفسیر: کتاب تأویلات القرآن. و هو کتاب لا بدانیه شىء من تصانیف 
من سبقه فى ذلك الفن. توفی بسمرقند سنة ۳۳۳ه. آنظر: الجواهر المضية 


قسمالتحقيق سا۸ 
(رحمه‌الله) "" قول الناس فى ماهية الضد (فقال) "" قال قوم: هو ()!' نهاية 
الخلاف. و قال قوم: الضد ما يناقض ضده و الحق ما ذكرناه بدأً.. 

ثم ذكر الأضداد فى هذا القسم/ولم یذکر فى القسسم"" الأول لا" 
(6۲/) ان اخاص ضد العام. و كذا المأول''' ضد المشترك» و ليس النص بضد 
الظاهر'"' و كذا المحكم مع الفسر. لأن فى الكل معنى الظهور. و الظهور لا يضاد 
الظهور. فاستدعی ذكر الأضداد بأنفسها فى قسم آخر, لأن بضدها تتبين 
الأشياء. و کذلك"" الجاز ضد الحقيقة و الكناية ضد الصريح» الا أن التنافر و 
الاختلاف على وجهيه: !"ا 

آحدهما : ان لا يكون بينهما غاية العناد و البعادء!''' كالخاص مع العام. فان 
الخاص داخل فى العام لكن التباين بينهما ثابت من حيث ان الخاص لا يتناول الا 
الواحد بذاته و معناه. و العام ما يتناول جميع المسميات. 

وكذا'''' الشترك مع المأول. فان المشترك ما يتناول معنى واحدا 


(۰)۱۳۰/۲ الفوائد البهية (ص ۱۹۵) او در 
۳ ساقطة من الأصلم. 
۳ ساقطة من الأضل و من ب. 
(فی) مزیدة من ب. 
۳ (القسم) ساقطة من ب. 
فى ج: ما - بسقوط اللام فى آولها -. 
۳ د: الملوك. 
ج. د: للظاهر. 
4) ب: و کذا. 
ب» ج: نوعین. 
۲ فى الأصل: غاية العتاد و العناد. 
ت ج: کذلك. 


۲ سس تسس سب شرح النتخب 

فضد الظاهر اشفی و هو ما خفی الراد منه بعارض غير الصيغة لا ينال الا 
بالطلب» كأية السرقة فانها خفية فى الطرار و النباش لاختصاصهما باسم أخر یعرفان 
به. 


و حکمه: النظر فيه لیعلم ان اختفاءه لزية أو نقصان فیظهر الراد. 


من العانی الختلفة أو اسما من الأسماء. "" والمأول و هو" ما ترجح بعض 
وجوه الشترك بغال الرأی فتری بينهما اتحادا من وجه و اختلافا من وجه آخر. 

و الثانی: أن یکون الاختلاف بینهما من جمیع الوجوه. کالظاهر مع الخفى؛ و 
التص مع الشکل و الفسر مع الجمل, و الحکم مع المتشابه. "۲٩‏ 

قوله (بعارض غير الضيغة ) انما ذكر هذا تحقيقا للمقابلة. فان الظاهر 
ظهوره من حيث الصيغة فحسب. فضده الخفاء الوارد من غير الصيغة إذ لك كان 
الخفاء الوارد من حيث الصيغة'“' لكان الخفاء و الغموض أكثر و أزيد من الظهور 


۳" كذا فى جميع النسخ. و هو خلاف ما سبق من تعريف المشترك حيث قال: و 
أما المشترك فما يشترك جمعا من الأسامى أو المعانى من غير انتظام بل على 
احتمال ان يكون كل واحد هو المراد به على الانفراد. انظر. ص ۵۱ من قسم 


۳ (فان المشترك ما يتناول معنى واحدا من المعانى الختلفة أو اسما من الأسماء 
و الأول. و هو) ساقطة من د. 

۳ قال عبد العزيز البخارى: هذا القسم داخل فى القسم الثانی. لأن بیان المتكلم 
قد يكون ظاهر المراد للسامع و قد لا یکون. فكان هذا تقسيما للنظم باعتبار 
ظهور الراد للسامع و خفائشه عليه. فما يتعلق بالظهور أربعة أوجه. و ما 
يتعلق بالخفاء أربعة أوجه. 
فعلی هذا كان الأولى أن يقال: و القسم الثانى فى وجوه البيان بذلك النظم» و 
هى ثمانية. و الا لزم أن يكون القسم المقابل قسما آخر خارجا عن هذا القسم, 
و حينئذ يلزم أن يكون أقسام النظم و المعنى خمسة, و قد ذكرها ارش اه 
التحقيق» لوحة (5١/أ).‏ 

* (إذ لو كان الخفاء الوارد من حيث الصيغة) ساقطة من د. 


ل ی ی ی( 
فى الظاهر. )۱ 

فان قیل: قد ذکر شمس الأئمةالسرخسى'' رحمه الله أن الخفى اسم لا 
اشتبه معناه و خفی"" الراد منه بعارض فى الصيغة. '*' و كان الحق هذا. إذ هو 
ضد الظاهر. و هو ما ظهر الراد منه بنفس الصيغة (فوجب"" أن یکون الخفى ما 
خفی الراد منه بنفس الصيغة)''' عقیفا /للمقابلة ( ۵۲/ب) و الضادة. فان 
التضاد انما یکون عند اتحاد الجهة. آما عند اختلافها " ويد ^ 


''' فى الاصل: استبدل (من الظهور فى الظاهر) بامن ظهور الظاهر). 

۳ هو محمد ين آحمد بن أبن سهل. العروف بشمس الأئمة السرخسی. الفقیه 

الحنفى الأصولى. و کنیته: أبو بكرء و السرخسی نسبة إلى سرخس بلدة قديمة 

من بلاد خراسان. 

كان رحمه الله اماما من أئمة احنفية. حجة ثبتاء متكلماء محدثا أسرلياء عد 

ابن كمال باشا من المجتهدين فى المسائل. 

ألف فى الفقه و الأصول» فقد أملى ‏ و هو سجين فى الجب ‏ کتاب البسوط 

فى الفقه» و له شرح مختصر الطحاوی» و شرح كتب محمد و له كتاب فى 

الأصول يسمى أصول السرخسى. توفى رحمه الله سنة ۸۲+ه. 

أنظر: الجواهر المضيئة (۲۰۸/۲), الفوائد البهية (ص ۱۵۸ الفتح المبين 

.)١54/1( 

فى الأصل: يخفى. 

" أنظر: أصول السرخسى .)١١۷/١(‏ 

ب: وجب بسقوط الفاء فى آولها 2 

۳ ساقطة من الأصل. 

)۷( ب. ج: اختلافهما. 

" آجیب عنه فى التحقيق بأن اتحاد الحل و الجهة و نحوهما انما هو شرط لتحقق 
استحالة الاحتماع» لالتحقق المضادة» فان السواد فئ محل يضاد البياض فى 
محل آخر نظرا إلى استحالة اجتماعهما فى أحد الحلین, و كذا الأبوة تخالف 
البنوة نظرا إلى استحالة اجتماعهما فى شخص واحد بجهة واحدة.و كذا الكلام . 
الذى ظهر معناه من كل وجه يضاد الكلام الذى خفى معناه من كل وجه. و إن 
كان الخفاء و الظهور فى محلين کالفسر مع المجملء و المحكم مع المتشابه؛ و 


A 


شرح النتخب 
۳ رضی الله عن | بای RR‏ 


لم یمنع من التضاد اختلاف الحل فکذا اختلاف الجهة. لوحة (1/۱7. ب). 
)۱ [ وت الله عنه) ساقطة من د. و فی ب: رحمه الله. 
۳ آنظر: التقویم. لوحة (۱/ب). فقال فیه: اسم لا خفی معناه بعارض دلیل 


(۳ 


3 


ی 


غير اللفظ فى نفسه. فبعد عن الوهم بذلك العارض حتی لم یوجد الا بطلب. 


هو على بن محمد بن الحسين» الفقیه الحنفى» الأصولى. يكنى بأبى احسن, و 
یکنی أيضا بأبى العسن: لعسر تاليفه» و يلقب بفخر الإسلام. 

و بزده - بفتح الباء نت و هى قلعة حصينة 
عن ديه ی نت من ی 

الکبیر . و له تفسير للقرآن يبلغ عدد داي مرو 

و قد كان لأصوله أهمية عظيمة» دعت العلما ء إلى الاعتناء بشرحه أهم 
شروحها: شرح عبد العزيز البخارى المسمى بكشف الأسرار. 

توفی رحمه الله سنة ۶۸۲ه. 

أنظر: معجم البلدان (؟04/1). الفوائد البهية (ص ۱۲) ' الفتح المبين 
(۲۱۳/۱). 


عرف فخر الاسلام البزدوی الخفى بأنه اسم لكل ما اشتبه معناه و خفی مراده 
بعارض غير الصيغة. 

و عرفه شمس الأئمة السرخسى بأنه اسم لما اشتبه معناه و خفى المراد منه 
بعارض فى الصيغة يمنع نيل المراد بها الا بالطلب. 

وقال شارح أصول البزدوى: دک شين الاتهة: "بعارض فى الصيغة" مكان 
قول المصنف "بعارض غير الصيغة" و عنی به أن الخفا ء فى الصيغة وهو 
السارق مثلا ‏ بالعارض (...) لا أن يكون أصله خفياء فيكون موافقا لما ذكره 
الشيخ ‏ أى البزدوی - رحمهما الله. 

و قیل: المراد من الصيغة فى كلام المصنف نظم الآية» و المراد منها فى كلام 
شمس الأئمة صيغة الطرار النباش مثلاء و لا اختلاف إذا بين كلاميهما. اه. 
أصول البزدرى مع كشف الأسرار ۰۵۱/۱۱ 05), أصول السرخسی 
(۱۷/۱). 


قسم التحقيق سس سس + 
لا كان من نفس الکلمة لغة فالخفاء الذی هو(" ضده'' ینبغی أن یکون من غير 
اللفظ لیکون"" الخفاء على قدر الظهور. و الا يزيد الخفاء على الظهور أو الظهور 
على الخفاء. و انه متنع فى باب الضادة و لأن اللفظ الواحد قد یکون ظاهرا 
باعتبار معنی و خفیا باعتبار معنی آخر. كآية السرقة' ظاهرة فیمن أخذ مال 
الغیر على سبیل الخفية و الاستسرار على وجه يسارق عين احافظ. خفية فى حق 
النباش و الطرار. ا 

و کذلك اسم الزانی ظاهر فیمن أتى أجنبية فى الوضع العتاد و خفی فى حق 
من عمل عمل قوم لوط. و إذا كان کذلك فلو كان الظهور والخفاء بحسب الذات 
لاجتمع الظهور والخفاء فى محل واحد فى وقت واحد و انه متنع بمرة. ''' فلا جرم 
يكون الخفاء فى غير الصيغة حتى يستقيم. ألا ترى أن الانجلاء فى النص لما كان 
من غيره» بأن سيق الكلام لأجله, كان الاستتار فى ضده» و هو المشكل من نفس 
الكلمة بأن دخل فى أشكاله و أمثاله. ولما كان الانكشاف فى المفسر من غير 
النص بأن ورد نص آخر فكشف الراد حتى'"' لم يبق الخفاء و الاستتار." كان 
الخفاء و الاستتار"" فى الجمل الذى هو ضده فى نفس الكلمة. كقوله تعالى: 


۳ (هو) ساقطة من ب. 

فى ب» ج: استبدل (فالخفاء الذى هو ضده) ب( فالذى هو ضده و هو الخفاء). 
۳۱( ب: لكون. 

“) و هی قوله تعالی: "و السارق و السارقة فاقطعوا آیدیهما جزاء ما کسبا نکالا 
من الله و الله عزيز حکیم". الائدة (۳۸). 

آنظر معنی النباش, و معنی الطرار فى ص ۸۷ و ٩۱‏ من هذا الکتاب. 

فى ب: مرة - بسقوط الباء فى آولها -. 

۳ (حتی) ساقطة من ج. 

۳ فى ج: الاستار. 

0 فی ج: الاستار. 


كا ص تا نیسحت حح دج جرج بتک تخت مر اس 

"و" آقیموا الصلاة و آتوا الزكاة"'' "و حرم الربا"" حتی احتيج فى 
فسر""" الجمل إلى الجمل. 

و لا كان الانبرام فى نفس الحکم حتی كان مأمون " النسخ كان ضده و هو 
التشابه"" ما يوئس الوقوف علیها/فی الدنیا حيث خالف موجب(1/9۳) النص 
موجب العقل قطعا. فتشابه الراد بحکم العارضة. 

و آما قوله "التضاد انما يكون عند اتحاد الجهة لا عند اختلافها". 

قلنا: الظاهر والخفى من الأسماءالاضافية كالأب و الابن و القلیل و 
الكثيرء و ما هذا شأنه یستحیل فيه اتحاد الجهة, بل الاختلاف فیها لازم اذ ۳" 
یستحیل"" أن یکون الشخص آبا بالجهة التی كان بها إبنا أو ابنا بالجهة التی 
كان بها أيا. ۱ 

قوله: (فإنها خفية فى حق الطرار و النباش لاختصاصهما باسم آخر يعرفان 
به) يعنى أن اختصاصهما باسم آخر يدل على تغير فى فعلهما آما من حيث 
الزيادة أو من حيث النقصان بالنسبة إلى فعل السارق. ''' وهذا لأن تغاير 
الأسامى يدل على تغاير السمیات. لأن الأسماء وضعت دليلا على المسميات. 


''' (الواو) ساقطة من جميع النسخ. 

۳ سورة البقرة (4۳). 

''' سورة البقرة (۲۷۵). 

, (4) الفسر: البيان» و بابه ضرب. و التفسير مثله. مختار الصحاح (ص ۵۰۳). 

ها هو ` 

9۱ آنظر معنی التشابه (ص ۱۰۱) من هذا الکتاب. 

۷ (یستحیل فيه اتحاد الجهة. بل الاختلاف فیها لازم إذ) ساقطة من ج. د. 

)۸( (بل الاختلاف فیها لازم. اذ یستحیل) ساقطة من د. 

۳ کذا فى آصول السرخسی (۱۱۷/۱). أصول البزدوی (۵۲/۱). الغنی فى 
أصول الفقه (ص ۱۲۸). 


قسم التتحقيق سس سس سس سس / 
فاختفیا ۷ تغیر الاسم فيدرك بنفس الطلب''' انه داخل تحت آية السرقة'"' 
أم لا. فان کان الاختصاص پاسم آخر لزيادة كما فى الطرار يدخل, وان كان 
لنقصان كما فى النباش لا يدخل. 

بيانه: أن السرقة آخذ الال على وجه المسارقة عن عين الحافظ الذى قصد 
حفظه. "۳" لكنه انقطع حفظه بعارض نوم أو غفلة, والنباش هو لاخ" الذى 
يسارق عين من لعله يهجم عليه و هو لذلك"" غير حافظ و لا قاصد''' و هذه 
آية'"' ظاهرة على قصور فی "" فعله. و كذلك معنى هذا الاسم يدل على خطر 
المأخوذ,!'' لأنه مشتق من السرقة و هی القطعة من الحرير. '''' قال النبى صلی الله 
عليه و سل لیا (۱۲) رضى الله عنها: 


۳ قال ابن أمير احاج فى التقرير و التحبیر على التحربر: معنی الطلب هو النظر 
أو لا فى معانی اللفظ و ضبطها. اه. (۱۵۹/۱). 
و قال التفتازانی: هو الفکر القلیل لنيل الراد و الاطلاع على أن خفاءه لزية 
أو نقصان. اه التلویع على التوضیح (۲۲/۱). ۱ 

۳ سورة الائدة (۳۸۱). 

۳ أنظر: التعریفات (ص ۰۱۱۸ أنيس الفقهاء (ص ۰4۱۷۹ لسان العرب (۳/ 

.)4 

ف الأخل. 

فى د: كذلك. 

۲ أنظر: كشف الأسرار على النار للنسفى» مع شرح نور الأنوار على النار (۱/ 

۵ هذا و ليس هذا معنی النباش» بل هو معنى الطرار. 

فی هامش ب: أى علامة. 

)۸( (فى) ساقطة من ب. 

'' بكونه محرزا محفوظًا. كذا فى آصول السرخسی (۱۹۸/۱). 

۲ آنظر: لسان العرب (۱۹۹۸/۳). 

۳ الاصل. جه د: عليه السلام. 

۲ أم المؤمنين» الصديقة بنت الصدیق. عائشة بنت آبی بكر الکنی بأم عبد 


۸ سس شرح النتخب 

"أريت صورتك فی ‏ أسرقةمنالحرير".''' و هذا الذی دل عليه اسم 
النباش ینبی عن ضده من الهوان. "" لأنه مشتق من النبش» و هو بحث العراب, “أ 
و التعدية مثله باطل خصوصا فیما یندری بالشبهات. ۲ (۵۳/ب) 

یحققه" " أن السرقة أخذ مال ملوك متقوم محرز على سبیل الخفية و 
قد اختل الكل فى النباش. آما الأول فلان التمول عبارة عن الادخار لوقت 
احاجة, و هذا غير موجود فى الکفن, فانه مع الیت یوضع فى القبر للبلی 
و الفناء. و إليه آشار الصدیق رضی الله عنه حيث قال: "اغسلوا ثوبی هذین 
و کفنونی فیهما فانهما للمهل" و الصدید. و الحى من الميت آحوج إلى 


الله ولدت قب لالبعثة بأربع سئين أو خمس سنين, وتوفيت سنة /انه. و 


قیل سنة ۰۵۸ و دفنت بالبقيع. 
آنظر: الاصابة (۰)۳۹۹/۶ آسد الغابة ۰۵۰۱/۵۱ شذرات الذهب 
(۱۱/۱). 


۲ ب: استبدل (فی) ب(علی). 

۳ رواه البخاری فى الصحیح بلفظ "عن عائشة رضی الله عنها قالت: قال رسول 
الله صلی الله عليه و سلم: آريتك فى النام فرتين إذا رجل یحملك فى سرقة 
من حریر ...۰ . 

۳ و ترك الأحراز. کذا فى آصول السرخسی (۰)۱۱۷/۱ کشف الأسرار على 
المنار (۲۱۱/۱). ۱ 

" قال صاحب اللسان: النبش: هو استخراج الشیء بعد الدفن. (4۳۲۶/۹. 

" إشارة إلى حديث رسول الله صلی الله عليه و سلم: "ادرءوا الحدود عن 
المسلمين ما استطعتم". رواه الترمذى عن عائشة رضى الله عنها فى كتاب 
الحدود. باب ما جاء فى درء الحدود ۰)۱۸۳/۱۱ و رواه البيهقى فى كتاب 
الحدود باب ان وجدتم مخرجا فخلوا سبيله ۳۸۶/۶۱ و عند الدارقطنى فى 
كتاب الحدود (۰)۳۲۶/۲ نصب الراية لأحاديث الهداية (۳۰۹/۳). 

'' مكانها بياض فى ج. 

۳ الهل هو القيح و الصدید, و هو أيضا دردى الزيت. أنظر: مختار الصحاح 
(ص ۱۳۸). 


حصو 


قسم التحتقيق سس سس سیب ۸ 

الجديد" ۱) 

و کذا صفةالمملوكية قد اختلت لأنه ليس بمملوك للمیت. لأن الوت ینافی 
المالكيةلأنه عبارة عن القدرة. و تلك 'باعتبارصفةالحياةتكونوقد 
انعدمت."" و لیس ملوك للوارث لحاجة الیت. فإذا لم يكن ملكا لأحد لا یکون 
ملوکا. لأن الملوك بدون الالك لا یکون. 

و أما الحرز فلان الکفن غير محرز بالحافظ, لأن الیت لا يحرز نفسه فکیف 
یحرز غيره. و الکان حفرة فى الصحراء فلا" یکون حرزا. ألا ترى أنه لا یجعل 
حرزا لشوب آخر من جنس الکفن. و هذا لأنهم یدفنون الیت فى ملا من الناس و 
من دفن مالا على قصد الاحراز فانه يخفيه عن الناس, و لو فعله فى ملأ منهم 


۲ رواه آحمد عن عائشة رضی الله عنها بلفظ: "لا ثقل أبو بكر قال: أى يوم 
هذاء قلنا: یوم الاثنين» قال: فأى يوم قبض رسول الله صلی الله عليه و سلم؟ 
قال: قلنا: قبض يوم الائنین» قال: فانى أرجو ما بينى و بين الليل. قالت: و 
كان عليه ثوب فيه ردع من مشق فقال: إذا أنا مت فاغسلوا ثوبى هذا و ضموا 
اليه ثوبين جديدين فکفنوتی فى ثلاثة أثواب. فقلنا: أفلا نجعلها حددا كلها؟ 
قال: فقال: لاء انما هو للمهلة, قالت: فمات ليلة الثلاثاء. 
أنظر مسند أحمد بن حنبل (5/ .)٤١‏ 

و روى البخارى نحوه فى صحيحه فى باب فى الجنائز باب موت يوم الإثنين 
(۱۲۷/۲). ۱ 

و رواه آیضا عبد الرزاق فى مصنفه بلفظ: "عن عائشة رضی الله عنها قالت: 
قال آبو بكر لثوبیه اللذين كان یمرض فیهما اغسلوهما و کفنونی فیهما. 
فقالت: ألا نشتری لك جدیدا؟ قال: لاء إن الحى آحوج إلى الجديد من الیت. 
آنظر: نصب الراية لأحاديث الهداية (۲۱۲/۲). 

۳ (و تلك) ساقطة من ج. 

"" و اللك فى اصطلاح الفقها»: اتصال شرعی بين الانسان و بين شىء یکون 

مطلقا التصرفه فيه و حاجزا عن تصرف غیره فیه. فالشیء یکون ملوکا و لا 

یکون مرقوقا. و لکن لا یکون مرقوقا الا و یکرن ملوکا. التعریفات 

(ص ۲۲۹). 

فى ب: و لا. 


۹۰ 


ينسب إلى الجنون» الا أن أبا يوسف رحمه الله يقول oT‏ ¥ 
خاص لا یناقی كونه مراد بالنص کالطرار. و أيد هذا قوله عليه السلام: "سارق 
آمواتنا كسارق أحيائنا"''' فقد أثبت الممائلة و المشابهة بينهما بحرف التشبيه و 
هو يقتضى العموم فى المحل القابل له کقول"" على" رضى الله عنه: "فا بذلوا 
الجزية لعکون"" دماژهم كدمائنا و أموالهم كأموالنا""' و لأنه لا ثبت كونه سارقا 


1) 


ذكر ابن ملك و ملاجيون رحمهما الله أن أبا يوسف و الشافعی رحمهما الله 


قالا: يقطع النباش على كل حال لقوله عليه السلام: "من نبش قطعناه" قيل: 
هو محمول على السياسة لما روى عنه عليه السلام: "لأقطع على الختفی" و 
هو النباش بلغة أهل المدينة. 

أنظر: شرح ابن ملك ۰۳۱۲/۱۱ 357), نور الأنوار على المنار ۰۲۱۵/۱۱ 
5 )). 

وقد اعترض يحيى الرهاوى على هذا الحمل قائل: و لقائل أن يقول: الحمل و 
الترجيح انما هو بعد المعادلة و التساوی. و الموقوف لا يساوى المرفوع, فكيف 
يرجح الموقوف عليه. اللهم الا أن يقول: هذا ما لا يهتدى إليه الرأى فيحمل 
على السماع» فيكون حكمه حكم الرفوع. حاشية الرهاوی (ص 517"). 

رواه البيهقى فى كتاب المعرفة عن عائشة رضى الله عنها موقوفا. و روى 
البيهقى أيضا فى سننه عن عامر الشعبى أنه قال: يقطع فى أمواتنا كما يقطع 
فى أحيائنا. 

و روی أيضا عن عمران التجيبى أنه قال: 531000 
العزيز يسأله عن نباشى القبور. فكتب إليه عمر: لعمرى ليحسب سارق 
الأموات أن يعاقب بما يعاقب سارق الأحياء. 

أنظر: نصب الراية (1/ 55), سنن البيهقى (۲۹۹/۸۱). 

فى الاصل. جء د: لقول. 

هو أمير الژمنین على بن أبى طالب بر الحسن الهاشمی, ولد قبل البعثة 
بعشر سنین, استشهد فى ١7‏ رمضان عام ۰ءه. أنظر: الإصابة (؟5.1/1), 
أسد الغابة (57/14١)ء:‏ شذرات الذهب (4۹/۱). العارف (ص ۸۸). 

فى الأصل: ليكون. 

ذكره فى نصب الراية. أنظر (4/ 58"). 


كني ا ج عا تح ی و عر و 
بهذا الحديث وجب القطع بالنص. 

قلنا: كاف''' التشبيه لا عموم له. كيف و المحل غير قابل له لا ذكرنا من 
العانی فيكون الاستواء بينهما فى الاسم. و اطلاق اسم السارق عليه/بطريق 
الجاز بدليل أنه ينفى عنه فيقال: نبش وماسرق» و قبول (۵4/) الانتفاء 
بالنفى علامة كونه مجازاء ولا يمكن اثبات الاسم قياسا اذ من شرط صحة 
القياس أن يكون المعدى شرعيا. 

و آما الطرار فقد اختص به لفضل فى جنايته و حذق فى فعله. لأن الطر اسم 
لقطع الشىء عن الیقضان بضرب غفلة اعترته."" و هذا مسارقة فى غاية الكمال 
و تعدية امحدید" " بمثله فى غاية الصحة و السداد, لأنه اثبات حكم النص بالطريق 
الأولى بمنزلة حرمة الشتم و الضرب بالنص الحرم للتأفيف. "و هذا معنى قوله 
(و حکمه: النظر فيه ليعلم أن اختفا»« لمزية) كما فى الطرار'"' (أو نقصان) كما 
فى النباش (فیظهر " المراد) حتی ألحق الطرار بالسارق فى وجوب القطع. و لم 
يلحق النباش به. !۳" و نظیره" من الحسيات الذى اختفى عن طالبه من غير تفي !ذا 


''' فى ج: استبدل (كاف) ب(کلام). 

0 أنظر: الصحاح ( ۰۷۲۵/۲ آساس البلاغة .)"817/1١(‏ 

ب: و تعدية فى الحدود. 

۳ و هو قوله تعالى: "و قضى ربك ألا تعبدوا إلا إياه و بالوالدين إحسانا اما 


يبلغن عندك البر أحدهما أو كلاهما فلا تقل لهما أف ولا تنهرهما و قل لهما 
قولا كريما". الاسراء (۲۳). 


"! (كما فى الطرار) ساقطة من ب. جه د. 

۳ فى ب: فظهر. و هو مخالف لما فى المتن. 

۳ أنظر هذه المسألة فى: كشف الأسرار على المنار (١/4١؟)‏ و ما بعدها و معه 
نور الأنوار على النار للشيخ أحمد المعروف بلاجیون )١١6/١(‏ و ما بعدهاء 


فى ب: و نظره. 
جا د: تغيير. 


۹۲ 


شرح للنتخب 


فضد النص: الشکل: و هو ما لا ينال الراد منه الا بالتامل بعد الطلب لدخوله 
فى آشکاله. و حکمه: التامل بعد الطلب. 


زی و اختلاط بين أشكاله فیعثر عليه بالطلب فحسب ° 

و آما الشکل"" فهو مأخوذ من قولهم: آشکل آی دخل فى آشکاله ۳" 
کاشتی.*" أى دخل فى الشتاء و هو قريب من الجمل. و لهذا خفی عل !"ا 
بعض العلماءء''' حتی قالوا: الشکل و الجمل سواء. و لکن بینهما فرق " كما 


(¥) 


قال البزدوى: الخفى مأخوذ من قولهم: اختفى فلان. أى استتر تر فى مصره بحيلة 


عارضة من غير تبدیل فى نفسه. فصار لا يدرك الا بالطلب. اه (١/۲٥)ء‏ و 

أصول السرخسى .)١157//١(‏ و كشف الأسرار على النار (۰)۲۱۶/۱۱ شرح 

ابن ملك (ص ۳۱۰). 

آنظر ما ورد فى تعريف المشكل و حکمه: أصول البزدوى (۵۲/۱) و ما 

بعدها أصول السرخسى (۱۹۸/۱)» كشف الأسرار على النار (١/57١؟),‏ 

نور الأنوار ۰۲۱۹/۱۱ شرح ابن ملك على المنار (ص 751), ميزان الأصول 

(ص ۳۵۶). التوضيح مع التلويح (۲۶۰/۱). المرآة على المرقاة مع حاشية 

الازمیری (4۰۸/۱) التحریر مع ۲9۳۳۳ فتحالغفار 

(۱۰/ ۰۱۱۵ منافع الدقائق (ص ۷۵). 

آنظر: آساس البلاغة (۰)۳۳۵/۱ لسان العرب (۲۳۱/۶). 

فب و اشتی 

فى جء د: عن. 

قال القاضى الامام: هو الذى أشكل على السامع طريق الوصول إلى المعائى 
00 فكان خفاژه فوق الذى كان بعارض حتى كاد 

e‏ و كثير من العلماء لا يهتدون إلى الفرق بينهما. أنظر: 

کشف الأسرار على البزدوی (۵۳/۱). 

نقل الشارح منقوله (و آما الشکل) إلى قوله (و آما الشکل) إلى قوله (و 

لکن بینهما فرق) بالتصرف من آصول السرخسی. أنظر (۱۱۸/۱). 


قسم التحقيق_ ا 
أشار إليه فى المتن. ''' و نظيره قوله تعالی: "و إن كنتم جنبا فاطهروا"" فهذه 
الآية مشكلة فى حق داخل الفم و الأنف. فانهما دخلا فى الأشكال. لأن ظاهر 
البشرة يجب إيصال الاء الیه. و باطن البشرة لا يجب إيصال الماء إليه.'' و لهما 
شبه بالظاهر و الباطن حقيقة و حکما. لأنه إذا فتح فاه كان ظاهراء و إذا ضم 
شفتيه كان باطناء و إذا ابتلع الصائم البزاق لا يفسد صومه. و إذا أدخل الصائم 
فى فمهشيئا'”' و لم يبتلعه لا يفسد صومه. فالحقا بالظاهر فى ال جنابةء و 
بالباطن/فى الوضوء (۵۶/ب) عملا بالشبهين. 

و تقول: : ان قوله تعالی: "فاطهروا""" يقتضى غسل جميع البدن لأن معناه: 
"فاطهروا أبدانكم". و البدن اسم للظاهر'"' و الباطن. الا إن ما يتعذر ایصال الاء 
إليه سقط بالعذر كما يسقط عن الظاهر إذا كان به جراحة. و باطن الفم و الأنف 
يمكن غسله. فانهما يغسلان عبادة و عادة» نفلا فى الوضوء. فرضا فى النجاسة 
لتر E‏ 

و لا يقال: أن إدخال الماء فى العین "" مکن. و لا يجب غسلهما. 

لأنا نقول: كما أنالمتعزر منفى بقوله تعالى: "لا يكلف الله نفسا الا 
وسعها"!'' فكذلك التعسر منفى بقوله تعالی: "و ما جعل عليكم فى الدين من 


وقد عرف شمس الأئمة السرخسى المشكل بأنه اسم لما يشتبه الراد منه 
بدخوله فى أشكاله على وجه لا يعرف الراد إلا بدليل يتميز به من بين سائر 
الأشكال. أنظر: أصول السرخسى (۱۱۸/۱). 
سورة المائدة (5). 
7 (و باطن البشرة لا يجب ايصال الماء إليه) ساقطة من جء د. 
۳ فى ب: يشئا فى فمه. و (شيئا) ساقطة من ج. 
سورة المائدة (5). 
فى ب: الظاهر - بسقوط اللام فى أولها -. 
۳ أنظر: الاختيار ۰۸/۱۱ ۱۱ الهداية مع شرح فتح القدير ۰۲۵/۱۱ .)۵٩‏ 
)۸( ج: العینین. 
۳ سورة البقرة (585؟). 


٤ 
)۱( n 


جرج . 


و فيه من الحرج ما لا يخفى | لأنه شحم لا یقبل الماء. و لذلی۳ كف 


بصر من تکلف ذلك کابن عمر"" و ابن عباس"" * رشی الله هم 0 

و کذلك قوله تعالی: "نساژکم حرث لکم فأتوا حرثکم آنی شنتم""" مشکل 
فى حق اتیان المرأة فى الموضع الکروه. لأنه كلمة "أنى" یجیء بمعنى: کیف. قال 
الله تعالى: "أنى يكون له ولد" و قال تعالى: "أنى يحيى هذه الله بعد 


عي ا 


آی کف و يجىء معنی و قال الله تعالی: "آنی لك فاا أى من 


أين لك هذاء'''' و هذا يوجب الحل فى الدبر لأنه اطلاق فى المواضع أجمع. و الأول 


سورة الحج (۷۸). 
فی الاصل: 0 
Is ua‏ أبو عبد الرحمن العدوی, ولد فى 
السنة الثالثة من البعثة النبوية و توفی سنة ۲ ۷ه. 
أنظر: الاصابة (۰)۳۶۷/۲ أسد الغابة (۲۲۷/۳). شذرات الذهب .)۸١/١(‏ 
هو الصحابی ال جليل عبد الله بن عباس بن عبد الطلب. أبو العباس القرشی الهاشمىء ابن 


بالطائف. 


أنظر: الإصابة (۰)۳۳۰/۲ البداية و النهاية (۲۹۵/۸). أسد الغابة (۰)۱۹۲/۳ شذرات 


الى 


الذهب (۷۵/۱). 

قال ابن العربی: احکم فى العین واحد أشرا و نظرا و لغة, و لکن سقط غسلها للتأذى 
بذلك و اسرج به, و لذلك كان عبد الله بن عمر لا عنی يغسل عينيه إذ كان لا يتأذى 
بذلك. اه. 

أحكام القرآن. تحقيق: على محمد البخاری (۵۱۳/۲). تفسیر القرطبی 
(ك/رع4 86 ). 

سورة البقرة (۲۲۳). 

سورة الأنعام (۰)۱۰۱ 

سورة البقرة (۲۵۹). 

سورة آل عمران (۳۷). 

ذکر ابن جریر رحمه الله الخلاف فى معنی "أنى شنتم ' و قال: : اختلف أهل التأويل فى 
معنی قوله: "آنی شئتم" فقال بعضهم: معنی "أنى" کیف» و قال آخرون: معنی "أنى 
شئتم ی رجه أح حم بز فال جود معنى قوله: “الى الت" > متی 


یه کبس ت ا یرس تس نس یی بيت 
لا یفنید الحل فى الدبرء لأن هذا اطلاق فى تخيير الأوصاف''' والكيفيةءأى 
قياما و قعودا و على الجنب و مقابلة و مدابرةء يريها السماء تارة و يريها الآرض 
أخرى بعد أن يكون المأتى واحدا و هو مضع الولادة. فأشكل علينا أمر الدبر. أ هو 
مغل القبل فى الحل أم مثل دبر الرجل فى الحرمة؟ فطلبناه و تأملنا فيه فوجدناه!"" 
غير داخل فى الحل. لأن الله تعالى سماهن حرثا حيث قال: "نساؤكم حرث لکم" 
أى مزرع للأولاد."" و تسمى موضع الفعل بالفعل كالبيت/سمى به لأنه موضع 
يبات فيه. و قال الشاعر امرأته بأكل الجراد: 

إذا أكل الجراد حروث قوم/ فحرثى همه أكل الجراد *" (0۵/) 

و هذا مجاز شبهن بالمحارث تشبيها لما يلقى فى أرحامهن ماء النط ف "ا 
التى منها الولد بالبذور. و وجد الحرث مع ذكر جماعة النساء لأنه فى الأصل 
مصدر. ۱ 

و قوله تعالی: "فأتوا حرثکم""" آی موضع حرثکم و هو الفرج لأنه موضع 
نبات الولد دون الدیر. لأن الوطء فى ذلك غير منبت» إذ هو موضع الفرث" "و 
الله تعالی حرم القربان فى حالة احیض لأذى عارضی تجاوز" ذلك الموضع» فلان 


شنتم. و قال اخرون: بل زر ذلك: أين شئتم. و حیث شئتم. و قال آخرون: معنی ذلك: 
ائتوا حرثکم كيف شنتم. إن شئتم فاعتزلوا. و إن شنتم فلا تعزلوا. انظر: تفسیر الطبری 
(۳۹۲/۲). 


ب» جء د: لأن هذا اطلاق و تخيير فى الأوصاف. 

۳ فى الأصل: فطلبنا و تأملنا فوجدنا. و فى ب: فطلبنا و تأملناه فوجدنا. و فى د: فطلبناه 
و تاملنا فوجدناه. 

فى ج: مزرع الأولاد . 

۳ تسو فى اللسان أل المبوة (۸۳:/۲]: 

۳ فى بء د: استبدلت (ماء النطف) ب(النطف). و فى ج: ب(من النطف). 

۳ سورة البقرة (۲۲۳). 


)¥( الفرث: قال الجوهرى فى معناه: السرجین ما دام فى الکرش. 
آنظر: الصحاح (۲۸۹/۱). لسان العرب (۳۳۹۹/۵). 


فی لياه مجاوز. 


۹ 


شرح النتخب 


يحرم فى هذا الوضع و هو موضع الأذى بطریق الأصالة آولی و آحری. و أيد هذا ما 


روی عن ابن عباس رضی الله عنهما حين سأله رجل عن قوله تعالی: "فأتوهن من 
خا مركم الله"''' فقال: أمرت أن تأتی من حيث جاء الدم. "" فقال الرجل: "ا 
كيف بالآية التى بعدها "نساؤكم حرث لكم فأتوا حرثكم أنى شئتم" فقال: ويحك 
هل فى الدبر من حرث؟ " كيف و قد روى عن النبى عليه السلام: افق اص امات 
فى حالة الحيض أو فى غير مأتیها أو صدق کاهنا أو عرافا فقد کفر ما 9 
علی محمد ٩۱‏ 


(0) 


سورة البقرة (۲۲۲). 

روی الطبری فى تفسیره عن سعيد بن جبیر أنه قال: بينا آنا و مجاهد جالسان عند ابن 
عباس أتاه رجل فوقف على رأسه فقال: يا آبا العباس - آو يا آبا الفضل - ألا تشفینی 
عن آية الحضی. قال: بلی فقرأ: (و يسألونك عن الحیض) حتی بلغ آخر الآية. فقال ابن 
عباس: من حیث جاء الدم. ثم آمرت أن تأتی. أنظر (۳۸۷/۲). ۱ 

فى ب: رجل. 

هذا القول أشبه بکلام الامام مالك رضی الله عنه حینما آخبره ابن وهب و على بن زياد أن 
ناسا صر یتحدئون عنه إذ یجیز إتيان المرأة من بدرها . فنفر من ذلك فبادر إلى تکذیب 
الناقل فقال: کذبوا علی. کذبوا علی» کنبوا علی. ثم قال: ألستم قوما عربا؟ ألم يقل 
الله تعالی: "نساؤكم حرث لکم" و هل یکون الحرث إلا فى موضع النبت. أنظر الرجع 
السایق (۹۵/۳). 

(الله) ساقطة من ب. 

رواه الترمذی عن أبى هريرة رضی الله عنه بلفظ: من أتى حائضا أو امرأة فى دبرها أو 
کانا فقد کفر با آنزل على محمد صلی الله عليه و سلم. أنظر: آبواب الطهارة. باب ما 
جاء فى كراهية اتیان الحائض (۲۱۷/۱). 

و روی آحمد مثله فى السند. آنظر (۶۷۱۰۶۰۸/۲). 

و الدارمی آیضا روی مثله الا أنه زاد قوله: (فصدقه) بعد قوله: (أو كاهنا). أنظر: 
کتاب الصلاة. و الطهارة. باب من أتى امرأته فى دیرها ۰)۲۵۹/۱۱ و روی فى الجامع 
الصغیر نحوه. أنظر: فيض القدیر للمناوی (۲۳/۹). 

وروی أحمد عن آبی هريرة و الحسن رضی الله عنهما: من أتى کاهنا أو عرافا فصدقه با 
یقول فقد کفر با أنزل إلى محمد صلی الله عليه و سلم. أنظر (۶۲۹/۲). 


ا ی ی 

و تأویله: إذا استحل. لأن صاحب الکبيرة لا یکفر ما لم یستحل. !۲ 

و كذلك قوله تعالى: "قوارير من فضة ىة" مشکل؛ لأن القارورة من الزجاج 
تكون لا من الفضة,. وما من" الفضة لا یکون قارورة. فأشكالهالفضةو 
الزجاج. " فتأملنا فعلمنا أن تلك الأوانى لا تکون من الزجاج و لا من الفضة!*" 
بل لتلك الأوانى صفاء الزجاج و بیاض الفضة. و هما الصفتان 


١) 


يسسي 


إن آهل السنة متفقون كلهم على أن مرتکب الکبيرة لا یکفر کفرا ینقل عن اللة 
بالكلية كما قالت الخوارج» و متفقون آیضا على أنه لا يخلد فى النار كما 
قالت العتزلة. آنظر: شرح العقيدة الطحاوية (ص ۰)۳۰۰ شرح عقائد النسفی 
للتفتازانی (ص ۵۰) کتاب التوحید لأبى منصور الاتریدی, بتحقیق الدکتور 
فتح الله خلیف (ص .)۳۲٩‏ مقالات الاسلامیین للاشعری (۷۱۱/۲). 

۳ سورة الانسان (الدهر ) .)١5(‏ 

فى د: و اما. ۱ 

۳ هکذا فى جمیع النسخ, لعل الراد منه: فأشکل آمر القارورة علینا أ هی من 
الفضة أم من الزجاج؟ 

"' ذهب ابن عباس و الحسن البصری رضی الله عنهما و كثير من الفسرین إلى 

أن القواریر من الفضة. قال ابن عباس رضی الله عنه: "لو ضربت فضة الدنیا 

حتی جعلتها مثل جناح الذباب لم ير الماء من ورائهاء و قواریر الجنة من فضة 

فى صفاء القارور:". آنظر: زاد السیر (۳۱/۸). و قالالحسن رضی الله 

عنه: "بیاض الفضة فى صفاء القواریر". أنظر: تفسیر الطبری ۰۱۳/۲۹۱ و 

قال الشعبی رضی الله عنه: "صفاژها صفاء القواریر و هی من الفضة". آنظر: 

الدر النثور (۰)۳۷۹/۸ و به قال قتادة, و آبو صالح» و النیسابوری. آنظر: 

تفسير الطبری (۰)۱۳۶/۲۹ غرائب القرآن فى رغائب الفرقان (۱۲۶/۲۹). 


۹۸ 


و ضد الفسر: امجمل. و هو ما ازدحمت فيه العانی 


الحميدتان''' لهما و انتفت عنهما الصفات الذمیمة""" التی لهما. و هذه 
استعارة بديعة (۲) 

و کذلك قوله تعالی: "فصب علیهم ربك سوط عذاب" "*" عرفنا بعد الطلب و 
التأمل أنه استعیر "الصب" للدوام و السوط" للایلام. أى عذابه دائم مولم. !"ا 

و نظیره من الحسيات, الرجل اذا اختفی عن طالبه و دخل/بین آشکاله 
(۵۵/ب) فيدرك بطلب ومضعه ثم بالتأمل " " فى آشکاله لیوقف علید. 

و أما الجمل مأخوذ من قوله: أجمل الأمر على أى آبهم."" و هو ما لا یوقف 


(¥) 


فى الأصل: صفتان حميدتان - بسقوط الألف و اللام فى أولهما -. 


فى الأصل: استبدلت (الذميمة) ب(الذهنية). 

إلى هذا ذهب الفراء و ابن قتيبة رضى الله عنهما حيث قالا: "هذا على 
التشبيه» العنی: كأنها من فضة» أى لها بياض كبياض الفضة و صفاء كصفاء 
القوارير". أنظر: زاد المسير (4۳۹/۹). 

سورة الفجر (۱۳). 

و ذهب إليه النيسابور حيث قال: "كناية عن التعذیب التواتر". 

آنظر: غرائب القرآن 4٩۲/۳۰۱‏ و هناك من أخذ قوله تعالى مأخذ الحقيقة 


كابن قتيبة و الزجاج. أنظر: زاد المسير (۱۱۸/۹). 


معنى التأمل: هو التكلف و الاجتهاد فى الفكر ليتميز المعنى عن أشكاله؛ إذ 
الخفاء فى المشكل أكثر. 

التلويح على التوضيخ (۱/ ۲۶۲). 

و قال صاحب التقریر و التحبير فى معناه: هو استخراج المراد من معانى اللفظ 
بعد النظر فيها وضبطها. (۱۵۹/۱). 

اختلف الأصوليون فى اشتقاق كلمة "المجمل". منهم من قال: انه مشتق من 
أجمل بمعنى آبهم. كالشارح» و صاحب فتح الغفار (١1/١١)؛‏ و صاحب مرا 
الأصول (۰)۱۹۵/۱ و منهم من قال: من أجمل بمعنى جمع أجمل الحساب: إذا 
جمعه كالآمدى فى الإحكام (۹/۳) و ابن النجار فى شرح الكوكب النیر 
)2١/9(‏ قال القرافی فى شرح تنقيح الفصول: انه مشتق من الجمل (بفتح 


یسکس 
و اشتبه الراد اشتباها. لا يدرك إلا ببیان من جهة المجمل كأية الربا. 
و حکمه: التوقف فيه على اعتقاد حقيقة الراد به إلى أن يأتيه البیان. 


عليه بنفس العبارة. بل بالرجوع إلى الاستفسار "" ثم الطلب فى ذلك 
التفسیر ثم التأمل و التفسیر. "" کرجل اغترب عن وطنه بوجه انقطع أثره و لا 


ا میم و اسکان الیم) و هو الاختلاط (ص ۲۷) و تبعه الاسنوی فى نهاية 
السول (۱۱/۱) (مطبوع مع تعلیقات الشیخ محمد بخیت) و نقله ابن النجار 
عن ابن قاضی الجبل» و قال: سمی ما یذکر فى هذا الباب مجملا لاختلاط 
المراد بغيره. شرح الکوکب النیر (۰)4۱۳/۳ و قیل: هو الحصل من أجمل 
الشیء إذا حصله. حکاه الآمدى فى الاحکام (۰)۹/۳ و ابن النجار فى شرح 
الکوکب النیر (4۱۳/۳). 
و انظر معانی الشتقات و أصولها فی: الصحاح (۶/ ۰۱۱۱۲ لسان العرب 
(۰)0۸/۱ الصباح المنير ۰۱۲۶/۱۱ معجم مقاییس اللغة (۶۸۱/۱). 

۳" الاستفسار: هو طلب البیان من الجمل. التلویح (۲۶۲/۱). 

'"' عرف الشارح الجمل فى تصنيفه "النار" بنفس التعریف, و تعقبه ابن ملك فى 
شرحه حیث قال: و لقائل أن یقول: کلام الصنف لا یخلو عن اشتباه, لأن الراد 
من الطلب و التأمل ان كان هو الطلب و التأمل فى اللفظ لازالة اخفاء فانم 
احتیج الیهما إذا لم يكن البیان شافیا كما فى الربا. و أما فیما هو شاف فلا 
كما فى الصلاة و لم يتعرض له. و إن أريد به طلب العنی المؤثرء و بالتأمل: 
التأمل فى صلاحیته للتعدية فغير صحیح أيضاء لأنهما بهذا العنی لا يختصان 
بالجمل. بل یکونان فى النص و الفسر آیضا. أنظر: شرح ابن ملك (ص ۳۹۵ 
- 55" ). 
أجاب عنه عرمى زاده حيث قال: ان المراد هو الشق الأول. و لا يرد عليه ما 
ذکره, لأن قول المصنف: ثم الطلب ثم التأمل مخصوص با لم يكن البيان فيه 
شافياء لكنه اعتمد على فهم الناظرين فى كلامه لظهور انه لا معنى للطلب و 
التأمل بعد أن بين المجمل بيانا شافيا. و عبارة المصنف رحمه الله هى عين 
عبارة فخر الإسلام» و قد فسرها صاحب الكشف با قررناه. أنظر: حاشية 
عزمى زاده (ص 55"), كشف الأسرار (۵۶/۱). و انظر تعريفات الأصوليين 


دصو 


١٠١ 


شرح النتخب 


يعلم له موضع؛ فيستفسر موضعه أولاء ثم يطلب فى ذلك الموضع ثم يتأمل فى 
زيه فيه و فى أحناسه ليوقف علیه. كآية الرباء''' فانها مجملة لاشتباه الراد, و لا 
يدرك ذلك بالتآمل فى معانى الكلام. فأن الربا عبارة عن الزيادة فى أصل 
الوضع. يقال: أربى فلان على فلانء أى زاد عليه''' و سمى'' الکان المرتفع ربوة 
لزيادة فيه على سائر الأمكنة»'*' و قد علمنا أنه ليس المراد ذلك. فان البيع ما 


العقد. 


و معلوم أن بالتأمل فى الصيغة لا يعرف هذاء بل بدليل آخر فكان مجملا 
فيما هو المرادء فيدرك بالاستفسار من الشارع ثم بالطلب فى التفسير ثم بالتأمل 
فى الت ۲ 91 


للمجمل: أصول البزدوى مع كشف الأسرار (۰)۲۵۶/۱ أصول السرخسى (۱/ 


(0) 


۸ التوضيح (۱/ ۲۰). مرآة الأصول .)٠١۹١ /١(‏ التحرير مع التيسير 
,)١1609/1(‏ فتح الغفار (١/1١١)ء‏ النار مع شرح ابن ملك (ص ,)١١6‏ 
نهاية السول (مطبوع مع تعليقات الشيخ محمد بخيت) (؟1/١5),‏ ۰۵۰۸/۲ 
الابهاج (۰)۲۰۹۱/۲ شرح تنقيح الفصول (ص »)۲۷٤١‏ شرح كوكب المنيرء 
بتحقيق محمد الزحیلی و نزيه حماد (1/١4).؛‏ العتمد (۰)۳۱۷/۱ إرشاد 
الفحول (ص ۱۱۷). ۱ 

هی قوله تعالی: "الذين یأکلون الربا لا بقومون إلا كما یقوم الذی يتخبطه 
الشیطان من الس. ذلك بأنهم قالوا إا البیع مشل الربا. و أحل الله البیع و 
حرم الربا فمن جاءه موعظة من ربه فانتهی فله ما سلف و آمره إلى الله و من 
عاد فأولئك أصحاب النار هم فیها خالدون". البقرة (۲۷۵). 

آنظر: لسان العرب (۳/ ۰۱6۷۲ آساس الب لاف 2 (ص ۰)۲۱۹ ترتیب 
القاموس الحیط (۲۹۷/۲). 

فى ج. د: یسمی. ۱ 
آنظر: لسان العرب (۰)۱۵۷۳/۳ ترتیب القاموس الحیط (۲۹۸/۲). آساس 
البلاغة (ص ۱۹ ۲). 

(ثم بالتأمل فى التفسیر) ساقطة من ج. 


مسج اموي سس سس سس سس ...| 

و التفسیر حدیث الربا فى الأشياء الستة./و هو ما روی عن النبی صلی الله 
عليه و سلم أنه قال: الذهب بالذهب مثلا''' بمثل يدا" بيد و الفضل ریا. و کذلك 
ذکر فى الحديث: الفضة و الحنطة و الشعیر و التمر و اللح ...۱" و هذا حدیث 
مشهور تلقته العلماء بالقبول, ثم لم يأت هذا الحديث بالعبارة على افراد الربا. 
فصار التص بنزلة الشکل بعد هذا البیان (۶) 

و حکم الشکل: الطلب ثم التأمل لیتمیز عن أشكاله. فیطلب الراد فى 
حدیث الربا أنه لأى معنی حرم الربا؟ فإذا وجد العنی یتأمل فيه أنه هل هو صالح 
لربط ا حكم به لتعدى حکم"" التصوص من التصوص إلى غیره؟ و ذلك العنی 
انما هو القدر والجنس عندناء''' لأنه أوجب المائلة شرطا فى البیع و هو المقصود 
لسوقه. لأن الباء حرف الصاق فدل على اضمار فعل» أى بیعوا بهذا الشرط. لأن 
البیع مباح» و الأمر للایجاب, و لا بد من صرف الأمر إلى الحالة. 


فى ج: ید. 

رواه مسلم عن أبى سعيد الخدرى رضى الله عنه. 

آنظر: صحيح مسلم» كتاب المساقاة» باب الصرف و بيع الذهب بالورق نقدا 
(۱۲۱۱/۳). 

إن البیان اللاحق بالجمل قد يكون بيانا شافیا و يصير الجمل به مفسرا کبیان 
الصلاة و الزکاة. و قد يكون غير شاف و يصير الجمل به مأولا. کبیان الربا 
بالحديث الوارد فى الأشياء الستة. و هذا النوع من البیان قد یحتاج فيه إلى 
الطلب و التأمل, لأن الجمل بثل هذا البيان يخرج عن حيز الإجمال إلى حيز 
الاشكال, بخلاف الاول. ۱ 

آنظر: کشف الأسرار ۰۵۶/۱۱ ۵۵), شرح ابن ملك (ص ۰۳۹۵ ۳۱۱). 

۳ فی ب: الحكم ‏ بزيادة الألف و اللام فى أولها -. 

۳ أنظر: الاختیار لتعلیل الختار (۳۰/۲) تبیین الحقائق (۸۵/۱). 


۶ [ شرح النتخب 
FEED r‏ لیر پالیر الا سوا پسو ل 
النهى عن الشىء ات نند "" و ایجاب المائلة فى هذه الامور بة یقعضی أن یکون 
آمتالا متعساوية. و لن تكون کذلك الا بالقدر و امنس, لأن كل موجود من 
احوادث موجود بصورته و معناه. و افا تقوم المائلة بهما (...).۳ و العیار 
یسوی"*" الصورة لأنه عبارة عن امتلاء العیار و الجنسية تسوی"" العنی. لأنها 


۳ رواه البخاری عن أبى بکرة بلفظ "لا تبیعوا الذهب بالذهب الا سواء بسواء و 
الفضة بالفضة الا سواء بسواء. و بیعوا الذهب بالفضة و الفضة بالذهب كيف 
شئتم". کتاب البیوع» باب بیع الذهب بالذهب .)٩۷/۳(‏ 
رواه مسلم تحوه عن آبی سعید اخدری فى کتاب الساقاة. باب الربا 
(۱۲۰۹/۲). 

" أختلف العلماء فى هذه السألة. و من قال بأن الأمر بالشیء نهی عن ضده 
مطلقا لا يقول بأن النهى عن الشىء أمر بجميع آضداده. إذا كان له أضداد 
كثيرة لاستحالة الجمع بين الأضداد اتيانا لا تركا. 

و عند بعضهم: : لا حكم للأمر و النهى فى الضدء لأنه مسكوت عنه. 

د عند a‏ : الأمر بالشی. بوجب النهی هن ضده سوا e‏ أو 
آضداد . ۱ 

أنظر: الغنی (ص ۰۸). تخریج الفروع على الأصول للزنجانی. بتحقیق الدکتور 
محمد أديب صالح (ص ۵۱) ا (ص ۰۸٩‏ شرح الاسنوی على النهاج 
(۵۵/۲). المنخول للغزالی» بتحقيق الدكتور محمد حسن هيتو (ص ۰4۱۱۶ 
السودة (ص ۰۸۱ ۸۲) ا (۳۸۲/۲). أصول السرخسی (١/955)؛‏ جمع 
الجوامع ۰۳۸۸/۱۱ او بو اون الرحموت (۰)۹۵/۱ فتح الغفار 
على النار (8۰/۳), مختصر ابن الحاجب مع شرح العضد ۰۸۵/۲۱ القواعد 
و الفوائد الأصولية (ص ١۱۸)ء‏ شرح كوكب النیر ( 2/19 6). 

۳ سس زيادة من ج. 

0 فى د : سو 

5 فى د: سوى. ۰ 


قسم لتحقيق ب ب سس سس سم سس سس يبب تست ۳ ۰ | 
عبارة عن المشاكلة فى العانی. فصارت المائلة ثابتة بهذین الوصفین, وهو 
القدر و انس و صار سائر الأعيان فضلا عن دين التمائلین منزلة شرط اخصر. 
فیفسدبه‌البیع! " فتبين''' أن قولهم: علةالربا القدر و انس معناه: علة 
وجوب الساواة التی یلزم عند فوتها الربا: القدر مع الجنس. "ا 

و عند الشافعی: العلة الطعم فى الطعومات و الثمنية فى الأثمان"“ و 
الجنسية شرط. لأنه نص على شرطین: التقابض و المائلة. و کل ذلك يشعر 
بالعزة و الخطرء لأنه متى تقید طریق اصابته بشرط زائد لا يهون فى أعين 
التملکین. فیعظم خطره کالعقد الوارد على الابضاع تقيد بزيادة شرط تعظیما 
للابضاع. """ فیعلل بعلة تناسب اظهار العز و الخطرء و هو الطعم لبقاء الانسان به 


۳ ان فى قول الشارح (بنزلة شرط الخمرء فیفسد به البیع) غموضاء و لم أعثر 
على ما يزيل هذا الغموض فیما بحثت. لعل مراد الشارح: أن سائر الأعيان 
كهذه الستة الواردة فى الحديث من حيث تحريم الربا فيها لوجود هذه العلة و 
هى اجتماع القدر و الجنس. 
فى د: استبدلت (بين) ب(تباين). 

۳ كذا فى الوافى. أنظر لوحة (١١/ب).‏ 

۰۳۷۷/۳۱ آنظر: الإقناع (۷/۲). المذهب (۰)۲۷۷/۱ روضةالطالبين‎ ٩ 
۱ .)۳۷۸ 

عبارة - لزیلعی على كنز الدقائق أوضح افادة و أتم فائدة حيث یقول: و الجنس 
شرط عنده لحديث معمر بن عبد الله قال: كنت آسمع النبى صلی الله عليه و 
سلم يقول: "الطعام بالطعام مشلا پثل. و كان طعامنا يومئذ الشعیر." (رواه 
مسلم و أحمد) وجد الاستدلال به: إن الطعام مشتق من الطعم. فذكره يدل 
على أنه علة, إذ ترتب الحكم على الاسم المشتق دليل على أن مأخذ الاشتقاق 
علة له. كما فى قوله تعالى: "و السارق و السارقة فاقطعوا أيديهما". سورة 
المائدة (۳۸). 
و كما فى قوله تعالی: "و الزانية و الزانى فاجلدوا كل واحد منهما مائة 
جلدة". سورة النور (۲). 
فعلة القطع و الجلد السرقة و الزنا. و لأن قوله عليه الصلاة و السلام فيما 


ع متس سس سس سس سس ش رح التخب 
و الثمنية لبقاء الأموال التی هی مناط الصالح بها"" و لا أثر للجنسية فى ذلك 
(۲( 
فجعلناه شرطا. 

و کذلك الصلاة و الزکاة مجملان, لأن الصيغة فى أصل الوضع للاعاء" و 
النماء»'“' كما قال الشاعر: 


ا ا ا ا ا ا ا وو و و و و و وه و صلی علی دنها و ارتسم"*" 
و یقال: "زکی الزرع" إذا غی. و قد زيد عليه فى الشرع أوصاف فیستفسر 
أولا ثم يطلب انیا ثم يتأمل الثا لیتبین الوصف عن الاهية من الذی هو داخل 


رواه البخاری و مسلم: "لا تبیعوا الذهب بالذهب إلا مشلا بل" يدل على 
تضییق تحصیله. لأن الابتداء بالنهى مشعر بأن حرمة البیع أصل فیه. و الجواز 
معارض و هو التقابض, والمساواة مخلص, اذ لو اقتصر على قوله: "لا 
تبیعوا" لا جاز بیعه. و تعلیق جوازه بشرطین يدل على عزته و خطره کملك 
البضع ضیق تحصیله باشتراط الشهود و الهر لعزته و خطره. اه. تبیین الحقائق 
(/۰۸۵ ۰۸۱ البحر الرائق (۱۳۸/۹). 

۳ (بها) ساقطة من د. 

۳" أى لا آثر للجنسية فى زيادة العزة و الخطر لوجودهما فى خطیر و حقیر لکن 
احکم لا یثبت الا عند اتحاد الجنس» فجعلوه شرطاء و الحكم يدور مع الشرط 
کالرجم مع الاحصان. 
انظر: تبیین الحقائق (۸۱/۳). البحر الرائق ۱۳۸/۱). 

۳ معنی الصلاة لغة: هو الدعاء. آنظر لسان العرب .)۲۶٩۰/۶(‏ معجم مقایین 
اللغة (۰)۳۰۰/۳ الصباح المنير ۳۷۱/۱۱). 

* أنظر: الصحاح (/۲۳۱۸). لسان العرب (۰)۱۸۶۹/۳ الصباح النیر ۱۱/ 

۱ .)3 

هذا طرف من شعر آعشی. و قامه كما فى اللسان: 

و صهباء طاف يهوديها و أبرزها و عليها ختم 

و قابلها الريح فى دنها و صلی على دنها و ارتسم 

آنظر (/۲۶۹۰). 


یی ون نییبت هت ےه 
فیها. و هل یتعدی إلى صلاة الجنازة ما إذا حلف: لا یصلی, أ. لاء" 

و هذا لأن التفسیر عرف بفعل النبی صلی الله عليه و سلم. و هو صلی الله 
عليه و سلم صلی و راعی الفرائض و الواجبات و السئن, فلا بد من التأمل لیتمیز 
الب عض من البعض. و لهذا تری الناس آوائلهم و آواخرهم اختلفوا حتی جعل 
الب ع ض الب عض فريضة. و الب عض ذلك البعض واجبا إلى غير ذلك من 
الاختلافات. ۱ 

و کذلك فى الزکاة. ورد البیان بقوله عليه السلام: "لیس عليك فى الذهب 
شیء حتی يبلغ غشرین مشقالا". و قوله: "لیس فى الفضة شی ء". احدیث. "۳" ثم 
يطلب العنی الذی وجبت الزكاة لأجله أ هو ملك نصاب کامل فارغ عن الدین أم 


۳ يبدو أن الشارح لا یفرق بين الربا و بين الصلاة و الزكاة من حيث الاجمال. بل 
يرى أن كلها تحتاج إلى الطلب و التأمل بعد الاستفسار و هذا خلاف ما عليه 
صاحب کشف الأسرار من أن البیان قد یکون شافیا و يصير الجمل به مفسرا 
کبیان الصلاة و الزکاة. و إلى ذلك آشار القاضی الامام أبو زيد فى التقویم -. 
على ما نقله عنه صاحب الکشف - بقوله: ثم بعد البيان یلزمه ما يلزم بالفسر 
أو الظاهر على حسب اقتران البیان به. أنظر: کشف الأسرار ۵/۱۱ ۵۵). 
آخرجه أبو داود عن على رضی الله عنه - قال زهیر: آحسبه عن اللبی صلی ‏ 
الله عليه و سلم - بلفظ: "هاتوا ربع العشورء من کل آربعین درهما درهم. 
ولیس علیکم شىء حتی تتم مائتی درهم. فاذا كانت مائتی درهم ففیها خمسة 
دراهم". کتاب الزکاة. باب فى سائمة الزكاة (مع کتاب معالم السئن 
للخطابى) (۲۲۸/۲). 

و أخرجه أيضا عن غلى رضى الله عنه عن النبى صلى الله عليه و سلم ببعض 
أول الحديث السابق قال: "فإذا كانت لك مائتا درهم و حال عليها الحول ففيها 
خمسة دراهم» و ليس عليك شىء ‏ يعنى فى الذهب ‏ حتى يكون لك عشرون 
دینار. فإذا كان لك عشرون دينارا و حال عليها ففيها نصف دينارء فما زاد . 
فبحساب ذلك". قال: فلا أدرى أعلى يقول: "فيحساب ذلك" أو رفعه إلى النبى 
صلی الله عليه وسلم؟ المصدر نفسه (؟/ ١1؟).‏ 


۱۰ 


شرح النتخب 


مشغول به و فى زكاة السوائم هل یشترط الاسامة"" آم لا؟ 

وكذلك فى العشر ورد البيان بقوله عليه السلام: "ما سقت السماء ففیه 
العشر"الحديث.''' ثم يطلب المعنى الذى يجب به العشر أ يتعلق هجرد الخارج أم 
بوصف آخر معه؟ فان عندهما'' لا يجب العشر ما لم يبلغ نصاباء ولا يجب فى 
كل خارج» بل يجب فى البعض دون البعض. ۲۴ 

و آما المتشابه مأخوذ من العشاب 00*۱ 


۱1 


۹) 


یقال: سامت الراعية تسوم سوما: : اذا رعت حیث شاعت. 


و یتعدی بالهمزة فيقال: "أسامها راعيها". أو "و أنا أسمتها أسيمها" اه 
تعالى: "فيه تسيمون" النحل (۱۰). 

و تكون الاسامة مصدرا من المتعدى. 

قال ابن خلدون: SAET‏ ۷۱9 منسياء و يقال: 
"آسامه" فهی "سائمة" و الجمع "سوائه" 

أنظر: تهذيب اللغة (۱۱۱/۱۳ الا ۱401( > الصباح المنير 
(۳۱۸/۱). 

رواه البخارى عن سالم بن عبد الله عن أبيه رضی الله عنه عن التبى صلی الله عليه و ۱ 
سلم بلفظ "فیما سقت السماء و العیون. آر کان عشریاالعشر. و ما سقی بالتضح نصف 
العشر". 

کتاب ال زکاة. باب العشر فیما یسقی من ماء السماء ويالماء الجارى (۵۶۰/۲). 

و أخرجه آبو داود نحوه فى کتاب الزكاة» باب صدقة الزرع (۲۵۲/۲). 

أين عند آبی يوسف و محمد رحمها الله. 

قال آبو یوسف و محمد: لا يجب العشر إلا فیما له ثمرة باقية إذا بلغ خمسة أوسق. و 
لیس فى الخضروات عندهما عشر. 

آنظر: الهداية مع شرح فتح القدیر (۲۶۲/۲). 

هذا و لا يقال "مأخوذ من التشابه" لأن التشابه لیس أصلا بنفسه. بل مأخوذ من غیره. 


هذا من حيث اللغة. آما من حيث الاصطلاح. أن أخذ التشابه من التشابه اصطلاح بمعنى 


الالتباس, فلعله لا بأس به كما أشار اليه صاحب التقریر و التحبیر (۱۵۹/۱). 
وقد سقط من قوله (فیستفسر موضعه) إلى قوله (و آما التشابه) من ج. 
نقل الشارح هذا القول من ميزان الأصول. أنظر (ص ۳۵۸). 


ج ی "للل 
و ضد المحكم المتشابه» و هو مالا طريق لدركه أصلا حتى سقط طلبه. و 
حكمه: التوقف فيه أبدا على اعتقاد حقيقة المراد به . 
و هو ما لا یوقف على الراد منه أصلا حتى سقط طلبه. "و عبدنا 
بالوقوففيه'' على اعتقاد الحقية'*' بخلاف الجمل. فان طریق د رکه متوهم 


ِ فى ب. جء د: استبدلت (لا) ب(لم). 

۳ ذكر الفسرون للمتشابه عدة معان: 

الأول: أنه المنسوخ. قاله ابن مسعود. و ابن عباس» و قتادة» السدی. 

و الثانی: أنه ما لم يكن للعلماء إلى معرفته سبيل» کقیام الساعة روی عن 
جابر بن عبد الله. 

و الثالث: أنه احروف القطعة. کقوله: "الم" و نحو ذلك. قاله ابن عباس. 

و الرابع: أنه ما اشتبهت معانیه, قاله مجاهد. 

و الخامس: أنه ما تعکرر آلفاظه. قاله ابن زید. 

السادس: أنه ما احتمل من التأویل وجوها. 

و السابع: أنه القصص و الامثال» ذکره القاضی أبو یعلی. 

آنظر: زاد السیر (۳۵۰/۱ - ۰/۳۵۱ تفسیر الطبری ۰۱۷۲/۳۱ تفسیر 
القرطبی (۰)۹/۶ و ما بعدها. فتح القدیر (۳۱۶/۱). 

و انظر: تعریفات الأصولیین للمتشابه: البرهان (۶۲۲/۱) (ف: ۰)۳۲۳ 
أصول السرخسی (۰)۱۹۹/۱ آصول البزدوی (۵۵/۱) الاحکام ۰۲۳۷/۱۱ 
شرح العضد على الختصر (۰)۲۱/۲ تیسیر التحریر ۰۱۹۰۱ فتح الففار 
(۰)۱۱۱/۱ شرح ابن ملك على النار (ص ۰)۳۹۷ نزهة اخاطر العاطر 
(۰)۱۸۵/۱ جمع امجوامع (۰)۲۱۸/۱ ارشاد الفحول (ص ۰)۳۱ التمهید. 
لأبى الخطاب الکلوذانی» بتحقیق: د. مفيد محمد أبو عمشة (۰)۲۷۹/۲ 
اللخول (ص ۱۷۰). السودة (ص ۰/۱۱۱ ميزان الاصول (ص ۰)۳۵۹۸ المغنى 
(ص ۰/۱۲۹ کشف الأسرار على النار (۰)۲۲۱/۱ تور الأتوار (۰)۲۲۱/۱ 
التوضيح مع التلویح (۲۶۰/۱). التسحقیق لوحة (۰0/۱۸ الوافی لوحة 
(۱۷/ب. التبیین (۲۱۷/۱). 

فى الأصل: استبدلت فیه) ب(منه) و فى ج: استبدلت (فیه) ب(علیه). 

۳ فان قیل: فعلی هذا لا وجه لعده من أقسام النظم من حيث یعرف به الحكم 


)۳( 


۰۸ 


شرح النتخب 


بواسطة البيان من المجمل» و فى المشكل طريق الدرك قائم. يدرك''' بالتأمل بعد 
الطلب و فى الخفى يدرك بالطلب نفسه. 

وأصلالمسألةقولهتعالى: "هو الذى أنزلعليك الكتاب منه آيات 
محكمات هن أم الكتاب (و أخر متشابهات) "" إلى قوله: "و ما يعلم تأويله إلا 


ازل" (۳) 


فقال بعض العلماء من آهل الأصول والتفسير: الوقف 
على قوله تعالی: "و الراسخون فى العلم"."" و هم يصرفون 


الشرعى» إذ لا يعرف به حینثذ حكم أصلا. 
أجيب عنه بجوابین: 

الأول: إن هذا القسم انما ذکر استطرادا من ضرورة انجرار التقسیم الیه. فلا 
يلزم افادته احکم ۱ 
الثانی: إنا لا نسلم أن معرفة احکم متوقفة على معرفة العنی بل يشبت به 
معرفة ان لله تعالی صفة يعبر عنها بالید أو الوجه أو العین و إن لم تعرف 
حقيقة ما أريد منها و معرفة هذا القدار و وجوب اعتقاده من أحكام الشرع. 
هذا و قد آورد ملاخسرو اعتراضا على الجواب الشانی حيث قال: هذا على 
تقدير صحته لايتناول بعض أنواع التشابه. فيتأمل. 

أنظر: المرآة على المرقاة (۶۱۳/۱) شرح ابن ملك (ص ۳۱۷).التحقیق 
لوحة (۱۸/ب). ۱ 

فى الأصل: بذلك. 

ساقطة من الأصل و من ج. 

سورة آل عمران (۷). 

أختلف العلماء فى الوقف فى هذه الآية إلى مذهبين: 

المذهب الأول: هو الوقف على قوله (الا الله). و يكون قوله: (و الراسخون) 
مبتداً» و خبره جملة (يقولون). 

و هو مذهب ابن عمرء و ابن عباس» و عائشة. و عروة بن الزبیر و عمر بن 
عبد العزيزء و الكسائى» و الأخفش, و الفراء. و ابن عبيد و غيرهم. و يصير 
المعنى: إن تأوبل المتشابه لا يعلمه إلا الله. و أما الراسخون فى العلم فانهم 
يؤمنون بأن المحكم و المتشابه كل من عند الله. وقد أثنى الله عليهم لأنهم 


المتشابه''' من الآيات و الأخبار الواردة فى صفات الله تعالی ما يؤدى ظاهرها 


۱۰۹ 


إلى التشبيه إلى الحکم. و یژولون تأویلا"" لا یناقض دلائل''' العقل و الآيات 


یقولون: آمنا به ... 

و هذا الذهب مسمی مذهب التفویض. 

و الذهب الثانی هو الوقف على قوله: (و الراسخون فى العلم). 

و تکون جملة (یقولون آمنا ...) فى محل نصب حال مين الراسخین أى یعلمون 
تأويله حال كوتهم قائلین: إن الكل من عند الله. و هو مذهب مجاهد, و روی 
آیضا عن ابن عباس, و ذهب إليه الربیع و محمد بن جعفر بن الزبيرء و 
القاسم بن محمد و غیرهم. و رجحه ابن فورك. 

و على هذا يكون المعنى: لا يعلم تأويل المتشابه إلا الله و الراسخون فى العلم. 
وهذا مسمى مذهب التأويل. 

وانظر: تفسير القرطبى ١5/4(‏ - 5١)ء‏ تفسير الطبری (۳/ ۱۸۲ - "187)., 
أصول السرخسى (۱۱۹/۱), أصول البزدوى مع كشف الأسرار 060/١(‏ 
- 05)» التوضيح على التنقيح (۲۶۲/۱۱). 

فى الأصل: التشابه. 

قال ابن تيمية رحمه الله: 

إن لفظ التأويل يراد به ثلاث معان: 

فالتأويل فى اصطلاح كثير من المتأخرين: صرف اللفظ عن الاحتمال الراجح 
إلى الاحتمال المرجوح (...) فلا يكون معنى اللفظ الموافق لدلالة ظاهره تأويلا 
على اصطلاح هؤلاء (...). 

و العنی الثانى: إن التأويل هو تفسير الكلام سواء وافق ظاهره أو لم يوافقه , 
و هذا هو التأويل فى اصطلاح جمهور المفسرين و غيرهم و هذا التأويل يعلمه 
الراسخون فى العلم. و هو مواقف لوقف من وقف من السلف على قوله: "و 
ما يعلم تأويله إلا الله و الراسخون فى العلم". آل عمران )١(‏ كما نقل ذلك 
عن ابن عباس» و مجاهد و جعفر بن الزبیر. و محمد بن اسحاق, و ابن قتيبة 
و غيرهم. والمعنى الثالث: إن التأويل هو الحقيقة التى يؤول الكلام إليها ‏ و 
إن وافقت ظاهره . فتأويل ما آخبر الله به فى الجنة من الأكل و الشرب و 
اللباس و النكاح و قيام الساعة و غير ذلك هو الحقائق الموجودة آنفسها. لا ما 


[٩‏ [ شرح ألنتخب 
المحكمة دفعا للتناقض عن الأدلة مع الاعتقاد بأن الظاهر غير مراد ' 

ثم إن كان یحتمل تأويلا واحدا ملائما للتوحيد و دلائله قطعوا على کونه 
مراد) لله تعالی. و إن احتمل وجوها من التأویلات الصحيحة لم یقطعوا على واحد 
منها على طریق التعين''' بکونه مراد لا فيه من الشهادة على الله تعالی من 
عون وليل يوحت تعن" ذلك ٠‏ فاعتقدوا على الإبهام و قالوا : نعلم أن الراد - 
بعض تلك“ الوجوه. لا الظاهر. 

فقالوافى قوله تعالی: "خلقت‌بیدی"."" "ولتصنع على عينى"''' "و 
الینماوات‌مطویات‌پیمیته  ,‏ "يا خسرتا علق نا فرطت/فی جتب الل 


یتصور من معانیها فى الأذهان. و يعبر عنه باللسان. و هذا هو التأویل فى 
لغة القران (. 
و هذا التأویل هو الذی لا يعلمه الا الله. 
و تأويل "الصفات" هو الحقيقة التی انفرد الله تعالی بعلمها. اه مجموع 
الفتاوی (۵/ ۰۳۵ ۳۱). 
۳ فى الأصل: دلیل. 
۲ کذا فى میزان الأصول. أنظر (ص .)"5١‏ 
۳ فى الأصل: التعيين. 
فى ب: تعين. 
فى ب: ذلك. 
سورة ص (۷۵). 
۳ سورة طه (۳۹). 
سيورة ۱ 
سورة الزمر (05). 
هذا وقد صرح شيخ الاسلام ابن تيمية بأن هذه الآية ليست من آیات 
الصفات» و بين أن هذا الموضوع كثيرا ما يغلط الناس فيه حيث قال: إذا تنازع 
النفاة و المثبتة فى صفة و دلالة نص عليها: يريد المريد أن يجعل ذلك اللفظ - 
حيث ورد - دالا على الصفة و ظاهرا فيها. 
ثم يقول النافى: و هناك لم تدل على الصفة فلا تدل هنا . وقد يقول بعض 
الثبتة: دلت هنا على الصفة فتكون دالة هناك. بل لما رأوا بعض النصوص تدل 


١١١ 


(65/أ) "الله نور السماوات والأرض " ١١!‏ 

و قوله عليه السلام: "إن الله خلق آدم على صورته".''' و قوله'' "إن الله 
ليضحك إلى أوليائه حتى تبدو نواجذه". “أ 

فالیدیذکر: """ للقوة والقدرة؛ و السلطان و المملكة, و المحجة, والغلبةو 
اليسرء و الغتی؛ و الکف. و احارحة. فيضاف إلى الله تعالی ملا یناقض 


التوحید. 


و الیمین تذکر: للجارحة. و القوة. 


على الصفة جعلوا کل آية فیها ما یتوهمون انه يضافع إلى الله تعالی - اضافة 


(£) 


(6۱ 


صفة ‏ من آیات الصفات کقوله تعالی: "فرطت فى جنب الله". 

و هذا يقع فيه طوائف من الثبتة و النفاة. و هذا من أكبر الغلط فان الدلالة 
فى کل موضع بحسب سیاقه. و ما يحف به من القرائن اللفظية و الحالية» و 
هذا موجود فى آمر الخلوقین يراد بألفاظ الصفات منهم فى مواضع كثيرة غير 
الصفات. اه. مجموع الفتاوى :١5/5(‏ ۱۵). 

سورة النور (۳۵۱). 

هذا طرف من حديث رواه مسلم عن ابن حاتم عن النبى صلى الله عليه و سلم 
قال: إذا قاتل أحدكم أخاه فليجتنب الوجه. فان الله خلق آدم على صورته. 
أنظر: كتاب البر و الصلة و الآداب» باب النهى عن ضرب الوجه (1/ 
۷( ۱ 

و رواه آحمد عن أبى هريرة رضى الله عنه بلفظ: "إذا ضرب أحدكم فليجتنب 
الوجه. فان الله خلق آدم على صورته". المسند. .)٤٤/۲(‏ 

و قوله ساقطة من ب. 

لم أعشر علیه, و الذى يقرب من هذا الحديث هو ما رواه ابن ماجه عن أبى 
سعيد الخدرى رضی الله عنه قال: قال رسول الله صلی الله عليه و سلم: إن الله 
ليضحك إلى ثلاثة: الصف فى الصلاةء و الرجل يصلى فى جوف الليل؛ و 
الرجل يقاتل (أراه قال) خلف الكتيبة. 

آنظر: سنن ابن ماجه, باب ,)١7(‏ ۰۳۹/۱ الجامع الصغير مع فيض القدير 
(۳۳۱/۲۳). 

(یذکر) ساقطة من د. 


یماهس س ا تیش 
والعین: للحفظ ,و الرزية, وا جارح فیح مل على ما لایناقض 
ی 0111 

و اجنب یذکر: للجارحة. و الحوارء و الأمرء و الطاعة. یقال: هل تعلم ما 
نعلت فى جنبی آی فى" أمرى و طاعتی. فحمل (*" الذکور فى الآية على الطاعة 
و الأمرء لأن التفریط لا يكون فى الجارحة. 

و النور یذکر و يراد به: المنور. 

آما الروی فهو خارج على" سبب مروی. و هو انه عليه السلام رأی رجلا 
یضرب آخر على وجهه. فنهاه عن الضرب على الوجه و قال: "إن الله تعالی خلق 
آدم على صورته" أى صورة الضروب. و كانت الهاء راجعة إلى الضروب. ۲" لا 


۳ د: استبدلت (فیحمل على ما لا یناقض التوحید) ب(فیضاف إلى الله تعالی ما 
لا پناقض التوحید). 

9 قال البزدوی رحمه الله: وجب تسلیم التشابه على اعتقاد الحقية فیه. و کذلك 
اثبات اليد و الوجه حق عندناء معلوم بأصله. متشابه بوصفه و لن يجوز إبطال 
الأصل بالعجز عن درك الوصف, و انما ضلت المعتزلة من هذا الوجه. فإنهم 
ردوا الأصول لجهلهم بالصفات فصاروا معطلة. اه و قال علاء الدين البخارى 
فى شرحه: بقوله (عندنا) اخترز عن قول من قال: لا يوصف الله تعالى سبحانه 
بالوجه و الید. بل الراد من الوجه الرضاء. أو الذات و نحوهماء و من اليد: 
القدرة. أو النعمة و نحوها فقال الشيخ ‏ أى البزدوی - بل الله تعالى يوصف 
بصفة الوجه و اليد مع تنزيهه جل جلاله عن الصورة و الجارحة, لأن الوجه و 
اليد من صفات الكمال فى الشاهد, لأن من لا وجه له. أو لا يد له يعد 
ناقصاء و هو تعالى موصوف بصفات الكمال فيوصف بهما أيضاء الا أن اثبات 
الصورة و الجارحة مستحيلء و كذا اثبات الكيفية. فتشابه وصفه» فيجب 
تسليمه على اعتقاد الحقية من غير اشتغال بالتأويل اه (۰۵۹/۱ .)5١‏ 

۳ (فى) ساقطة من جه د. 

۳ فى ب: فيحمل. 

۳ فى الاصل» ب: استبدلت (على) ب(عن). 

۳ ذکره الناوی فى فيض القدیر. أنظر (۳۹۷/۱). 


و۳ 


إلى الله تعالی. "۲" ۱ 
و یقال: "ضحکت الریاض بأنوارها" إذا ظهرت. فمعنی قوله: "يضحك إلى 
آولیائه" أى یظهر الرضا عنهم. و یقولون إذ آرادوا البالفة فى وصف"''' ظهور 
الشىء: آبدی ناجذيه. و كان تأويل الخبر: ‏ و الله أعلم ‏ اظهار الله تعالی زضاه 
و ثوابه على آولیائه. !"ا ۱ 
و قال عامة العلماء من السلف رحمهم الله تعالى: إن الوقف على قوله: "الا 


"۷ 3 
الله" واجب ۳ 


۱( 


۳( 


صو 


قالابن حجر: على صورة الرحمن (...) فيتعين إجراء ذلك على ما تقرر بين 
أهل السنة من إيراده على ما جاء بغير اعتقاد تشبيه» أو تأويله على ما يليق 
بالرحمن جل و علا. اه 

و قال النووى رحمه الله فى شرح هذا الحديث: هو من أحاديث الصفات (...) 
وان من العلماء من يمسك عن تأويلها و يقول: نؤمن بأنها حق و أن من 
العلماء من يمسك عن تأويلها و يقول: نؤمن بأنها حق و أن ظاهرها غير مراد, 
و لها معنى يليق بهاء و هذا مذهب جمهور السلف. و هو أحوط و أسلم. 
والثانى: انه تتأول على حسب ما يليق بتنزيه الله تعالى و انه ليس كمثله 
شىء. اه. ۱ 

شرح صحیح مسلم (۰)۱۹۹/۱ فيض القدیر (۳۹۷/۱). 

فى ج: استبدل (وصف) ب(وقت). 

قال الناوی فى فيض القدیر: الضحك منه تعالی محمول على غاية الرضی و 
الرأفة و الدنو و القرب. كأنه قيل: إنه تعالی برضی عنهم و یدنو الیسهم 
برأفته و رحمته. 

قال الطيبى: و يجوز أن يضمن الضحك معنى النظرء و يعدى تعديته بالى 
فالعنی: إنه تعالى نظر إليهم ضاحكا راضيا عنهم متعطفا عليهم لأن الملك إذا 
نظر إلى بعض رعيته بعين الرضا لا يدع من الانعام و الكرام شیثا إلا فعله . 
فى حقهم. اه أنظر (۳۳۱/۳). 

فى ب» جء د: استبدلت (واجب) ب(لازم). 


۱۱ 


شرح النتخب 


و یقوی هذا الذهب انه فى" "أ حرف عبدالله: ۲۳۱ "ان تأويله الا عند الله و 
الرسخون فى العله". ١‏ و فی حرف آبی بن كعب: "و یقول الراسخون فى 
العلم". !"" و عن عمر ين عبد العزيز''' رحمه الله أنه قال: "انتهى علم الراسخين 
إلى أن قالوا: آمنا به كل من عند ربنا". ۷۱ 

فعلی قول هؤلاء: الواجب فى هذه الآيات و الأحاديث أن یتلقی"" ما ورد" 
من ذلك بالإيمان به, و التسلیم له" و الاعتقاد يصحته. و لا یشتغل !۱ 
بكيفية/التأويلء و البحث عنه مع اعتقادنا بأن الله تعالى لیس بج" 


فى الأصل: آبدلت (فی) ب(من). 


أى قراءته. 

(و الراسخون فى العلم) ساقطة من ج» د. 

انظر: زاد المسير »)"04/١(‏ تفسير الطبرى (۱۸۶/۳). 

أنظر المرجعين السابقين. 

عمر بن عبد العزيز بن مروان بن الحكم بن أبى العاص, القرشى الأموى, 
المعروف» أمير المؤمنين. و أمه أم عاصم» لیلی بنت عاصم بن عمر بن الخطاب 
رضى الله عنهماء وكان عمر تابعيا جليلاء و قد توفى رضى الله عنه متأثرا 
بالسم سنة ۱ و مدة خلافته: سنتان و خمسة أشهر و أربعة شعر يوما. 
أنظر: البداية و النهاية ,.)١951١/9(‏ الكامل )8١5/1(‏ الأعلام د 
الفتح المبين (4۶/۱). 

آنظر: تفسير الطبرى .)١1817/1(‏ الدر المنشور (۰)۱۵۱/۲ زاد المسير /١(‏ 
۶ تفسير القرطبی (۰)۱۹۱/۶. 

فى الأصل: آن نتلقی. 

فى ب: أبدلت (ما) ب(بما). 

(له) ساقطة من ب. 

فى الأصل: و لا نشتغل. 

وقد ذكر ابن تيمية فى هذه المسألة بحثا مفصلاء و اليك خلاصته: من قال: 
إن الله جسم. أراد بذلك أنه مركب من هذاء فهو مخطىء فى ذلك» و من 
قصد نفى هذا الكركيب عن الله فقد أصاب فى نفيه عن الله. لكن ينبغى أن 
يذكر عبارة تبين مقصوده. و لفظ التركيب قد يراد به أنه ركبه مركب, أو أنه 


قسم التحقيق 
(8051/ب) ولا شبیه بالخلوقات و إن جمیع امارات الحدوث عنه منتفید. 


فقد سئل محمد بن الحسن رحمه الله عن مثل هذه الآيات و الأخبار فقال: 
مرها كما جاءت و نژمن بها و لانقول: ا 
و الیه ذهب محمد بن اسماعیل البخارىء'' و عبد الله بن البارك " و 


كانت أجزاؤه متفرقة فاجتمع» أو أنه یقبل التفریق, و الله منزه عن ذلك کله. 


و قد يراد بلفظ الجسم و التحیز ما يشار إليه معنی ان الأيدى ترفع إليه فى 
الدعاء. و انه يقال: هو هنا و هناك» و يراد به القائم بنفسه و يراد به 
الوجود» و لا ريب ان الله قائم موجود بنفسه. و هو عند السلف و أهل السنة 
ترفع الأيدى إليه فى الدعاء. و هو فوق العرش فإذا سمى ما يتصف بهذه 
العانی جسماء كان كتسمية الآخر ما يتصف بأنه حى عالم قادر جسماء و 
تسمية الآخر ماله حياة و علم و قدرة جسما. 

ثم قال رحمه الله بعد أن أطال الكلام من حيث اللغة و العقل -: 

و آما الشرع فمعلوم أنه لم ينقل عن أحد من الأنبياء, و لا الصحابة و لا 
التابعين و لا سلف الأمة ان الله جسم» أو ان الله ليس بجسم. بل النفى و 
الأثبات بدعة فى الشرع. اه. 

انظر: مجموع الفتاوى (۰۶۱۹/۵ ۰۶۲۰ ۳۶). 

ذکره فى میزان الأصول» آنظر (ص ۳۹۲). 

هو محمد بن إسماعيل بن ابراهیم بن المغيرة» و البخاری, آبو عبد الله حبر 


الاسلام. و احافظ لحديث رسول الله صلی الله عليه وسلم. صاحب الجامع 


الصحیح, توفی رحمه الله سنة 05 1ه. 

آنظر: تذکرة الحفاظ (۲/ ۵۵۵ تهذیب التهذیب (۰)۶۷/۹ وفیات الاعیان 
( ۰۱۸۸/6 طبقات الشافعية (۲۱۲/۲). تاريخ بغداد ۶/۲۱ ۰۳۹۰ 
الاعلام (۳۶/۹). 

هو عبد الله بن البارك بن واضح الحنظلى بالولاء. التمیمی. المروزى ابو عبد 
الرحمن, الحافظ. شيخ الاسلام. الجاهد, التاحر» صاحب التصانيف و 
الرحلات. توفى سنة ۱۸۱ه. 

أنظر: تذكرة الحفاظ (۲۷۶/۱), تاريخ بغداد. ».)١87/١١(‏ حلية الأولياء 
(۰)۱۱۲/۸ الأعلام .)١١6/4(‏ 


۱11 


شرح ا متخب 


مالك بن آنس"" رحمهم الله" فقد سئل عن قوله تعالی: ''' "الرحمن على 
العرش استوی"*" فقال: "الإستواء غير مجهول. و الكيف غرى معقول. و السؤال 


عنه بدعة 


فإن 


)0( « 


قیل: ما" " الفائدة فى إنزال المتشابه. و لو كان الكل محكمالم 


يختلفرا EE‏ 
قلنا: أما على القول الأول فظاهرء إذ يعلم (منه) "" فضل العلماء على 


۱۱ 


هو مالك بن آنس بن مالك الأصبحى» الدنی. آحد الأئم الأربعة و إليه ینسب 


المالكية. و یکنی بأبی عبد الله. و الأصبحی. توفی رضی الله عنه سنة 
۹ ۱<. 

أنظر: وفیات الأعیان (۵۵۵/۱). الاعلام (۰)۸۲/۳ الفتح البین /١(‏ 
۷۲ 

و کذلك عامة أصحاب الحديث رضوان الله علیهم. آنظر: ميزان الأصول (ص 
۳۹۲ 

(تعالی) ساقطة من د. 

سورة طه (4). 

آنظر: التفسیر الکبیر ۰۱۷۸/۷۱ فتح القدیر (۰)۲۱۲/۲ تفسیر القرطبی 
(۰۲۱۹/۷ ۲۲۰). 

و روی البیهقی فى سننه بسنده إلى الولید بن مسلم قال: سئل الأوزاعى و 
مالك و سفیان الشوری و اللیث بن سعد عن هذه الأحاديث التی جاءت فى 
التشبیه. فقالوا: آمروها كما جاءت بلا كيفية (۲/۳). ميزان الأصول (ص 
۲ التبیین (۲۱۹/۱» ۲۲۰). 

(ما) ساقطة من ج. 

آنظر ما قاله علماء الأصول و التفسیر فى فائدة انزال التشابه: أصول البزدوی 
مع کشف الأسرار (۰)۵۸/۱ آصول السرخسی (۱۱۹/۱ - ۰)۱۷۰ حاشية 
الأرميرى على مرآة الأصول (۱/ 4۱۷). التفسیر الکبیر ۱۸۱/۷۱) التوضیح 
على التنقیم مع التلویح (۲۶۳/۱) التحقیق لوحة (۰)1/۱۸ التمهید فى 
آصول الفقه (۲/ ۲۷۵). الوافی لوحة (۰)/۱۸ التبیین (۲۲۱/۱). 

ساقطة من الأصل. 


قسم لح قیق سس 
غیرهم. إذ جعل بعضها جلیا ظاهرا. و بعضها خفیا غامضا ليتوصل بالجلى إلى 
معرفة الخفى من طریق الاستنباط و الاجتهاد و اتعاب القريحة''' فى استخراج 
معانیه و اعمال الفکر لیتبین الجد من القصر و الجتهد من الفرط فیکون شوابهم 
بقدر اجتهادهم. و یکون مراتبهم على قدر علومهم. 

و لولا ذلك لاستوت الأقدام؛ و لم يتميز الخاص من العام و لبطلت المحنة'"' 
و ذهب التفاوت بين الناس, و لا يزال الناس بخير ما تفاوتوا فاذا استووا 
هلکوا. 

فان الله تعالی قال: "۲" "و رفع بعضکم أ فوق يعض درجات" """ و قال: 
انظر كيف فضلنا بعضهم على بعض و للآخرة أكبر درجات و أكبر تفضیلا". ۱ 

و آما على القول الثانی: و هو الظاهر فائدته."" معرفة‌قصور"" آفهام 
البشر عن الوقوف على ما لم یجعل لهم إليه سبیلا لیعرفوا ان الحكم لله یفعل ما 
یشاء و یحکم ما پرید. 

و فيه امتحانهم بالوقوف فى ذلك» لأن الدار دار محنة و ابتلاء. ۳" قال الله 
تعلی: "لیبلوکم آیکم أحسن عملا" "" و الابتلاء من الله تعالی اظهار ما علم من 
القریحة: أول ماء یستنبط مناليئرء و منه قولهم: لفلان قريحة جيدة» يراد به 
استنباط العلم بجودة الطبع. ۱ 
مختار الصحاح. (ص ۲۸ ۵). 
وى ات 
۳ فى ب. جه د: قال الله تعالی 


فى ب» ج: بعضهم. 

"" سور الأنعام (۱۹۵). 
سورة الإسراء (١؟).‏ 

فى ج: فائدة. 

فى الأصل: قصور معرفة. 
فى د: دار ابتلاء و محنة. 
۲ سورة اللك (۲). 


۳۳ 


شرح ألنتخب 


المكلف كما عله ۳ 

والبليات آنواع بعضها فوق/بعض, و الله (تعالى)''' يمتحن عبادة “ا 
(/01/أ) با شاء. فجعل الناس على طبقتين: منهم من يطالب بالامعان فى 
السير لكونه مبتلى بضرب من الجهلء و منهم من يطالب بالوقف لكونه مكرما 
بنوع من العلم. فأنزل المتشابه تحقيقا للابتلاء. !۴" 

هذا أعظم الوجهين بلوىء''' إذ هو محتاج إلى كبح عنان ذهته, و البليد 
۰.۱۷" والكبح أشد. 

و هذا لأن الواجب عليه التسليم لله تعالى و التفویض إليه واعتقاد حقية 
مراد الله تعالى بدون الوقوف على مراده عبودية. 

و فی الامعان فى السیر" من البليد ائتمار بالأمرء و انه عبادة و العبودية 


كذا فى التبيين (۲۲۱/۱). 


قال الزمخشری رحمه الله: سمى علم الواقع منهم باختبارهم بلوى و هی الخبرة, 
استعارة من فعل الختبر من حيث انه تضمن معنى العلم فكأنه قيل: ليعلمكم 
أيكم أحسن عملا. 

الكشاف (۰)۱۰/۲ تفسيرالنسفى (۲۷۳/۶). 

ساقطة من الأصل. 

فى ج. د: و لله تعالی أن یمتحن عباده. ۱ 

کذا فى آصول البزدوی. آنظر (۵۷/۱۱) و أصول السرخسی. أنظر /١(‏ 
۱۹ 

أى الوقف عن الطلب أعظم ابتلاء من الأمعان فى الطلب. لأن العقل جبل 
على صفة يتأمل فى غوامض الأشیاء ليقف على حقائقها. فکان منعه عن ذلك 
آشد عليه من خمله على تحصيل ما يميل إليه كما أن الابتلاء بالترك فى حق 
سائر الحوارج أشد من الابتلاء بالعمل» لأن النفس مائلة إلى الشهوات فكان 
امتناعها عنها أشق عليها من الإقدام على العمل. اه كشف الأسرار على 
البزردى .)08/1١(‏ 

أى لا يحتاج إلى كبح عنان ذهنه. 

المراد من السير هو طلب العلم. 


قسم لح یس سس 
أقوى من العبادة» لأن العبودية الرضا با یفعل الربء و العبادة فعل ما" ي 
الرب. ۳۱" و الرضا فوق العمل حتی كان ترك الرضا کفرا و ترك العمل فسقا. و کذا 
العبادة تسقط فى العقبىء و العبودية لا تسقط فى الدارین. 

فان العبودية أن لا یری!"" متصرفا فى الحقيقة الا الله تعالی. فیفوض آمره 
إليه فى کل حال آفقره أم أغناه, آبهجه أم أشجاه» آسمنه آم" أضناه کساه أم 
آعراه, " أماته أء''' أحياه؛ ضره أم''' نفعه» جوعه أم"" آشبعه. فان التصرف 
فى الحقيقة هو الله تعالى. اذ هو خالق كل شىء ضرا كان أو نفعاء حلوا كان !"ا 
(أو) '''' مراء صحة أو سقماء جوعا أو شبعا. فيجب على العبد التسلیم فى" 


کا حال. 
و الوقف تفويض و تسلمى إلى الله تعالى» فيكون أعظم الوجهين بلوى و 
أعم النوعین"" " جدوی. 


لأن حکم الابتلاء الصبر. و لا كان الابتلاء أعظم كان الصبر فيه أقوى. 


أنظر التوضيح على التنقيح (۶۳/۱). 
''' (ما) ساقطة من ج. 
۳ أنظر تعريف العبادية و العبودية: التعريفات (ص .)١65‏ 
فى ج. د: أن لا ترى. 
فى جا د: أو. 
فى ج. د: عراه. 
فى ب ج د: ۳ 
فى ب» جا د: آو. 
فى ب ج د: أو. 
"2 (كان) ساقطة من ج. 
' ساقطة من الأصل. 
۳ فى ب: استبدلت (فی) ب(علی). 
)۱۳ (کل) ساقطة من ج. 
۳ فى د: استبدلت (النوعین) ب(الوجهین). 


۱۳۰ 


شرح النتخب 


فیکون نفعه آعم. "" و لأن الثواب بناء على تحمل الشاق. ''' قال عليه السلام: 
"نما آجرك على قدر تعبك و نصبك"!۳". و ابتلاژه آشد لأنه یبتلی المؤمن على 
قدر دينه/بالحديث. ۲ (۵۷/ب) 

فلما كان الکرم بالعلم و الاجتهاد آفضل فى الدين من كان مبتلی باجهل 
كان ابتلاژه اعظم. فکان ثوابه آتم و آوفر. ۱ 

قوله: (و حکمه التوقف فيه أبدا) آرادوا به فى الدنياء لأنه ینکشف "یوم 


القيامة. 


و هذا لأن انقطاع رجاء البيان فى المتشابه لا للاستحالة فى ذلك و لو بين 
الله تعالى التشابه لصار مبيناء و اما لم ينكشف فى الدنيا للحكمة التى بينا. 


(۱) 


افق 


(۳ 


و 
0 


آنظر: أصول البزدوی مع كشف الأسرار (۵۸/۱). 


فى ج: استبدلت (المشاق) ب(الشتاق). 

رواه البخاری عن الأسود رضی الله عنه بلفظ: "قالت عائشة رضی الله عنه: 
"يا رسول الله يصدر الناس بنسکین» و آصدر بنسك؟" فقيل لها: "انتظری. 
فإذا طهرت فاخرجی إلى التنعیم. فأهلى» ثم ائتينا هكان كذاء و لکنها على 
قدر نفقتك و نصبك". 

کتاب العمرة. باب آجر العمرة على قدر اللصب (۱۳۶/۲). 

وروی مسلم نحوه فى کتاب اج باپ بیان وجوه الاحرام (۸۷۱/۲ - 
(AY‏ . 

و کذا أحمد فى مسنده '.)٤۳/۷(‏ 

رواه الدارمی عن سعد رضی الله عنه بلفظ: "سئل رسول الله صلى الله عليه و 
سلم: أى الناس آشد بلاء؟ قال: الأنبياء» ثم الأمثل فالأمشل» يبتلى الرجل 
على حسب دینه. فان كان فى دينه صلابة زيد صلابة. و إن كان فى دينه رقة 
خفف غنه, و لا يزال البلاء بالعبد حتى يمشى على الأرض ماله خطيئة". 


كتاب الرقائق. باب فى أشد الناس بلاء (۰)۳۲۰/۲ و روى نحوه أحمد فى 


مسند (۸/۱ ۰۱۷۶ 
فى د: يكشف. 


تمس حقی تسس سس سس سس سس !۱۲ 
و القسم الثالث 
فى وجوه استعمال ذلك النظم و جریانه فى باب البيان 
فهی آربعة: الحقيقة» و المجاز» و الصريح» و الكناية. 
فالحقيقة: اسم لكل لفظ آرید به ما وضع له. 


و القسم الثالث فى وجوه" " استعمال ذلك النظم و جریانه فى ياب البیان: 

یعنی استعمال هذه الألفاظ فى باب البیان!" اما أن یکون فى موضعه 
الأصلى» و هو امقيقة. أو لا فى موضعه الأصلى» بل آرید به غير ما وضع له 
لناسبة " بینهما و هو الجاز. آو " استعمل اللفظ فى باب البیان مع كشرة 
الاستعمال و وضوح البیان, !۴" و هو الصریح. حقيقة كان أو مجازا. آو"" استعمل 
مع استتار معناه. و هو الكناية حقيقة كان" أو مجازا. ^ 

ألا ترى أن تعريف احدث"" بالغائط ۱ "مع كونه مجازا ''١١)...(‏ كناية 


3 (وجوه) ساقطة من با» حب 35. 


یه 


'' (یعنی استعمال هذه الالفاظ فى باب البیان) ساقطة من د. 
۳( فى ب» جء د: بمناسبة. 

“ فى الأصل: استبدلت (أو) ب(الواو). 
* فی ج: استبدلت (لبیان) ب(معناه). 
۳ فى د: استیدلت (أو) ب(الواو). 


(¥) 


امد 


(كان) مزيدة من ج. 

۳ أنظر وجه الحصر لاستعمال الألفاظ فى الأقسام المذكورة: التبيين ۰)۲۲۳/۱۱ 
التلویح على التوضيح (۱۳۲/۱ - ۱۳۳). 

۲ الحدث: هو النجاسة الحكمية الانعة من الصلاة و غیرها. التعریفات 
(ص ۸۲). 

''" أصل الغائط: الطمتن من الأرض الواسع» و كان الرجل منهم إذا آراد أن 
یقضی الحاجة أتى الغائط و قضی حاجته. فقيل لكل من قضی حاجته قد أتى . 
الغائط. یکنی به عن العذرة. مختار الصحاح (ص 4۸۶). 

"۳ فى ج: مکانها بیاض. 


۲ ا سب شرخ األشخب 
لأنه بحسب استتار الراد یسمی كناية و بحسب استعمال اللفظ فى غير الوضوع 
له یسمی مجازا. حتی لو انضم إليه كثرة الاستعمال زالت الكناية لزوال الاستتار 
و بقی الجاز لبقاء الاستعارة. 

و احاصل: "۲ إن القسم الثانی فى نفس البیان, و القسم الثالث فى كيفية 
استعمال الألفاظ فى باب البیان. 

و هذا القسم ثالث باعتبار أصل التقسیم. رابع باعتبار القایل. !"ا 

الحقيقة:!' مأخوذة من "حق"!' اذا ثبت. "۲ و منه: احاقة. لأنها ثابتة, 
کائنة. لا محالة. و یقال: ما حقيقة ذاك:!'' أى ما الثابت منه یقینا ^ 

و الاسم الموضوع للشیء الستقر فى محله یسمی حقيقة. 


۳ (و امحاصل) ساقطة من ج. 

۳ أنظر: التبیین (۰)۲۲۳/۱۱ کشف الأسرار على البزدوی .)١١/١(‏ 

۳" آنظر ما ورد فى تعریف الحقيقة و آقسامها: آصول البزدوی (۸۱/۱) آصول 
السرخسی (۰)۱۷۰/۱ ميزان الأصول (ص ۰/۳۱۷ کشف الأسرار على النار 
(۰)۲۲۵/۱ نور الأنوار (۲۲۵/۱)» التسوضیح على التنقیح (۱/ ۰/۱۳۲ 
مسلم الشبوت (۰)۲۰۳/۱ المرآة على الرقاة (4۱۷/۱). التمهید لابی 
الخطاب (۲/ ۰۲۶۷ شرح كوكب النیر ۰۱۶۹/۱۱ العتمد لابی الحسين 
البصری (۱۱/۱). الاحکام للآمدى ۰۳۹۱/۱۱ جمع الجوامع (۰)۳۰۰/۱ 
شرح تنقیح الفصول (ص ۲) التبیین (۲۲۳/۱). التحقیق لوحة ۰)/۱٩(‏ 
ارشاد الفحول (ص ۲۱). 

© فى الأصل: مأخوذ. 

فى ج: استبدلت (حق) ب(حيث). 

۳ أنظر: الصحاح »)١55١/14(‏ أساس البلاغة (ص ۱۳۵). 

فى ج: ذلك. 

فإذا أطلق يراد به ذات الشىء الذى وضعه واضع اللغة فى الأصل كاسم الاسد 
للبهيمة. التعريفات (ص .)5١‏ 


و هن سس مسرت دج ود دبع تج کت تهب سس ی 
و قیل: (...)" من "حققت الشی»" اذا كنت على يقين منه. 
فهی على الأول فاعلة. و على الثانی مفعولة/أى متیقن فیها ۲ (1/۵۸) 

إذ لا ارتیاب و لا اضطراب فى الوضع"" الأصلى. “ا 

و الحقيقة و الجاز من صفات اللفظ دون العنی»"" و إليه أشار بقوله: 
(الحقيقة اسم لكل لفظ آرید به ما وضع له). و ثابت أيضا لا يزول يحال أى لا 
يسقط عن المسمى بحالء إذ من المحال أن يتخلف عن ''' الهيكل الخصوص 
لفظ'"' الأسدء أى لا يمكن أن يوجد المسمى بدون اسمه لكن يجوز أن يوجد هذا 
الاسم بدون مسماه الأصلى بأن أريد به الانسان الشجاء. * 
(هو) زيادة من ب. جه د. 

۳ (فيها) ساقطة من ج. 
'"' فى الأصل: الموضع. 
“ قال فى التبيين: الحقيقة اما من حق - يحق (بالكسر) إذا ثبت و وجب. أو من 

حقه - يحقه (بالضم) إذا أثبته» فمن الأول معناها: ۱ 

الثابتة فى موضوعهاء من الثانی: الثبتة فیه. 

فعلی اعتبار الأول: هی فعيلة بمعنى فاعلة. 

و على اعتبار الثانی: بمعنى مفعولة. 

ˆ والتاء فى كلمة الحقيقة للتأنیث. اه (۰)۲۲۳/۱ کشف الأسرار (۱۲/۱). 
و قال فى كشف الأسرار على النار: التاء لنقل اللفظ من الوصفية إلى 
الاسمية. اه (۲۲۱/۱). 

* قال صدر الشريعة فى التوضیح: ان بعض الناس قد یطلقون الحقيقة و الجاز 

على العنی, اما مجازا. و اما على أنه من خطأ العوام. (۱۳۳/۱). 

۳ فى الاصل: من. 
)۷( فى ب: لفظد. 
" و لتمام الفائدة نريد أن نذكر آقسام الحقيقة: 

و هی ثلاثة: لغوية» و شرعية» و عرفید. 

و السبب فى انقسامها هذا هو أن الحقيقة لا بد لها من وضع. و الوضع لا بد 

له من واضع فمتی تعین نسبت الیه الحقيقة, فقیل: لغوية ان كان صاحب 

وضعها واضع اللغة. کالانسان الستعمل فى الحيوان الناطق و قیل: شرعية. ان 


1۳ 


شرح النتخب 


الشجاع آسدا و البليد حماراء أو ذاتا كما فى تسمية الطر سماء. 


و الجاز: "" مشتق من "جاز ‏ يجوز" مفعل» "" معنی فاعل. کالولی معنى 
الوالی. سمی مجازا لتعدیته" " عن محل الحقيقة إلى محل الجاز فکان متعدياء و 
كان فاعلا. هذا صفة اللفظ. !“' لأن الععدی انما یتصور فى الألفاظ دون العانی. 
لأن العنی مستقر فى الحلین. 

و لأن الفاصل"" بين الحقيقةوالمجاز'' صحةنفى الجاز عن محله و 


كان صاحب وضعها الشارع. كالصلاة الستعملة فى العبادة الخصوصة, و متی 


(£) 


(0) 


لم يتعين قيل: عرفية. سواء كان عرفا عاما كالدابة لذوات الأربع» أو خاص, 

كما لكل طائفة من الاصطلاحات التى تخصهم. كالنقض و القلب و الجمع و 

الفرق للفقهاء. والجوهر و العرض و الكون للمتكلمين و الرفع و النصب و 

الجر للنحاة. 

كشف الأسرار على البزدوی ».)5١/١١(‏ و انظر: الاحكام للآمدى (۰)۳۹/۱ 

الوضیع(۰)۱۳۲/۱ المرأة على المرقاة ۰4۱۸/۱۱ شرح الكوكب النیر 

١6١ ١45 /1(‏ )ء ميزان الأصول (ص ۳۷۷). 

أنظر تفصيل الكلام على المجاز: أصول البزدوى ۰)۲/۱۱ أصول السرخسى 

(۱۷۰/۱)» ميزان الأصول (ص 55"). كشف الأسرار على النار 

(۲۲۹/۱)» نور الأتوار ۲۲۱/۱۱ الاحكام للآمدى (۳۸/۱۱).التمهید 

لأبى الخطاب (۲۰/۲). العتمد ,)١17//١(‏ شرح المحلى على جمع الجوامع 

(۰)۳۰۵/۱ المرآة على المرقاة (۰)۲۳/۱ شرح تنقيح الفصول (ص 44). 

ی (۰)۲۰۳/۱ التمهيد للاسنوی. تحقيق: د. محمد حسن 
هیتو (ص ۱۸۵). الستصفی (۰)۳۶۱/۱ شرح الكوكب الثیر ۰۱۹۶/۱۱ 

ارشاه الفحول (ص ۲۱). 

أنظر: تاج العروس (۱۹/۶). 

فى ب: لتعدية. 

فى الأصل: للفظ - بسقوط الألف فى أولها -. 

فى د: الفاضل. ٠‏ 


اک 
الحقيقةلا ر يستقيم نفيه.' "" و لهذا یقال: "حب فلان حقیقة". أى ثابت فى محله 


۳ قال السمرقندى رحمه الله تعالى فى بيان الفاصل بين الحقيقة و الجاز انه 
الأول: التنصيص من أئمة اللغة بأن یقولا ان هذا اللفظ لهذا المسمى حقيقة. و 
لهذا السمی مجاز و مستعار. و الثانی: الاستدلال: و ذلك بكر حد الحقيقة و 
المجاز. فان ذكر الشىء بذكر اسمه و ذكر حده سواء. فان قول القائل: "رجل". 
و قوله "انسان ذكر جاوز حد الصغر" سواء. 

و الثالث: بیان العلامات اللازمة لهما: و هی أشياء: 

منها ان الحقيقة لا تسقط عن السمی. یکذب نافیها. و الجاز يجوز نفیه عن 
السمی, و لا یکذب نافیه. بیانه: أن "الأب" اسم للوالد بطریق الحقيقة, و 
للجد بطریق الجاز. فمن نفی اسم الأب عن الوالد. و قال: انه لیس بأب 
فلان» فانه یکذب. و من نفی اسم الأب عن ابجد. و قال: انه جده و لیس 
بأبیه» لا یکذب. 

السامع معناه الا بقرينة. 

و منها: إن آهل اللغة استعملوا الحقيقة من غير قرينة, و استعملوا الجاز مع 
قرينة لفظية أو دلالة حال أو دلالة عقل. اه 

ميزان الأصول (ص 58") و ما بعدها. 

۳ ذكر البخارى فى كشف الأسرار انه قيل: التعريف بهذه العلامة غير مفيد 
لاستلزامه الدور. و ذلك لتوقف النفى و امتناعه على کون اللفظ مجازا أن 
حقيقة. فان من تردد فى کون اللفظ حقيقة حقيقة أو مجازا انما يصح منه النفى لو 
علم کونه مجازا. و یمتنع عنه لو علم کونه حقيقة حقبقة فلو توقف کرنه خقيقة او 

مجازا على صحة النفی و امتناعه لزم الدور. 

و لو قیل: الراد من صحة لنفی و عدم صحته وجدانه فى مجاری استعمالاتهم 
و عدم وجدانه فیها E‏ الدور, فهو بعید» > لان الوجدان ان صلح علامة 
للمجاز, فعدم الوجدان لا یصلح علامة للحقيقةء إذ عدم الوجدان لا يدل على 
عدم الوجود الذى هو المطلوب. فالاولى أن یجعل امتناع النفی فى الحقيقة و 
ا دا اد ای اناا ۱ 
اللفظ اذا تبادر مدلوله إلى الفهم عند الاطلاق بلا قرينة فهو حقيقة., و إن لم 
يتبادر إليه إلا بالقرينة فهو مجاز. اه .)54/١(‏ 


۱۳۲ 


شرح النتخب 


الوضوع له و هو القلب. و "حب فلان مجاز". أى متعد عن محله و هو القلب. 
إلى غير''' محله. و هو اللسان. ۲" و هذا الوعد منك مسجاز آأی القصد منه 


الترویج, !" 


ٍ دون التحقيق على ما عليه وضع الوعد. !“ا فان وضع الوعد للاجاز 


كما قال: !"ا 

وانى لمنجز وعدى''' و مخلف ایعادی ٠‏ 

و قال عليه السلام: "ثلاث من علامات النفاق» وان صام و )۸ ا 
زعم انه مومن: إذا حدث کذب. و إذا وعد أخلف» و إذا ائتمن خان"."" و قال فى 


حدیث آخر: "العدة دين 


۱( 


زفق 


)۱۰( mw, 


فى د: عین. 

نقله من ميزان الأصول. أنظر (ص ۳۹۸). و ذکره فى كشف الأسرار على 
النار أيضا ۲۲۱/۱۱ - ۲۲۷). 

فى ب: التجویر. 

نقله من أصول السرخسی (۱۷۰/۱). 

هذا شطر بيت لعامر بن الطفیل. و هذا البیت غير موزون. و صحته كما فى 
اللسان: 

"و انی ان آوعدته, أو وعدته 

لأخلف ایعادی,و آنجز موعدی" 

آنظر: لسان العرب (۸۷۲/۹). 

فى ب» ج» د: وعد. 

فى ب» ج د: ایعاد . 

(ان) مزيدة من د. 

رواه مسلم فى صحيحه عن أبى هريرة رضی الله عنه بلفظ: قال رسول الله 
صلی الله عليه و سلم: من علامات النافق ثلاثة. إذا حدث کذب. و إذا وعد 
أخلف, و إذا اژئن خان. ثم روى فى حدیث بعده عن أبى زكير انه قال: سمعت 
العلاء بن عبد الرحمن يحدث بهذا الاسناد و قال: آية النافق ثلاث. و إن صام 
و صلى و زعم أنه مسلم. ۱ 
صحيح مسلم. كتاب الإيمان» باب بیان خصال النافق (۷۸/۱). 


(:'' نقل السیوطی عن الدیلمی فى مسند الفردوس عن على رضی الله عنه بلفظ 


قسم التحقيق 1 .ب ب _ _ اا سس سس س٠‏ جح ا 
والدليل على أن المحبة فى القلب ما قاله أهلالحقيقة:ان أولالمحبة 

الوافقة. ثم الیل. ثم الود ثم الحبة. ثم الهوی. ثم الوله. ثم العشق. 
فالموافقة للطبع. و الیل للنفس, و الود للقلب و الحبة للفؤاد و هو باطن 

القلب. و الهوی غلبة''' المحبةء/و الوله زيادة الهوی. و العشق (۵۸/ب) فيض 

الحبة إلى سائر الجوارح» و الشغف احتراق""" القلب. و يدل عليه قول الشاعر: 
"(يعلم الله) ۱۳ ان حبك منى 

فى سواد الفؤاد وسط الشغافی»(*) 
وقال آخر: 

"و فى" الفؤاد المحب نار هو ان ای ا 

وقال آخر: 

"لاعضو لى الا وفيه محب فكأن أعضائى خلقن قلديا"!" 

و قال آخر: 

ا بأن تعلموا ان قد یحبکم لے الو "ا ا م الس ا 


"عدة"" المؤمن دين» و عدة المؤمن كالآخذ باليد". قال السيوطى حديث ضعيف. 
الجامع الصغير (۱۵۰/۲). و قال فى فيض القدير: فيه دارم بن قبيصة, قال 
الذهبی: لا يعرف. (۳۰۸/۶). 

5 فى الأصل: غلية. 

۳ فى الأصل: احراق. 

۳ ساقطة من الأصلء ج. د. و فى ب: علم الله. و قد صححتهمن أساس 


البلاغة. 
“) نسبه الزمخشرى فى آساس البلاغة إلى أبى عبيدة. انظر (ص 77"). 
فى ج: قفى. 


(ك) لم أعثر على قائله. 

)۷( لم أعثر على قائله. 

فى ب: حسبی. 

7 قي الأصل» ج: استبدلت (و لن) ب(و آن). 
0 لم أعثر على قائله. 


۲۴۸ 


شرح النتخب 


قوله: (لاتصال بينهما) هذا من تتمة التعريف.''' فان بعض العلماء قالوا: 
. بأن الجاز و الهزل سواء. حتی قالوا: انه لا یجری فى كلام الله تعالی و کلام 
الرسول" " عليه السلام. " لأن الهزل أن يراد بالشی» غير ما وضع له و الجاز 
اسم لا أريد به غير ما وضع له. 


(۱) 


(۲ 


ذكر ابن السیکی کی فی الابهاج فى مسألة المجاز أربعة مذاهب: 

الأول: : الجواز مطلقا. و هو رای اجمهور. ۱ 

الثانى: المنع مطلقاء و هو المنسوب للاستاذ أبى إسحاق الاسفرايينى و أبى 
على الفارسى. 

الشالث: انه غير واقع فى القرآن و واقع فى غیره. و اليه ذهب أبو بكر بن 
داود الأصفهانى الظاهری. فالشهور عنه أنه منع وقوعه فى القرآن خاصة كما 
هو رأى هؤلاء. 

9 فى القرآن و الحديث. تز نی و و هو ما حكاه 


۳۹۷ 
و هناك مذهب خامس: و هو لابن حزم من الظاهرية» و قد صرح پذهبه فى 
اج یب توا فکل خطاب خاطبنا الله تعالی به أو رسوله صلی الله 
عليه و سلم فهو على موضوعه فى اللغة و معهوده فیها الا بنص أو اجماع أو 
ضرورة حس» نشهد بأن الاسم قد نقله الله تعالی أو رسوله صلی الله عليه و 
سلم عن موضوعه إلى معنی آخرء فان وجد ذلك آخذناه على ما نقل إليه. 
فكل کلمة نقلها تعالی عن موضوعها فى للغة إلى معنی آخر» فان كان تعالی 
تعبدنا بها قولا و عملا كالصلاة و الزكاة و الحج و الصیام و الربا و غير ذلك 
ا مار ها ی 
إلى 2 معنی تعبدنا بالعمل به دون أن يسميه بذلك الاسم» فهذا هو المجاز. 
(/۵۳۱ - ۰۵۳۲ 


و انظر المسألة دمو لوقا و الجرا دی 


(ص er )١154‏ باب تزور ۳ 


فى ج: صلی الله عليه و سلم. 


و لح سس سس سس سس سس سب ب ججججج سس ۲۹ | 

فنحن نقول: لاء بل" " بينهما فرق. فان الهزل لا یقصد به ما وضع له اللفظ 
و لا ما صلح""" له اللفظ بطریق الاستعارة» و لا کذلك الجاز, فانه أريد به غير ما 
وضع له اللفظ لاتصال بینهما. 

قوله: (لاتصال بینهما معنی) أى بين" الحقيقة و الجاز و آراد بالعنی ما 

هو اللازم الشهور. فانه لو لم يكن لازما لا صحت الاستعارة, لأنه حينئذ يجوز 

اطلاق واوا و تراك فى الحيوانية والجسميةو 
الحدوث و غير ذلك. و كذا تعتبر الشهرة " فان البخر و الحمى لازمان للأسدء ثم 
لا يجوز أن يسمى الابخرو " الحموم أسدا بهذا الاتصال. 

و هذا لأن الجاز من الحقيقة کالقیاس من النص. ۱ 

بيانه: ان احکم فى التصوص عليه" يشبت بالنص کالوضوع له يشبت 
بالوضع. ثم يتأمل فى المنصوص عليه لاستخراج المعنى الذى له أثر فى استدعاء 
هذا الحكم ليتعدى إلى غير المنصوص عليه؛ فإذا وجد مثل هذا المعنى/فى غير 
المنصوص عليه ألحق به أى يثبت مغل ذلك فى )/0٩(‏ هذا المحل. 

فکذلك يتأمل فى معانى محل الحقيقة لاستخراج المعنى للازم الشهور فى 
محل الحقيقة لاكل معنى» كما فى النص لا يعتبر كل معنى» بل يعتبر الوصف 
الصالح''' العدل لما فى اعتبار كل معنى أو كل وصف رفع الابتلاء. ۷" 


۳" فى ج: استبدلت (لاء بل) ب(لا بد). 

'' فى الأصل: و ما لا صلح. 

فى د: استبدلت (بين) ب(من). 

0 فى ج: الشهوة. 

۳ (الواو) ساقطة من د. 

۳ (علیه) ساقطة من ب. جه د. 

7 008 المصالح. 

0) کزا فى کشف الأسرار على النار آیضا. أنظر (۰)۲۲۸۸/۱ و عبارة عبد العزيز 
البخارى فى التحقيق أوضح فى تعبير المراد حيث قال: لو جازت الاستعارة بكل 
معنى لم يبق للكلام حسن و طرارة. و لم يبق للفصیح الماهر بعون الكلام و 


شرح النتخب 


الا ترى''' أن العرب تسمی الشجاع آسدا للاشتراك بينهما فى العنی 
الخاص اللازم الشهور له. و لم تعتبر''' الاشتراك فى کل معنى» فإذا وجد مثل 
ذلك العنی فى محل آخر استعیر له. هذا كما قلنا فى القیاس مع التص, غير أن 
النظور إليه''' فى القیاس, العنی الشرعى. و فى المجاز المعنى اللغوى. فكان 
المجاز تعدية اللفظء كما أن القياس تعدية ال حكم الشرعى. و كما أن القياس یفتقر " 
إلى ستة أشيا : القائس و الأصلء و الفرع» و الوصف الصالح العدل الجامع بين 
الأصل و الفرع و القياس» والحكم, فكذا الاستعارة تفعقر إلى ستة أشياء: 
المستعار و الستعار له و الستعار عنه, والمستعيرء والاستعارة, و ما یقع به 
الاستعارة (۶) 

فالستعار: لفظ الاسد. و لا مستعار له: الانسان الشجاع. و الستعار عنه: 


طرق الفصاحة و الستخرج للاستعارات البديعة و التشبیهات الغريبة فضل على 


غیزه. 

و هو مثال القیاس. فانه لا يصح بکل وصف. بل یعتبر فيه الوصف الصالح 
العدل, إذ لو اعتبر کل وصف رفع الابتلاء» و لم يبق للمجتهد الستخرج 
لدقائق العانی فضل على غیره. اه لوحة ۰1/۲۰۱ ب). 

فى الأصل: الا يرى. 

فى ب. د: يعتبر. 

فى ج: استبدلت (الیه) ب(له). 


آنظر: أصول البزدوی ۱۶/۱۱ - ۰)۹۵ کشف الأسرار على النار (۰)۲۲۷/۱ 
ثم ان الاستعارة فى عرف الأصولیین ترادف الجاز. 

و عند أهل البيان قسم من المجاز. 

فان المجاز عندهم ان كانت فيه علاقة التشبيه يسمى استعارة باقسامها وان 
كانت فيه علاقة غير التشبیه. مثل السببية و السيبية, و الحال و المحل» و 
اللازم و الملزوم و غيرها يسمى مجازا مرسلا. 

الكنكوهىء دار الكتاب العربی. ۱۶۰۲ه (ص ۵۷). 

و يؤيده ما فى التقويم حيث قال: سمى المجاز مستعارا كأن القائل استعاره 
للمعنى الذى قصده فكساه به. اه لوحة (؟5"/ب). 


و رو( سیب دعب ویب ل ص سي سک بجعت ا 
الهیکل الخصوص, و الستعیر: التکلم. و الاستعارة: التکلم بلفظ''' الأسدء و 
ما يقع به الاستعارة: الشجاعة. !"ا ۱ 

قوله: (آو ذاتا) أى مسجاورة" یعنی مسجاورة *" هذه الذات تلك الذات و 
یسمی هذا اتصالا صورة. نحو تسمية العرب الطر سماء. یقال: " "ما زلنا نطأ 
السماء حتی آتیناکم". یعنون المطر لأن الطر من السحاب ینزل و العرب تسمی 
كل ما علا فوقك سماء. 

و قال الله تعالی: "أو جاء أحد منکم من الغائط"۰"" الغائط اسم للمکان 
الطمتن  )(‏ اشالی» فسمی الحدث به" مجازا لأنه یکون فى الطمتن/من 
الأرض عادة ۱ تسترا" عن أعين الناس. و هذا اتصال صورة من حيث (۵۹/ 
ب) المجاورة. 

واعلم أن طريق الاستعارة الاتصال بين الشيئين صورة أو معنى لاثالث 
لهما. ان كل موجود (...)'''' مصور يكون له صورة و معنى» و الاتصال لا 
يكون الا ظ 


۱ ۵۰ مه 

3 فى ب: لفظة. 

۲ يبا 
۳ فى د: و الشجاعة 
۳ 
5 فى ب: مجاوزة 
)£( 


فى ج: تجاوز. 

فى ب: تقول. فى د: تجاور. 
0 52 الأصل: على. 

REE N 7 

(من الأرض) مزيدة من ج. 
۳ (به) ساقطة من د. 

۰ (عادة) ساقطة من ب. 

)001 فى د: سترا. 
۳ (موجود) مكرر فى الأصل. 


هس یسح سب یتوس اس ره هی 

باحدهما." "و قد جری " القسمان‌فی‌الصسوسات."" و هذا الطریق 
مسلوك فى الشرعیات. و ليست اللغة مخصوصة به. فانه لا خلاف بين الفقها - 
أن الاتصال بين اللفظین من قبل حکم الشرع یصلح طریقا للاست‌عارة» لأن 
الاستعارة للقرب و الاتصال.""" و ذلك ثابت فى الحسوس و غير الحسوس. فان 
الأحكام الشرعية قائمة " بمعناها الذى شرع له متعلقة بأسبابهاء فیکون موجوده 
حکما بمنزلة الوجود حسا فیتحقق معنی القرب و الاتصاد. 

و لأن حکم الشرع حکم لا يدرك" " معناه بالعقل. فهذا القسم |ذا تعلق 
بلفظ. شرع ذلك اللفظ سببا له أو علة" يدل ذلك اللفظ لغة على معناه الثایت 


۳" قال عبد العزیز البخاری فى التحقیق: ان العلماء و ان بلغوا أنواع الاتصال بين 
الحقيقة و الجاز إلى خمسة و عشرین بالاستقراء کاطلاق اسم السيب على 
السیب و اسم الكل على البعض و اسم اللزوم على اللازم و اخاص على العام 
و عکسها. و تسمية الشىء باسم ما كان و باسم ما یژول إليه و غیرها 
فالشیخ - یعنی به الاخسیکیتی - رحمه الله حصره ههنا على العنی و الصورة 
بقوله: (معنی أو ذاتا) و هو أضبط ما ذکروا. اذا لا یکاد یسد عنه شیء غا 
ذكرء لأن کل موجود من الحسوسات موجود بصورته و معناه. إذا لاثالث لهما. 
فلا یثبت الاتصال بين السببین الا من آحد هذین الوجهین. اه لوحة (۲۰/). 
فى الاصل» ب» ج: استبدلت (جری) ب(مر). 

۳" فى ب» جء د: (الحسوس). 

ب فی ب: و للاتصاك. 

۳ فى بء ج د: "فالأحكام قائمة". 

۲ هكذا فى جميع النسخ, لعله سهو من النساخ, لأن هذا القسم من الاحكام 
التى وقف العلماء على أسبابها أو على عللها ليس من الأحكام التى لا يدرك 
معناها بالعقل. و يؤيد ذلك ما ذكرافى الوافى حيث قال: انك إذا تأملت فى 
مشروع و وقفت على معناه بأى صفة شرع هذا الشروع. فان وجدت هذا المعنى 
فى المشروع الآخر يجوز استعارة أحدهما للآخر. اه. لوحة (9١/ب).‏ 

فى ب» ج» د: علته ‏ بزيادة الهاء فى اخرها -. 


(¥) 


دسج خی سب ی ی تست ۳۳ | 
شرعاء كالبيع, ٠‏ فانه مشروع لإيجاب ا ملك و موضوع ۳ له فى اللغة و العقل 
یقتسضیل(...)"" أيضا أن من فاز بالسبب فازيالحكم کی لا يؤدى إلى 
التنازع''' و التقاتل فتصح الاستعارة. و يكون هذا استعارة شرعية فيها معنى 
اللغة. 

ألا ترى أنهم لم يجوزوا استعارة الخمر لغير الخمر لاثبات حكم ثبت“ 
ت ار رف ا ۷ لأنه رم بد) (۸) يعمل ١١‏ 


فى الأصل: موضع. 

مزيدة من ج: معنی. 

فى ج: استبدلت (التنازع) ب(الشارع). 

فى ب: یثبت. 

(ضرب) ساقطة من ج. 

فى ج: ثمانون. 

۳ و قد ذهبت العترة و مالك و الليث» و أبو حنيفة و آصحابه. و الشافعى فى 
قوله إلى أن حد السكر ثمانون جلدة. 
و ذهب آحمد. و داود؛ و ابو قور و الشافعی فی الشهور عنه الى آنه 
أربعون: لكنها فى ای اي جلي الله عليه راع ورين آپی بکر 
و فعلها على فى زمن عثمان. 
و استدل الأولون بأن عمر جلد ثمانين بعد ما استشار الصحابة و بحديث على 
أنه أفتى بأنه يجلد ثسانین. و بحديث أنس أن النبى صلى الله عليه و سلم 
جلد فى الخمر نحو أربعين بجريدتين. 
أنظر: نيل الأوطار (۳۱۹/۷) الأختيار لتعليل الختار (ع/۹۷). 

4 ساقطة من الأصل. 

* الحد انما يتعلق فى غير الخمر من الأنبذة بالسکر, و فى الخمر بشرب قطرة 

واحدة عند الحنفيةء و عند الأئمة الثلاثة: كل ما أسكر كثيره حرم قليله و حد 

به. ۱ 

آنظر: شرح فتح القدیر على الهداية (۳۰۵/۵).الاختیار لتعلیل الختار 

.)۹۹/۶( 


ا سس سس سب ش رح شخب 
ناذا ثبت أنه تجوز الاستعارة فى الشرعیات كما تجوز فى الحسيات و ذلك 
بطريقين أيضا: بالاتصال صورة و الاتصال معنی. و ليس المشروع بمحسوس حتى 
يحس ويقال: انهما متصلان صورة فيطلق اسم أحدهما على الآخر بل يقام 
الاتصال فى السببية و العلية فى/المشروع الاتصال صورة (1۰/) فى 
الحسوس و يقام الاتصال فى معنى المشروع)''' كيف شرع مقام الاتصال فى 
العنی نى" المحسوس: 
بيان الأول: انك تنظر بين الحكمين» فان كان بين سببیهما اتصال "۳" يأن “ا 
كان أحدهما یثبت الحكم الذی آثبته الآخر کالبیع و النكاح» فان كل واحد منهما 
ينيك" ا البیع فى محله تبعا, و النکاح فى محله أصالة. فیجوز أن 
: لواحي I‏ وروت خی ما 
ملك المتعة"'' ثبوت ملك الرقبة ۸ أ و یلزم من ثبوت ملك الرقبة''' ثبوت ملك 
التعة فى محله» فصحت الاستعارة من أحد الطرفين دون الطرف الآخر لوجود 
الاتصال من أحد الطرفينء'''' والمجوز هو الاتصال» فجوزنا المجاز حيث وجد 
الاتصال» و لم نجوز فيما لم يوجد الاتصال. ۳" 


۳ ساقطة من الأصل. 

۳ (فى) ساقطة من الأصل. 

۳ فى د: اتصالا. 

“) فى الأصل: استبدلت (بأن) ب(ما) و فى ب: ب(فان). 
* فى الأصل» ج: يثبتان. 

۳ (لأنه) ساقطة من ج. 

۳ فى الأصل: استبدلت (التعة) ب(الرقبة). 

4 فى الأصل: استبدلت (الرقبة) ب(التعة). 

" فى الاصل: استبدلت (الرقبة) ب(التعة). 

۲ (دون الطرف الآخر لوجود الاتصال من آحد الطرفین) ساقطة من ج. 
۱۱ كذا فى الوافی» أنظر لوحة (ؤا/أ ب). 


ی ا ا جر توا ره بو ویس ره ات تعاجش و 
و کذلك ذکر العلة و ارادة العلول جائژ لوجود الاتصال و ذکر العلول و ارادة 
العلة جائزة أيضا لوجود الاتصا. اذ لا يوجد العلول الا و العلة موجودة, و الا لا 
یکون معلولا لها" و لا یکون علة له. فجاز الجاز من الطرفین هنا لوجود 
الاتصال من الجانبين» و لم يجز هناك إلا فى أحد امجانبین " و هو ذکر السبب و 
إرادة السیب, و لم يجز ذکر السیب و إرادة السبب لوجود "" الاتصال فى أحد 
ا حانبین دون الآخرء الا إذا كان السبب مخصوصا (بسبب) *" فانه يجوز 
(حينغذ) ‏ ذكر المسبب و إرادة السبب''' كما نبين إن شاء الله تعالى. ۱۳ 


''' فى الأصلء, ج: له. 

" قال أبو على الشاشى فى أصوله: إعلم أن الاستعارة فى أحكام الشرع مطردة 
بطريقين: 
أحدهما لوجود الاتصال بين العلة و الحكم. 
و الثانى لوجود الاتصال بين السبب المحض و الحكم. 
فالأول منهما يوجب صحة الاستعارة من الطرفين حتى جاز ذكر العلة و إرادة 
احکم. و أن يذكر الحكم و تراد به العلة. لأن كل واحد منهما مفتقر إلى 
الآخر. 
و الشانی يوجب صحتها من أحد الطرفین, و هو استعارة الأصل للفرع أى 
السبب للحكم دون عکسه. لأن المسبب محتاج إلى السبب من حيث الثبوت» و 
السبب لا يحتاج إليه من حيث الشرعية. 
أنظر (ص 65). 

" (و هو ذكر السبب و إرادة السبب. و لم يجز ذكر المسبب و إرادة السبب لوجود 
الاتصال فى أحد الجانبين) ساقطة من ج. 

“ ساقطة من الأصل. 

۳ ساقطة من الأصل. 

مثال ذلك قوله تعالى: "انی أرانى أعصر خمرا". يوسف .)۳١(‏ فان الخمر لا 

يكون إلا من العنب فيجىء الافتقار من الجانبين. 

عمدة الحواشى على أصول الشاشى (ص 65). 

۳ أنظر (ص ۲۳۷). 


اليج هواس یی حیبست تا 

و بیان الاتصال العنوی فى الشرعیات أن تنظر إلى الشروع» فان وقفت 
على معناه و وجدت هذا العنی فى مشروع آخر تجوز" استعارة آحدهما للآخر كما 
نظر و (رحمه الله)''' فى الطلاق و العتاق و وجدهما مبنیین على السراية 
و الاسقاط! "و اللزوم وصحة ایقاعهما فى الجهول و صحة تعلیقهما بالشرط. 
فأطلق لفظ کل واحد/منهما على الآخر بطریق (۷۱۰/ب) الاستعارة “ا 

و کذلك نظرنا نحن فى الصدقة و الهبة فوجدنا كل واحد منهما قليكا بغیر 
بدل, فجوزنا """ جعل کل واحد منهما مجازا عن الآخر كما عرف فى الهدایة" و 
الجامع الصغیر""" ٍذ۱"" تصدق على الحتاجین بعشرة دراهم أو وهبها لهما جاز. 
و لو تصدق (بها)" " على غنيين أو وهبها لهما ام یجز جعل كل واحد منهس 
مجازا عن الآخر و الصلاحية ثابتة. لأن کل واحد منهما قليك بغیر برل ٩:۱‏ 


(تجوز) ساقطة من ج. 
۳" ساقطة من الأصل و من ج. 
۳ (و الاسقاط) ساقطة من ج. 
* قال النووی فى روضة الطالبین: قال لزوجته: أنت حرة أو معتقة أو أعتقتك و 
نوى الطلاق. طلقت. و لو قال لعبده: طلقتك. و نوی العتق عتق: و للمناسبة و 
المشاركة بين اللکین یصلح كل واحد منهما كناية فى الآخرء و كما أن صريح 
كل واحد منهما كناية فى الآخرء فكنايتها مشتركة مزثرة فى العقدين جميعا 
بالنية. اه (۲۷/۸). 
فی ج: فوجدنا. 
ذکرته فى قسم الدراسة. أنظر (ص ۷۰). 
ذکرته فى قسم الدراسة. أنظر (ص .)١٤‏ 

۸( (لصغیر) ساقطة من ج. 

۳" ساقطة من الأصل. 
۲ نقل الشارح من قوله (والجامع الصغير) إلى قوله (بغير بدل) من الهداية 
بحروفه. آنظر (۲۲۷/۲۳). و التبیین (۲۳۳/۱» ۲۳۲۶). 


قسم التحقيق سس مینست ۷ ۳ | 

و كما فى الوصية مع الیراث. فانك لما ''' رأيت أن الوصية شرعت يعد فراغ 
الميت عن حوائجه و رأيت الميراث كذلك ٠‏ فاتصلا فى المعنى'"' المشروع كيف 
شرعء فجازت الاستعارة بأن يذكر الميراث و يراد به الوصية و" الوصية" و يراد 
بها الميراث كما قال الله تعالى: "يوصيكم الله" أث ثبت الارث بلفظ الوصية ل 

و كما عرفت فى فصل الحوالة مع الوكالةء فان معنى الحوالة: نقل الدين من 
ذمة إلى ذمة." و معنى الوكالة: نقل ولاية العصرف. "" فيستعار لفظ الحوالة 
للوكالة كما قال فى الجامع الصغير فى كتاب المضاربة""' و يقال للمضارب: أحل 
رب الالء" أى وكله. و كذلك الكفالة بشرط براءة الأصيل حوالة. والحوالة 
بشرط مطالبة الأصيل -و هو الحیل كفالةللمشابهة بینه ما فى المعنى 
الشروع, ۲۲ إذ كل واحد منهما عقد توفی 1١‏ 


۳ (لا) ساقطة من چه د. 

۳ (فی العنی) ساقطة من ج. 

۳ فى ب: استبدلت (أو) ب(الواو). 

)£( أى تذکر الوصيدة. 

") سورة النساء (۱۱). 

۲ أنظر بع لوحة (۲۰/). 

" المغرب فى ترتيب العرب. لعلى الطرزی. دار الكتاب العربى (ص ۰/۱۳۶ 
أنيس الفقهاء 8 ۶ التعريفات (ص .)٩۳‏ 

" آنظر: المغرب (ص .)٩۳‏ أنيس الفقهاء (ص ۲۳۸). 

۳ أنظر: الهداية »)3١4/1(‏ الوافى لوحة (9١/ب).‏ التبيين (۲۲۹/۱). 

'' فى ج: استبدلت (الال) ب(الدين). 

اذى فو سور وصول الحق إلى المستحق. كذا فى الوافى» اللوحة نفسها التبیین ‏ 
(5557/1). التحقيق لوحة (1/۲۰). 


(۱۲ ش » 
فى ج: توئیق. 


۸ شح ألنتخب 

و کذلك یذکر لفظ التمليك مکان البیع فينعقد بیعا مجازا.''' و کذلك 
منصوص فى الکاتب إذا''' قال لعبده: جعلت عليك الفا تؤديها إلي نجوما آولها 
كذاء و آخرها كذاء فاذا آدیتها ف أنت حر وان عجزت فأنت رقيقء فان هذه 
مكاتبةء لأنه آتی بتفسير الكتابة؛ !۲۳ نص عليه فى الهداية (*) 

وهذا اختلاط و مشابهة معنى لا صورة, و هذا القسم غير مذكور فى هذا 
ال 

وكأنه انما لم يذكره لأن فخر الاسلام رحمه الله و غيره لم يبن عليه الأحكام 
بخلاف "۲ /القسم الآخر. ۲" )1/5١١‏ 

۲ هذا لبیان أن انعقاد البيع لا ینحصر فى لفظ "بعت" و "اشتریت"» بل کل ما 
دل على ذلك ينعقد به. فاذا قال: بعت منك هذا بکذا, فقال رضیت. أو 
أعطيتك الشمن, أو قال: اشتریت منك هذا بکذا,فقال رضیت أو آعطیت. أى 
البیع بذلك الثمن انعقد لافادة العنی القتصود (...) فصار کل ما يؤدى معنی 
"بعت" و اشتریت" سواء فى انعقاد البیع به, لأن العنی هو العتبر فى هذه 


العقود . اه 
شرح العناية على الهداية ,.)56١/5(‏ الهداية مع شرح فتح القدیر 
(/۲۵۱). 


۳ فى الأصل: اذ - بسقوط الألف فى آخرها -. 
فى د: استبدلت (بتفسیر الکتابة) ب(بنفسه کتابة). 
“؟ آنظر تعریف الکتابة: أنيس الفقهاء (ص ۰۱۱٩‏ ۰۱۷۰ التعریفات (ص 
888 ). 
* أنظر (*/ة؟, ۲۵۲). الوافی: اللوحة نفسها. 
' "۲ الختصر هو: المنتخب فى أصول الذهب للأخسيكتى» و یسمی أيضا بالختصر 
و هو محل هذا الشرح, و قد سبق الکلام عليه فى قسم الدراسة آنظر (ص 
۱۲. 
۳ فى الأصل: خلاف - بسقوط الباء فى آولها -. 
۳" قال عبد العزیز الیخاری فى عدم ذکر هذا القسم: و خص هذا القسم - و هو 
القسم الذی سيجىء ذکره مباشرة - بالایراد دون القسم الأول و هو هذا 
القسم الذى غير مذكور فى الختصر - لاحتياجه فيه إلى بیان الفرق بين إتصال 


اح ۳1| 

والاتصال سببا من هذا القبيل» و هو نوعان: أحدهم: اتصال الحكم بالعلة 
كاتصال الملك بالشرای و انه يوجب الاستعارة من الطرفین لأن العلة لم تشرع الا 
لحكمهاء و الحكم لا یثبت إلا بعلته فاستوى الاتصال فعمت الاستعارة. 


قوله: (و الاتصال سببا من هذا القبيل) أن الاتصال من حيث السببية فى 
الشرعيات من قبيل الاتصال الذاتى فى الحسيات,. لأنه كما لا اشتراك و لا 
اشتباه بين السماء والمطرء والحدث والمكان المطمئن فى المعنى فكذلك!١!‏ لا 
اشتراك بين السبب و السبب. و العلة والمعلول.''' فان معنى السبب لا يوجد فى 
السیب: و معتی السپب لا پوجد فی الا و کذلك مغنی العلة ۷ پوجد فی 
العلول و معتی العلول لا یوجد فى العلة. "*" فان معنی السبب:"" الافضاء و 
کونه طریقا إلى السبب. والمسبب لیس کذلك. و معتی العلة ۲ 


العلة بالعلول. و بين اتصال السبب بالمسبب الذی عليه تبتنی المسألة اخلافية 
و هی استعارة آلفاظ الطلاق للعتق بخلاف القسم الأول. فانه مطرد لا حاجة 
فيه الى بیان فرق. اه التحقيق لوحة ۰0/۲۱۱ الوافی لوحة (۱۹/ب). 
التبیین (۲۲۱/۱). 
فى ب» جه د: فکذا. 
۳ و ذلك لمغايرة الفهوم. کذا فى التبیین (۲۲۷/۱). 
'"' (و معنی السبب لا يوجد فى السبب) ساقطة من ج. 
۳ (فی العلة) ساقطة من ج. 
" أنظر معنی السبب فی: آصول البزدوی (۱۷۰/۱). الستصفی (۰/۹۳/۱ 
الاحکام للامدی (۱۸۱/۱ - ۰/۱۸۲ شرح العضد ۰۷/۲۱ شرح النهاج 
للأسنوی (۰)۵۳/۱ جمع الجوامع مع حاشية البنانی 4۶/۱۱). 
آنظر معنی العلة فى الحصول (۰)۱۹۰/۲/۲ النهاج مع الأسنوی (۰)۲۱/۳ 
جمع الجوامع (۰)۲۳۱/۲ التوضيح على التنقیح ۵۳۵/۲۱). العتمد (۲/ 
۶ - ۰۷۰۵ شفاء الغلیل للغزالی (ص ۰)۲۱ الستصفی (۰)۲۳۰/۲ 
آصول السرخسی (۰)۳۰۱/۲ آصول البزدوی (۰)۱۷۱/۶ النار مع فتح الغفار 
(۱۷/۳). 


5) 


دصو 


ا أ ا ی 
آنها موجبة مثبتة»''' و العلول کاسمه موجب'' له و ثابت به فلم يكن بینهما 
اتصال معنی بل اتصال مجاورة و ذات ©) 

توله: (وهو نوعان‌الی آخره) فى هذا اللفظ اشکال, لأنه ذکر أن 
الاتصال""" على نوعين» أحدهما: اتصال الحكم بالعلة, و الثانی: اتصال الفرع 
با هو سیب محض. "۲ 

فان أراد بالسبب القسم الثانی فلا يصح قوله. (و هو نوعان) وان آراد به 
القسم الأول فلا یصح آیضا. لأنه لیس باتصال من حيث السببية و مورد 
التقسیه ۱۷ يكون مشتر کا. 

قال العبد الضعیف غفر الله (له): " یحتمل أنه أراد به" ما هو الشترك 
بين السبب و العلةء و هو معنی الإفضاء. و یکون الراد من السبب الذکور فى 
قوله (و الثانی اتصال الفرع با هو سبب محض) غير" " الراد بقوله (و الاتصال 
ا 


۳ فان الراد من کون العلة موجبة بنفسها عدم تصور انفكاك الحكم عنهاء لا انها 
موجبة له حقيقة. اذ العولدات بخلق الله تعالی و العلل العقلية بهذه المثابة, 
فان الکسر لا یتصور بدون الانکسار فان الوخب للاحکام هو الله تعالی» اذ له 
ولاية الایجاب. و شرع العلل موجبات للاحکام فى حق العمل. و نسب الوجوب 
الیها فیما بين العباد تیسیرا. فصارت العلل موجبة فى الظاهر. بجعل الله 
تعالی ایاها کذلك. لا بأنفسها. آنظر: کشف الأسرار (۱۷۱/۶). 
فی ج: استبدلت (موجب) ب(فوجب). 
فى ج: استبدلت (به) ب(له). 
٠‏ “ فى ب: اتصال محاورة و ذاتا. 

۳" فی ب: لأنه قال هذا الاتصال. 

۳ سيجىء ذكر معنى السبب المحض قريبان. أنظر. 

)۷( فی نه القسم. 

ساقطة من الأصل. 

4 (به) ساقطة من ب. 
9 فى ج: استبدلت (غير) ب(عير). 


:پا 
اشترى النصف لاخر يعس 


قوله: (لأن العلة لم تشرع إلا لحكمها) لأن العلل ما شرعت لذواتها و انا 
شرعت لأحكامها و لهذا إذا أضيف البيع إلى ا حر و النكاح إلى المحرم یلغو 
لفقدانحكميهما''' فتكون مفتقرة إلى الأحكام» "' و الحكم لا يثبت إلا بعلته 
فتكون الأحكام مفتقرة إلى العلل /فى الوجود» (فاستوى الاتصال) (١٦/ب)‏ 
أى الاتصال ثابت بين الطرفين» و الاستعارة"" موقوفة على الاتصال» (فعمت 
الاستعارة) أى صحت من الطرفين» و قد مر تحقيقه قبل هذا “ا 

قوله: (و لهذا قلنا إلى آخره) ۳۳" ذا قال: ان اشتریت عبدا فهوحر 
فاشتری نصف عبد لا یعتق, لأنه لم یوجد الشرط. إذ الشرط''' شراء"" العبد 


۳ فى الأصل و فى ب: حکمهما. 

۳ و تابعة لها من حيث الغرض. بنزلة الآلة للشی». و لهذا سمی آأهل الأصول 
الأحكا م "العلل المألية" و الأسباب "العلل لالیة" ۱ و إذا كان كذلك يستوى 
التحقيق, لوحة (1/۲۱. ب). 

''' الاستعارة لغة: طلب العارية. و العارية ‏ بتشديد الياء المفتوحة و قد تخفف - 
ما تداولوه بينهم بينهم 
ر آما اصطلاحا: فهى ادعاء م معنى ا حقيقة فى الثنى » ء للمبالغة فى العش مع 
الشجا 
أنظر: تعریف الاستعارة و أقسامه: التعریفات (ص ۲۰ - ۰/۲۱ التلخیص فى 
علوم البلاغة للقزوينى» شرحه: عبد الرحمن البرقوقی, دار الكتاب العربى 
وقد نقلنا عن عمدة الحواشى أن الاستعارة فى عرف الأصوليين ترادف المجاز. 

.)۱۳۵ أنظر (ص‎ ٩ 

۳" فى الأصل: إلى آخر ‏ بسقوط الهاء فى آخره - . 

''' هذا القول إيضاح لقوله: يوجب الاستعارة من الطرفین, أو لقوله: فعمت 
الاستعارة. أنظر التبيين (ص ۲۳۰). 

۷ فی ج: استبدلت (اذ الشرط) ب(و هو) 


۲ 6 سب شرح أللتخب 
و لو قال: "ان ملكت" لا يعتق ما لم یجتمع الكل فى ملکه. 
فان عنی بأحدهما الاخر تعمل نيته فى الموضعين» لکن فيما فيه تخفیف 


و لم یوجد. ۱ 

فلو باع النصف الأول ثم اشتری النصف الآخر یعتق هذا النصف لوجود 
الشرط. ۱ 

و لو قال: ان ملكت عبدا فهو حر فملك نصف عبد لم یعتق لا ذکرنا فلو باع 
هذا التصف ثم اشتری النصف الآخر لا يعتق. 

و الفرق: "" إن الاجتماع فى کونه مشتریا ''' له" بعد الزوال یتحقق لأن 
کونه مشتریا ' له لا یتوقف على ملکه. ألا تری أنه لو قال: "ان اشتریت عبدا 
فامرأتى طالق". انه لو اشتراه لغیره یحنث فى يمينهء فإذا اشتری الباقی بعد بيع 
النصف الأول فقد اجتمع الكل فى عقده فوجب الحنث. 

فأما الاجتماع فى الملك بصفة العبدية''' بعد الزوال لایتحقق. ألا ترى أن 
الرجل يقول: "و الله ما ملكت مائتی درهم قط" و لعله ملك ذلك و زيادة متفرقة. 
لكن لم يجتمع فى ملكه مائتا درهم. فيكون صادقا. 

(شراء) ساقطة من د. 

''' و الفارق بين الشراء و بين الملك حيث يحنث بالشراء على التفريق و لا يحنث 

باللك على التفريق ما لم يجتمع الكل فى ملكه: هو العرف كما سيذكره 


الشارح قريبا. 
أنظر: التوضيح على التنقيح ۰)۱۶۹/۱۱ التحقيق لوحة (۲۱/ب). التبيين 
 .)۲۳۱/۱(‏ 


۲ ء 
9 فى ب. ج: مشتری. 


۳" (له) ساقطة من ج. 


(4) ع 7 
فى د: مشترى. 


۳ (له) ساقطة من ج. 
۳ فى ج: استبدلت (العبدیة) ب(العبد). 


ال ی 

و تسمى هذه المسألة "إسحاقية". فانه حكى عن الشیخ الامام أبى بكر 
الاسكاف'' انه كان إماما ببلخ''' و له بواب يقال له إسحاق'' فكلما كان يدرس 
هذه المسألة كان يدعوه و یقول له: "هل ملكت مائتى درهم؟" فیقول: ۳" "لا" ثم 
يقول له: "هل اشتريت بمائتى درهم؟" فقال: "نعم بل بألوف". فیوضح"" على 
آصحابه آن العف" کما زک ۷ ۱ 

و اما وضع المسألة فى المنكر لأنه إذا كان عبدا معینا بأن أشار إلى عبد و 
قال: "ان اشتريتك فأنت حر". أو" قال: "ان ملكتك فأنت حر" يستوى الحكم 


۳ هو محمد بن أحمد أبو بكر الاسكاف البلخی, إمام کبیر. جليل القدر أخذ 

الفقهعن محمد بن سلمة عن أبى سليمان الجوزجانى. و من مصنفاته: شرح 
الجامع الكبير للشيبانى؛ فى الفقه احنفی. توفى سنة "ا"ا"اه. و قيل 5""اه. 
آنظر: الجواهر المضيئة (ص ,.)١57‏ الفوائد البهية (ص ,.)١١١‏ كشف الظنون 
.)0459/1١(‏ 

۳ بلخ: بلدة مشهورة من بلاد خراسان. فتحها الأحنف بن قيس التميمى من جهة 
عبد الله بن عامر بن أريز فى أيام عثمان بن عفان رضى الله عنه. و هی من 
أجل مدن خراسان, و أكثرها خيرا. 

أنظر: معجم البلدان (۲۹۳/۲). 

" لم أعثر على ترجمة له الا ان هذا الاسم قد ورد فى بعض كتب الأصول. أنظر: 

التبيين (۲۳۲/۱). 

فى ب. ج: استبدلت (فيقول) ب(فقال). 

فى الأصل: يوضح. 

۳ فى ب: أبدلت (العرف) ب(الفرق). 

'"'' ذكر هذهالحكاية: التحقيق لوحة ۲۱۱/+). التبيين ۲۳۱/۱۱ - ۲۲۲). ثم 

مسألة الشراء و الملك المتقدمة غير مقصودة فى هذا الموضع» بل المقصود 

المسألة التى تأتى و هى: "ان عنی بأحدهما الآخرء أى عنى بالملك الشراء أو 

بالشراء الملك" كما صرح به صاحب التوضيح. أنظر (۱۵۰/۱). 

فى ج: استبدلت (أو) ب(و). 

۳" (أو قال: ان ملكتك فأنت حر) ساقطة من ج. 


سد 


١ 


فيه بين الشراء و الملك/حتى يعتق النصف فى (؟57/أ) الوجهين جميعا. ^ 


شرح النتخب 


لأن الاجتماع و التفرق من الأوصاف» والصفة فى الحاضر لغوء''' و 


الغائب معتبر. 


(۳) 


(فان عنى بأحدهما الآخر) ‏ أى عنى با ملك الشراء أو بالشراء الملك تعمل 
نيته فى الوضعین. لأنه استعار الحكم للعلة فى الفصل الأول 


1) 


4۲( 


)۳( 


(£) 


المسألة على أربعة آوجه: 


أحدها: الحلف على ملك عبد منكر بأن قال: اا ت ر 

و الثانی: الحلف على شراء عبد منكر بأن قال: ان اشتريت عبدا فهو حر. 

و الثالث و الرابع: ان يعقد اليمين على ملك عبد بعینه. أو شراء عبد بعينه. 
آنظر التحقيق لوحة ۲۱۱/ب). 

لأنه يعرف بالإشارة إليه کمن حلف "لا يدخل هذه الدار" لا يعتبر فيها صفهة 
العمران» و يعتبر فى غير المعينة, و لأن الإنسان فى العادة انما يستجيز من 
نفسه أن يقول: ما ملكت ألف درهم. مريدا بصفة الاجتماع لا بصفة الافتراق 


فى غير العنی. و لا يستجيز ذلك فى المعين, و لا يقول: "ما ملكت هذا 


الألف" إذا ملكه متفرقا. 

و ذلك لأن بدون الإشارة إلى المعين قصده تفی الغناء عن نفسه. و لم يحصل 

هل الغناء إذا كان ملكه متفرقاء و فى المعين قصده نفى ملكه عن الحل. و 

قد كان ملكه على المشار ثابتا. و ان كان فى أزمنة متفرقة. أنظر الرجم 

ثم انه ینبغی أن يكون قوله: "يعتق النصف" فى هذه المسائل قول أبى حنيفة 

رحمه الله, فأما عند أبى يوسف و محمد رحمهما الله فينبغى أن يعتق کله. ثم 

يجب السعاية فى النصف أو الضمان للاختلاف المعروف فى تجزىء الإعتاق. 

أنظر: المرجع نفسه لوحة (۲۲/). 

السعاية: هی سعى العبد فى عتق رقبته. أنظر مختار الصحاح (ص ۳۰۰). 

و هذه القاعدة و الفروع التى تبتنى عليها فى 8 الدقائق شرح مجامع 
ق (ص ۳۳۳). 

9 ساناي الفرع كما نبهت عليه من قبل. 


و ا و و 

و الثانی: اتصال الفرع بما هو سبب محض ليس بعلة وضعت له كاتصال زوال 
ملك التعة بالفاظ العتق تبعا لزوال ملك الرقبة و أنه يوجب استعارة الأصل للفرع و 
السبب للحکم دون عکسه لأن اتصال الفرع بالاصل فى حق الاصل فى حکم 
العدم لاستغنائه عن الفرع. ۱ 


أو العلة حکمها فى الفصل الثانى؛ و کلاهما صحبحان, لکن فیما فيه 
تخفیف عليه لا يصدق فى القضا ء بأن عنی بقوله: "إن اشتریت عبدا" "ان ملكت 
عبدا". حتی لا یعتق النصف الثانی."" لا یصدق قضاء. لا لأن استعارة العلة 
للحکم لا یجوز, و لهذا یصدق ديانة, بل لأنه نوی خلاف الظاهر. و فيه تخفیف 
على نفسه. و كان متهما فلا یصدقه القاضی. أما إذا عنی باللك الشراء يصدق 

ديانة و قضاءء لأن فيه تغليظا على نفسه, فلا یکون متهما. !۲" 

قوله: (و الثانی اتصال الفرع با هو سبب محض) " آراد بالسبب الحض/ 
ما لا یکون موضوعا له, لکن رها یفضی الیه. "" فان ملك الرقبة (۲۲/ب) لیس 

0 فى بء د: استبدلت (الثانی) ب(الباقی). 

۳ ثم المراد من قول المشايخ فى أمثال هذه الصورة: "يصدق ديانة لا قضاء" انه 
إذا استفتى فقيها يجيبه على وفق ما نوی» و لكن القاضى يحكم عليه بموجب 
كلامه و لا يلتفت إلى نيته إذا كان فيما نوی تخفيف علیه. كما لو استفتى 
أحد عن فقيه: ان لفلان على ألف درهم فقد قضيته هل برئت من دينه؟ يفتيه 
بالبراءة» و إذا سمع القاضى ذلك منه قضى عليه بالدين إلا أن يقيم بينة على 
الإيفاء. 
أنظر المرجع نفسه. 

۳ فى الأصل» ب: قدم قوله (فانه يوجب استعارة الأصل للفرع و السبب للحكم) 
مع شرحه على قوله (و الثانى اتصال الفرع بما هو سبب محض) مع شرحه كما 
سنبينه فى موضعه. و ذلك خلاف المتن. 

“) هذا و'من شرط السبب الحض أن لا يكون الحكم مضافا إليه و لا العلة التى. 
تخللت بينه و بين الحكم» لكن الراد هنا انتفاء إضافة الحكم إليه دون علته. 
أنظر المرجع السابق. 


ا ص ج و یه کر ]ای 
بعلة ملك التعة وضعا. و لکن التمليك إذا صادف الجوارى يشبت ملك المتعة 
تبعاء و كذلك''' الاعتاق وضع لازالة ملك الرقبة, و قد یفضی إلى زوال ملك 
التعة. 

وافا قید "بالحض" لأن اسم السبب قد يطلق على العلة ألا تری آنهم 
یقولون: الشرا ء سبب اللك. و التکاح سبب الحل» و غير ذلك" 

E‏ ها ضعت له (*۱) )زفي ) (0) اشارة إلى أن العلة ما 
TO‏ لذلك الشىء كالشراء فانه وضع لاثبات ملك الرقبة حتی ل 
يشرع فى موضع لا يتصور فيه الملك. 

وكالنكاح فانه علة و ضعت لشبوت الحل» و كل نكاح لم يفدالحل بأن 
أضيف إلى المحارم يكون لغوا. 

و کالاجارة. فانها وضعت لتمليك المنافع فتلغو إذا لم يفد ملك المنفعة!*' 
كما إذا أضيف إلى احجر"" و الأرض السبخة ٠١!‏ 

قوله: (فانه يوجب استعارة الأصل للفرع والسبب للحكم)'''' و السبب 


فى د: و كذا. 

۳ أنظر: كشف الأسرار على البزودی (۱۷۰/۶). الستصفی ۰4٩۲/۱۱‏ جمع 
الجوامع -۹٤/۱(‏ ۹۵) حرشي علي ليخ 0037/10 ٠‏ التحرير مع 
التيسير ۱۸/۶۱ - 55). 

۳" قوله (ليس بعلة) صفة لما قبله. أورده تأكيدا. التبيين (۲۳۳/۱). 

* قوله (وضعت له) أى للفرع. المرجع السابق. 

۰ فى الأصل» ب: قدم قوله (دون حكمه) مع شرحه على قوله (ليس بعلة). 

۳ ساقطة من الأضل. 

۳ فى ب: إلى العلة با يكون. 

۵ فی الأصل, ب» ج: استبدلت (المنفعة) ب(المتعة). 

۳ فى الاصل, د: (الحجر) غير مقروءة. 

۲ الأرض السبخة: أرض ذات ملح ونز. أنظر مختار الصحاح (ص ۲۸۲). 

۲ فى الأصل, ب. د: آخر قوله (اتصال الفرع با هو سبب مخض) مع شرحه. 


قسم التحقيق سسسب بح | 
للحكم كالتفسيرء''' و انما ذكرهما و لم يقتصر على أحدهماء لأن فى كل واحد 
منهما فائدة. 
فالأول: يشعر بأن السبب أصل و الحكم فرع. 
و الثانی: يوذن بأن المراد من الأصل السببء و من الفرع الحكه. "1" 
و لو ذکر أحدهما لا يخلو عن نوع اختلال. 
قوله (دون عکسه) ! بان یستمار الفرع للاصل و هنا بخلاف العلة مع 
العلول. فانه يجوز استعارته!"" من الجانبين هناك. 
و الفرق: ان الصحح للاستعارة هو الاتصال - و هو باعتبار الافتقار -و 
الأفتقار فى فصل العلة من امجانبین. 
آما افتقار العلول إلى العلة فظاهر. لأنه آثر العلة, و الأثر یفتقر إلى الژثر 
فى الوجود » و آما افتقار العلة إلى العلول فلان القتصود من العلل أحكامها كما 
فأما المسبب وان افتقر إلى سبیه باعتبار أنه آثره. و الأثر یحتاج إلى الژثر 
فالسبب يستغنى''' عن المسبب لأن افتقار المؤثر إلى أثره باعتبار أنه هو المقصود 
" قوله (و السیب للحکم) کالتقسیر لا قبلد, ی یفسر قوله (الاصل للفرع). 
آنظر التبیین (۳۳۶/۱). 
"۳ و یدفع وهم من یتوهم آن الراد من الاصل العلة و من الفرع العلول. و هناك 
فائدة ثالثة ذکرها عبد العزیز البخاری: أن الأصل و الفرع آعم من السبب و 
البسیب مختصان بالشروعات. 
و یژیده ما ذکره شمس الأئمة السرخسی رحمه الله. لاتصح استعارة الحكم 
للسیب كما لاتصح استعارة الفرع للأصل. 
آنظر: التحقيق لوحة ۰0/۲۳۱ آصول السرخسی (۱۸۱/۱ - ۰)۱۸۲ الوافی 
لوحة (1/۲۱). 
5 و فی ب: و من الحكم للفرع. 
۳ فى الاصل. ب: أخر قوله (ليس بعلة وضعت له) مع شرحه على قوله. 
۳ فى جه د: استبدلت (اسعارته) ب(الاستعارة). 
فى د: يستغنى. 


:1 -ددببب-000 ربب تس یب تب جاک ی 
منه. و السبب لیس مقصود من السبب الحض. فلا یفتقر السبب الیه. 

و فى قوله (لاستغنائه عن الفرع) إشارة إلى أن الاتصال بواسطة الافتقار ثم 
الأصل مستغن عن الفرع. و الا لا یکون أصلا حال کونه أصلاء فلا يجوز أن 
یستعار الفرع للأصلء إذ لو جازت الاستعارة''' لجازت بدون الاتصال و هو 
الافتقار. 

فان قلت: الناسبة لا كانت ثابتة من آحد الطرفین حتی صحت الاستعارة من 
آحد الطرفین. فلا بد و أن يثبت من الطرف"" الآخر, لأنها تقوم بالطرفین جمیعا. 
و لا یناسب الشیء غیره الا و ذلك الشىء'' یناسبه"*" كالأخوين. ۱ 

قلت: قد قدمت البیان فى هذا" أن هذا الاتصال بالنظر إلى الفرع ثابت 
لافتقاره. و بالنظر إلى الأصل/ معدوم لاستغنائه. فلو جوزنا (1/51) الاستعارة 
يؤدى إلى جوازها "" بدون الاتصال» و هذا لا یجوز. و لهذا قلنا: إن ألفاظ العتق 
تصلح أن تستعار للطلاق, و ألفاظ الطلاق لا تستعار للعتاق. ۲۲۳۷ 


۲ (الاستعارة) ساقطة من ب. جه د. 

۳ فى د: استبدلت (الطرف) ب(الطریق). 

۳ (الشیء) ساقطة من د. 

"۳ فی ج: استبدلت (الا و ذلك الشىء یناسبه) ب(الا و پناسب له ذلك). 

* آنظر (ص ۰۱۳۶ ۱۳۵). 

فى د: جوارها. 

۳ فى ج: و ألفاظ الطلاق لا يصلح ليستعار للعتاق. 

" و قد أورد صاحب التبيين اعتراضا فى هذه المسألة ‏ أعنى مسألة استعارة 
الفرع بالأصل ‏ و أجاب عنه بجوابين حيث قال: 
فان قلت: لا نسلم أن استعارة المسبب للسبب لا تجوز, الا يرى كيف جاز فى 
قوله تعالى: "أعصر خمرا" سورة يوسف (5"). أى عنبا. 
قلت: لا نسلم الاستعارة فى الآيةء بل الراد فيها الحقيقة, لأن أهل اللغة قالوا: 
الخمر بلغة أهل عمان اسم للعنب. 
و لئن سلمنا فنقول: انما جاز استعارة المسبب للسبب هنا لكونهما فى معنى العلة 
و العلول بوجود الاتصال من الجانبين» لأن الخمر هو النی من ماء العنب إذا 


قسم التحقيق 2 ا > 
و هو نظير الجملة الناقصة إذا عطفت على الكاملة توقف أول الكلام على أخره ‏ 
لصحة أخره و افتقاره إليه» فأما الأول فتام فى نفسه لاستغناعه عنه. 


قوله (و هو نظير الجملة الناقصة إلى آخره)''' إذا قال: "فاطمة طالق ثلاثا 
و عائشة". فقوله "و عائشة" يفتقر إلى قوله ()''' "فاطمة طالق ثلاثا" لأنها غير 
تا تامة ۳" بنفسها بل تحتاج إلى خبر. 

آما "فاطمة طالق ثلاثا" جملة كاملة لا تفتقر إلى قوله "و عائشة" فيكون 
الافتقار فى حق الثانية معتبرا لافتقارها إلى الخبرء و فى حق الجمل الكاملة لا 
يعتبر لاستغنائها عن الخبر. !© 

و إيراد هذا النظير لبيان''' أن الجملة الناقصة مفتقرة إلى الكاملة''' كما أن 
المسببمفتقر''"' إلى السبب, و الجملة الكاملة لا تفتقر إلى الناقصة كما أن 
السبب لا و 


غلا و آشتد. فلا يتصور الخمر بدون العنب و لا يتصور العنب بدون ذلك الماء 
الذى هو مادة الخمر. اه (۲۳۱/۱). و قد عبر صاحب عمدةالحواشى عن 
الجواب الثانی بکون السبب مختصا بالسیب. و حینتل ضور اتخهارة الست 
للسیب. انظر (ص .)۵٩‏ 

۳" أى قولنا: اتصال الفرع بالأصل فى حق الأصل فى حکم العدم نظير الجملة الناقصة. کذا 
فى التبیین ۰۲۳۹/۱۱ و أصول السرخسی (۱۸۲/۱). 

۳ (الواو) زيادة من د. 

فى ب: استبدلت (غير تامة) ب(غیر قائمة) . 

') كذا قال فى الوافی. لوحة (۲۱/ب). 

۱ فى د: بيان ‏ بسقوط اللام فى أولها -. 

۳ فى الأصل: الکامل. 

فى ب. ج: یفتقر. 

".و نظیر ذلك من الأصول: إضافة الحكم فى الحل المنصوص عليه إلى العنی بالنسبة إلى 
الترع ع ا بت ات الب بالتسجه إلى تقس ا صوص عليه لعدم 
الافتقار اليه بوجود التص الذی هو أقوى منه. ۱ 
و نظیره من الفروع: صحة اقتدا ء التنفل من یصلی صلاة مظنونة على آنها غير مضمونة 
على الامام. مضمونة على القتدی. لکن عدم الضمان فى حق الامام لعارض ظن بحقه. 


.ول سس سس شرح اللتخب 

و حکم اجاز وجود ما آرید به خاصا كان أو عاما كما هو حکم الحقيقة. و لهذا 
جعلنا لفظ الصاع فى حدیث ابن عمر رضی الله عنه: "لا تبیعوا الدرهم بالدرهمین 
و لا الصاع بالصاعین عاما. 


فان قلت: ما الدلیل علی آن املة الکامل ر قف علی آخره. 

قلت: الدليل عليه أنه لو أدخل الشرط فى الآخر يتعلق الكل بذلك الشرط. و 
لو لا ذلك لما تعلق الأول بالشرط. 

قوله: (و حکم الجاز) "" كذا بين حكم المجاز و لم يبين حكم الحقيقة لما انه 
قد أشار إليه فى قوله (كما هو ()''' حكم الحقيقة)» أو لأن الاختلاف واقع فى 
حكم المجاز دون حكم الحقيقة. 

فالصاع'' حقيقة للخشبة المتعينة'*' لذلك الفعل الخاصء هی غير مرادة. 
لأن الربا لا یجری فيهاء لكن المراد ما يحويه الصاعء و هو عام يتناول المطعوم و 
غير الطعوم."" و هذا مجاز كما ترى. 

فان هذا اطلاق اسم المحل على الحال كقوله تعالى: "خذوا زینتکم عند كل 


فلا يظهر فى حق المقتدى, فتکون صلاته هذه مضمونة فى حق المقتدى غير مضمونة فى 
حق نفسه. ذکرهما صاحب التحقیق. لوحة (۲۳/.ب). 
۱( آنظر حکم الجاز فى: 
أصول السرخسی (۱۷۱/۱) . التوضيخ على التنقیح (۰)۱۱۳/۱ , کشف الأسرار على 
النار (۲۲۸/۱). نور الأنوار (۰)۲۲۸/۱ شرح ابن ملك (۰)۳۷۳/۱ التسحقیق لوحة 
(۲۳/ب) التبیین (۰)۲۳۸/۱ مسلم الثبوت مع شرحه فواتح الرحموت (۲۱۵/۱ - 
۲ الوافی. لوحة (1/۲۲). 
(فی) زيادة من ب. 
"۳ الصاع: مكيال لأهل الدينة يأخذ أربعة آمداد. أنظر لسان العرب (۲۵۲۹/۶)» الصحاح 
(۱۲۶۷/۳). 
فى ب. ج. د: الصاح حقيقة الخشبة. 
فى ب. ج. د : استبدلت (غير الطعوم) ب(غیره). 


ین ا تسه حیبست کچ ن ا 
۲۳ أى عند كل صلاةء و قولهم: جری النهر وسال الیزاب. 

"و قال الشافعی رحمه الله: لا عموم للمجاز. " فاذا ثبت/الطعوم به (۱۳/ 
ب) مرادا اجماعا لا یبقی غير الطعوم مراد» و هو الجص و النورة کی لا" يؤدى 
إلى تعمیم الجاز و یلزم من هذا أن لا یکون القدر و الجنس علة. 

قوله (لأنه ضروری) ()!"' لا بصار إليه عند امکان العمل بالحقيقة لأن 
الحقيقةهى الأصل» و الوضوع له. و لهذا لا يعارض الجاز الحقيقة''' حتی لا 
يصير اللفظ التردد بين الحقيقة و الجاز فى حکم الشترك و لا عموم لا ثبت 
ضرورة» بل یتقدر بقدر الضرورة؛ "۳" كاليتة, لا حلت ضرورة یتقدر بقدرها هو سد 
الرمق, و أقرب من هذا القتعضی.""" فانه لما ثبت ضرورة یتقدر بقدرهاء فلا 

۳ اعتد كل مسجد) ساقطة من ب. 

سورة الأعراف (۳۱). 
قال العفتازانى رحمه الله فى التلویع على التوضيع يح: و اعلم أن القول بعدم عموم الجاز 


ما لم ينه فى کتب الشافمية. و لا یتصور من أحد نزاع فى صحة قرت : جاءنى الأسود 

الرماة الا زیدا. 

و تخصيصهم الصاع بالمطعوم مبنى على ما بت مه ع ای تباب ا ل 

على عدم عموم الجاز. اه (۱۹۵/۱). 

و قال ابن نجيم فى فتح الغفار بشرح النار: و اعلم أن الصنف - و هو مؤلف انار و 

شارح هذا الکتاب - نسب هذا القول للشافعی و فى بعض کتب الحنفية نسب إلى بعض 

آصحابه و نسبه ابن السبکی الى يعض الحنفية, و ضعفه و صحح القول بعمومه. و بهذا 

ظهر أن الأصح فى المذهبين القول بعمومه. اه (۰)۱۱۹/۱. 

و قال منلا خسرو فى المرآة على المرقاة بعد أن نقل ما قاله التفتازانى أعلاه: لما كان الأمر 

كذلك لم أتعرض لذلك البحث. اه (۶۶۱/۱). 

فى ج: لئلا. 

(لأنه) مزيدة من ب د . 

فى ب: حقيقة ‏ بدون الألف و اللام -. 

فى ب: استبدلت (بقدر الضرورة) ب(بقدرها). 

۳ (هذا) ساقطة من چ. ۱ 

۳ أى يرد على ما ذکرنا من أن الجاز ضروری دلالة الاقتضاء» و هی موجودة 
فى کلام الباری تبارك و تعالی» مع انها ضرورية کقوله تعالی: "فتحریر رقبة" 
سورة السا ء )٩۳۲(‏ . أى رقبة ملک ۱ 

و سيجيب الشارح عنه قريباء أنظر فى ص ۱۵۳. 


١‏ 6[ شرح ألنتخب 
الضرورات. 


قوله (و هذا باطل) جواب لکلامه."" لأنه موجود فى کتاب الله تعالی !"ا 
"فوجدا فیها جدارا يريد أن ینقض فأقامه"!' و هذا مجاز لصحة نفی الارادة عن 
الجدار و عن كل مائل لا اختیار له. 

و قال تعالی: "أتينا طائعین""*" و قال تعالی: فأبين أن یحملنها و آشفقن 
منها"!'' و قال تعالی: "و البلد الطیب یخرج نباته باذن ربه و الذی خبث لا یخرج 
اک 

ذکر فى الکشاف:"" (آن)"" هذا مشل للکافر و المؤمن, و قیل: لمن ینجع 
(أى يؤثر) " فيه الوعظ و لمن لا ینجم. و الله ت عالی یتعالی! ۲" عن أن یلحقه 

فى ج: جواب کلامه, أى کلام الشافعی رحمه الله. 
و قد نفی آهل الظاهر و الرافضة دخول الأسماء الجازية فى کلام الله تعالی و 
آثبته الباقون. و هذا الصحیح عند الامام أحمد و أكثر أصحابه. أنظر: 
الاحکام للآمدى (۰)۷۳/۱ شرح الکوکب المنير ۰۱٩۱/۱۱‏ مختصر ابن 
اجب مع شرح العضد (۲5۷/۱): ٠‏ مسلم الثبوت مع فواتح الرحموت (۱/ 


۲۱ اللمع (ص ۰۸۰ إرشاد الفحول (ص "؟)؛ جمع ارام مع خاضية 
البنانی (۳۰۸/۱). المعتمد (۳۰/۱). 


۳ سورة الکهف (۷۷). 

سس شوه فصلت:۲۱۱): 

سور الأحزاب (۷۲). 

سورة الأعراف (۵۸). 

۲ آنظر: الکشاف (۸۶/۲). و قد ذکرت التعریف بکتاپ الکشاف فى قسم 
الدراسة» أنظر فی ص ۰۱۷ 

' ساقطة من < جميع النسخ» و قد زدته من عندى ليستقيم النص. 

') ساقطة من الأصل» ب. ج. 

0 فى ب: استبدلت (يتعالى) ب(متعال). 


فسمالتحقيق سس ۴.ا 
و من حکم امجاز و الحقيقة استحالة اجتماعهما مرادین بلفظ كما استحال أن 
یکون الثوب على اللابس ملكا و عارية فى زمان واحد. 


العجز أو الضرورة. 

و لا يلزم على هذا الاقتضاء فانه ضرورى عندنا "" و هو موجود فى كلام الله 
تعالى: "فتحرير رقبة"''' أى رقبة ملوكة, لأن هذا يتعلق بالمستدل و الجاز يتعلق 
. بالمتكلم كما آشرنا إليه فيما تقدم" فلو تحققت الضرورة فى المجاز لرجعت إلى 
المتكلم (و انه لا يجوز)ء!*' و لو تحققت فى الاقتضاء لرجعت إلى المستدلء و انه 
جائز بل واجب. ۲*۱ 

و هذا الذى ذكر فى الکتاب"" لإبطال مذهب الخصم. 

وأما الدليل لصحة مذهبنا: هو أن المجاز أحد نوعى الكلام فكان مثل 
صاحبه فى احتمال العموم و اشصوص. لأن عموم/الحقيقة لم يكن (54/]) 

نه حقيقة, بل لدلالة زائدة بأن'") كانت نكرة فى موضع النفی. أو دخل عليه 
الألف و اللام للجنس. و قد وجد هاهناء لأن الصاع قرن به حرف التعريف و ليس 
هنا معهود ينصرف إليه فانصرف الى جنس ما أريد به. و لو اريد به عينه لصار 
عاماء فإذا أريد به ما يحله و يجاوره مجازا كان كذلك لوجود الدلالة. 

وهذا كالثوب الملبوس بطريق العاريةء فانه يعمل عمل الملبوس بطريق الملك 
فيما هو المقصود . و هو دفع الجر والبرد.!*ا ش 


۲ سیجیء ذكر الاقتضاء. أنظر (ص ۲۷۳). 

۳ سورة الجادلة (۳). 

۳ آنظر (ص ۱۳۱). 

۳ ساقطة من الأصل» ج» د. 

* کنا فى التحقیق لوحة (۲۶/).وفی التبیین (۲۶۱/۱). 

1 یعنی بالکتاب الختصر الذی هو متن هذا الشرح. 

فى ب: استبدلت (بأن) ب(فان). 

)۸( نقل الشارح دلیله لصحة ما ذهب إليه من أصول السرخسی. انظر (۰۱۷۱/۱ ۱۷۲). 


چە سب شرح تخب 
و من حکم الحقيقة و الجاز استحالة اجتماعهما مرادین بلفظ واحد. ‏ لأن 


۳ لا نزاع فى جواز استعمال اللفظ فى معنی مجازی یکون العنی احقیقی من 
آفراده کاستعمال الدابة عرفا فیما یدب على الأرض» و وضع القدم فى 
الدخول» و لا فى امتناع استعماله فى العنی احقیقی و الجازی بحیث یکون 
اللفظ بحسب هذا الاستعمال حقيقة و مجازاء أما اذا اشترط فى الجاز قرينة 
مانعة عن إرادة الوضوع له فظاهر. و آما إذا لم يشترط فلان اللفظ موضوع 
للمعنی الحقيقى وحده. فاستعماله فى العنیین استعمال فى غير ما وضع له 
فعلی تقدیر صحة هذا الاستعمال فهو مجاز بالاتفاق و انما النزاع فى أن 
یستعمل اللفظ و يراد فى اطلاق واحد معناه احقیقی و الجازی معا بأن یکون 
کل منهما متعلق اشکم. أنظر: التلویح .)٠١١ /١(‏ المرآة على الرقاة /١(‏ 
١‏ ان النفية و عامة علماء العربية و الحققین من أصحاب الشافعی و 
عامة التکلمین» منهم أبو هاشم و أبو حسین البصرى. و الامام فخر الدین 
الرازی» و الغزالی. و إمام احرمین ذهبوا إلى امتناعه و هذا ما نقله أبو 
الحسين البصری عن أبى عبد الله البصری, و القرافی عن مالك و آبی حنيفة 
رحمهم الله. أنظر: التحقيق» لوحة (۲۶/), التبصرة (ص .)۱۸١‏ التحرير 
مع التيسير (؟/6" - ۳۷). الابهاج ۰۲۹۱/۱۱ إرشاد الفحول (ص ۰۲۸ 
فتح الغفار (۰)۱۲۲/۱ المغنى فى أصول الفقه (ص ۱۳۶). 
الا أن الغزالى و أبا الحسين البصرى قد فصلاء فأجازا ذلك إرادة و منعاه لغة, 
وغيرهما يمنعه لغة و ارادة. أنظر الستصفی (۷۱/۱) و ذهب الشافعى و 
عامة أصحابه و عامة آهل الحديث. و أبو بكر الباقلانى و عبد الجبار 
العتزلی, و أبو على الجبائى» و الإمام البیضاوی, و ابن الحاجب» و الآمدى, 
و أبو إسحاق الشيرازى إلى جوازه بشرط أن لا يمتنع الجمع لأمر خارج كما فى 
الضدين و النقيضين. 
أنظر: الراجع المذكورةء المنخول (ص ۱۶۷ اللمع (ص ,)٩‏ التمهيد للأسنوى 
(ص ۰)۱۸۱ المسودة (ص ,:)١155‏ جمع الجوامع ۲۹۶/۱۱). 

و رجح ابن الهمام ما ذهب إليه الغزالى و أبو الحسين البصرى من أنه يصح 
استعماله فى الحقيقة عقلا و لا يصح لغة حيث قال: و هو الصحيح. ثم قال: 
الا فى غير الفرد. أى ما ليس بمثنى و لا مجموع. فيصح الاستعمال فيهما قى 
غير المفرد لغة أيضا لتضمن غير المفرد المتعدد من اللفظ. أنظر: التحرير مع 


ل ا ۳ ۱ ی و 
a‏ ستقر"" فى محله الأصلى و الجاز ما تعدی عن محله الأصلى و من 
الحال أن يكون الشیء الواحد مستقرا فى محله متعديا عن محله فی زمان واحد 
بل إذا أريد أحدهما تنحى الآخر. و يمكن أن يقال: اللفظ بمنزلة الراکب. و المعنى 
منرلة المركب. و لهذا يقال: الأسماء المترادفةء و ذلك ولاعان ا لأن 
الرديف ما يردف الراكب. 

أو اللفظ كالقالب و المعنى كاللين. ۲ 

فكما لا يجوز أن يركب الشخص الواحد مركيين دفعة واحدة, و لا يجوز 
اشتمال قالب واحد فى زمان واحد على لبنتين''' فكذا لا يجوز أن يراد بلفظ واحد 
معنيان مختلفان دفعة واحدة. 

و لهذا قلنا فى قوله تعالى: "أو لامستم النساء"" أن المس باليد غير مراد. 
لأن المجاز و هو" الوطىء مراد بالاجماع حتى حل للجنب التيمم فبطلت 


التیسیر (۰)۳۷/۲ > مسلم الشبوت مع فواتح الرحموت .)5١5/١(‏ وقال 
الشوکانی رحمه الله بعد أن نقل مذهب ابن الهمام -: و هو قوى» لأنه قد 
وجد المقتضى وفقد الانع فلا یمتنع عقلا إرادة غير العنی الحقيقى مع العنی 
الحقيقى بالتعدد. أنظر: ارشاد الفحول (ص ۲۸). 
ود الق ان هذه السألة فرع استعمال الشترك فى معنييه» فان اللفظ موضوع 
للمعنی الجازی بالنوع, فاللفظ بالنظر إلى الوضعین بنزلة الشترك. فمن جوز 
ذلك جوز هذاء و من لم یجوزه فلم يجوز ذلك. 
أنظر: التلويح ۱۱۵/۱۱ - ۰۱۹۳ المرآة (4۵۲/۱) 
و بناء على هذا نقول: ان فى السألة مذهبا آخر و هو انه يجوز فى التفی, لا 
فى الائبات. أنظر: أصول السرخسی (۰)۱۱۲۰۱۲۱/۱ أصول البزدوی /١(‏ 
۰ تیسیر التحرير (۲۳۵/۱). 
فى ج: استعیر. 
۳ فى ج: استبدلت (اللبن) ب(الکیر). 
۳ فى الأصل, ج د: اللینین: 
“ سورة النساء (۶۳). سورة الائدة .)٩(‏ 
۳" (لأن الجاز و هو) ساقطة من ج. 


١-5 


شرح النتخب 


N 

ولايلحق غيرالخمربالخمرفى الحدء لأنالحقيقة'' أريدت بذلك النص 
فبطل المجاز ۱۳۱ ۱ 

و افا قید بقوله (مرادین) "۲ لأنه يجوز اجتماعهما ممن حيث التناول على ما 
نبين فیما اذا استأمن على الأبناء و الوالی. 

قوله/ (كما استحال أن یکون الثوب الواحد على اللایس ملكا (514/ب) و 


عارية فى زمان واحد). 


لل 


)۲( 


ده 


(۳ 


د 


(£ 


)۵( 


قال أبو إسحاق الشیرازی: يراد باللمس الجماع, و اللمس بالید. و به قال أبو 


على الجبائى» و لهذا يصح أن يصرح بهما فيقول: "إذا لمست باليد و جامعت 
فتطهر". أنظر: التبصرة (ص ۰۱۸۶ ۱۸۵) التبيين (۲۶۳/۱۱). 

و هی التى من ماء العنب إذا غلا و اشتد. كذا فى كشف الأسرار على المنار 
(۲۳۷/۱). 

أنظر: أصول السرخسی ۰۱۷۳/۱۱ التوضیح على التنقیح ۱۱۷/۱۱). 

احترز به عن اجتماعهما فى احتمال اللفظ ایاهما بمعنی صلاحیته لأن یستعمل 
فى كل منهماء لأن اللفظ إذا تحرد عن القرينة یحتمل الحقيقة و الجاز, الا أن 
الحمل على الحقيقة آولی. لأنها الأصل عند الاطلاق. و الجاز يتعين بإرادة 
القرينة. 

أو احترز به عن اجتماعهما من حيث التناول الظاهرى تبعا من غير أن يراد. 


- و الفرق بين احتمال اللفظ إياهما و بين تناوله لهما: أن الثانى أخص من 


الأول. فلما حصل التناول الظاهری حصل الاحتمال ضرورة. 

أنظر: شرح ابن ملك على النار (۰)۳۷۸/۱ حاشية الرهاوى على شرح ابن 
ملك (۳۷۸/۱). 

و رده فى التلويح بأنه إن كان اثباتا للحكم بطريق القياس فياطل لأن الامتناع 
فى القیس عليه مبنی على أن استعمال الثوب الواحد فى حالة واحدة بطریق 
ا ملك و العارية محال شرعاء و إن كان توضیحا و شیلا للمعقول بالحسوس فلا 
بد من الدلیل على استحالة ارادة العنیین حقيقة و مجازا لیکون استعماله 
فیهما بمنزلة استعمال الشوب بطریق اللك و العارية. بل جعله مجازا قطعا. 
آنظر (۱۱۷/۱). و قال ابن الهمام: فقول بعض الحنفية: "یستحیل الجمع 


ی تس سس سس سس سس یتست سر 

وجه"" الجمع بينهماء ان اللفظ هنزلة اللباس و" العنی بمنزلة اللابس." و 
كما لا يجوز أن یکون الثوب الواحد فى زمان واحد ملبوسا بطریق اللك و العارية 
لا بالنسبة إلى شخص واحد و لا بالنسبة إلى شخصین. فکذلك"" لا يجوز أن 
یکون اللفظ الواحد حقيقة و مجازا فى حالة واحدة لا بالنسبة إلى مسمی واحد» و 
لا بالنسبة إلى أكثر من مسمی واحد. 

و فيه نفی قول من قال:"* انه يجوز المع بینهما فى محلین مختلفین حتی 
قالوا: حرمة الجدات تثبت بقوله تعالی: "حرمت علیکم آمهاتکم""" و لکنا 
حرمة الجدات تثبت بالنص. و يد ی 

و قال تعالی: "هن أم الکتاب""" فعلی هذا النص یتناول الجدات حقيقة. !"ا 


بینهما کالشوب الواحد. یستحیل أن یکون ملكا و عارية فى وقت واحد" 
تهافت اذ استحالة کرن الشیء الواحد ظرفا لجسمين مختلفین ملكا لكل منهما 
إياه انما يكون فى الظرف الحقيقى» و اللفظ لیس بظرف حقیقی للمعنی. أنظر 
التحریر مع التیسیر (۳۸/۲). 
(وجه) ساقطة من ب» ج د. 

۳ (الواو) ساقطة من ج. د. 

فى ب: استبدلت (نزلة اللابس) ب(کاللابس). 

فى ب. ج: فکذا. 

*" قاله بعض الحنفية العراقیین. و قال شمس الأئمة السرخسی بعد حكاية هذا 
القول: و هذا قريب بشرط أن لا يكون الجاز مزاحما للحقيقة مدخلا للجنس 
على صاحب الحقيقة, فان الشوب الواحد على اللابس يجوز أن یکون نصفه 

ملکا. و نصفه عارية. أنظر: أصول السرخسی (۱۷۷/۱). التبیین (۱/ 

۲۳ التحقیق,» لوحة (1/۲۵). 
سالا 
" أنظر: القاموس المحيط (۰)4۰/۲ مختار الصحاح ( ص ۰)۲۵ لسان العرب 
(۱۳۷/۱). 
سورة آل عمران (۷). 
۳" أنظر: التحقیق, لوحة (۲۵/) التبیین ۲۳۶/۱۱). 
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أو نقول: حرمة الجدات تثبت اجماعا لا بالنص ۲ 

فإن قيل: الراهن إذا استعار الشوب المرهون ليلبسه فانه يكون الملبوس هنا 
ملكا و عارية فى زمان واحد. 

قلنا: هذا اشكال صدر عن الجهل'' بحقيقة العارية. '“' فان حقيقتها قليك 
تفع بشیر عرض "و لرتهن غهر مالك للمتفعة. فکیف یتمکن من قلیکها 
اذ التمليك من غير اللك لا يتصورء و الراهن انما ی ی 


انه مالك 


۱ 


(۲( 


۳( 


یی 


4) 


مدعو 


یی 


۵( 


۹) 


اذ اللك: "۲ هو مطلق الحاجزء الا أن بسبب تعلق حق الرتهن بالرهن 


(لا) ساقطة من ج. 

قال فى الوافی: ثبت حرمة الجدات بالاجماع أو بدلالة النص» و هذان - آعنی 
التمسك بالاجماع و التمسك بدلالة النص - أولى» إذ فیهما ینساق الحكم بوجه 
واحد. اه لوحة (۰)/۲۳ التحقیق. لوحة (1/۲۵). 

فى الأصل: جهل - بدون الألف و اللام -. 

العارية: بالتشدید. كأنها منسوبة إلى العار. لأن طلبها عار و عيب. و العادة 
مثل العارية. كذا فى الصحاح. 

و فى الهداية: هی من العرية. و هی العطية. 

و فى البسوط: على آن تعود النوبة بالاسترداد متی شاء. 

آنظر: الصحاح (۰)۷۱۱/۲ الفرب (ص ۳۳۱) الهداية ۰۲۲۰/۳۱ 
البسوط (۰)۱۳۲/۱۱ انیس الفقهاء (ص ۰۲۵۱ ۲۵۲). 

قال فى آنیس الفقهاء: اعلم ان العارية نوعان: حقيقيقو مجازية. فالحقيقية: 
إعارة الأعيان التى يمكن الانتفاع بها مع بقاء عينها كالثوب و الدواء و العبد 
و الدابة. 

والمجازية: إعارة ما لا يمكن الانتفاع به إلا بالاستهلاك. كالدراهم و الدنانیر 
والمكيل والموزون و المعدود والمتقارب فيكون اعارة صورة قرضا معنى. و 
سميت العارية عارية لتعريها عن العرض. 

آنظر (ص ۲۵۱). 

اللك - بکسر الیم - فى اصطلاح الفقها»: اتصال شرعی بين الانسان و بين 
شىء یکون مطلقا لتصرفه فيه و حاجزا عن تصرف غیره فیه. 

آنظر: التعریفات (ص ۲۲۸ - ۲۲۹). 


قسم التحقيق سس سس سس | اح سس سس سس سس سس سس ٩‏ و | 
صار منوعا عن الانتفاع, و قد أبطل حقه لا أعاره و أذن له فى الانتفاع. 

و لئن قلتم بأن العارية عند الشافعی رحمه الله إباحة الانتفاع. "" 

فنقول: هذا لا يضرناء لأن عنده يجوز للراهن أن یسترد العين الرهون لینتفع 
به. "" فإذ) لا یسحقق الاعارة عنده أيضاء لأن إباحة الانتفاع من له ولاية/ 
الانتفاع إثبات الثایت. فیکون الراهن لایسا بحق اللك (1/۵) لا بحق العارية. 

أو نقول: الستحیل هو الانتفاع بجهة اللك و العارية, و لم یوجد هنا لأن 
الراهن انما ينتفع بالرهون بطریق العارية. إذ هى المكنة من الانتفاع دون اللك. 

فان قلتم: المکن له من الانتفاع انما هو الملك لانتهاء عقد الرهن حتی إذا 
هلك الرهن فى يد الراهن هلك بغیر شیء. 

قلنا: هذا لا يضرناء فانه إذا لم يبق عقد الرهن یکون المکن هو اللك. لا 
العارية ضرورة»''' و ان بقی یکون المکن "هو العارية لا" اللك. فکان المکن 
أحدهما لا كليهماء و هو الستحیل على أن عقد الرهن باق الا فى حکم الضمان. 
و لهذا كان للمرتهن أن یسترجعه إلى یده. و الضمان لیس من من لوازم الرهن. 


الرهن: حبس الشیء بأى سیب کان. و فى الشریعة: جعل الشىء محبوسا بحق 
یمکن استیفاژه من الرهن - بمعنى المرهون ‏ کالدیون 
آنظر: الصحاح (۰)۲۱۲۸/۵ القاموس الحیط (۰)۲۳۱/۶ الهداية مع تكملة 
فتح القدیر (۰)۱۳۵/۱۰ حاشية ابن عابدین (١/۷۷٤)؛‏ مغنی الحتاج 
(۱۲۱/۲). انیس الفتهاء (ص ۲۸۹), التعریفات (ص ۱۱۳). 

۳ آنظر: مغنى الحتاج (۲۱۳/۲). 

۳ آنظر: مغتی الحتاج (۱۳۲/۲). 

فى الاصل: استبدلت (ضرورة) ب(صورة) . 

٩‏ (هو اللك. لا العارية ضرورة» و ان بقى یکون المکن) ساقطة من ب. 

٩‏ () ساقطة من ج. 


٠‏ شرح تخب 
و لهذا قال محمد فى ال جامع: لو أن عربيا لا ولاء عليه أوصى بثلث ماله لمواليه و 

له معتق واحد حتى استحق النصف كان النصف الباقی مردود إلى الورثة» و لا يكون 

لوالی مولاه لآن الحقيقة أريد بهذا اللفظ فبطل امجاز. ۱ 


ألا تری أن حکم الرهن ثابت فى ولد الرهن» و ان لم يكن مضمونا بالهلاك. و انما 

لم يضمن إذا هلك فى يد الراهن لأن الضمان لو كان ياقيا'' فأماأنيبقى 

باعتبار ب بقاء يد المرتهن لأن الضمان بواسطة قبضه و بقاء يد المرتهن انما يتحقق ان 

لو كان يد الراهن يد الرتهن, و هذا غير ممكن, لأن قبض المرتهن مضمون, قبض 
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ب (فى الجامع) أراد به الجامع الكبيرء!'' فان مطلق الجامع ينصرف إليه 
قو اصطلاح الفقها ع. 


قوله (لو أن عربيا لا ولاء عليه) أراد به أن لا يكون معتقا لأحد و قيد بقوله 
"عربيا" لأن العرب لا تسترقء''' إذ الحكم فى مشرکی العرب»   )(‏ الاسلام 


" أى لو كان باقيا على الراهن و هو قابض له. 
۳" (بين) مزيدة من ب. 
۳ ساقطة من الأصل. 
اا أن شيو اعا اا ااه نف ا سبي 
للضمان. ' 
ذكرته فى قسم الدراسة. أنظر (ص .)٠١‏ 

. ۳ قال ابن تيمية رحمه الله: ان دعوة محمد صلى الله عليه و سلم شاملة للشقلین 
الانس و الجن على اختلاف أجناسهم» فلا يظن أنه خص العرب بحكم من 
الأحكام أصلاء بل انما رتب على الأحكام باسم مسلم و كافر» ومؤمن و 
منافق, و بر و فاحرء و محسن و ظالم. و غير ذلك من الأسماء المذكورة فى 
القرآن و الحديث. و ليس فى القرآن و لا الحديث تخصيص العرب بحكم من 
أحكام الشريعة» و لكن بعض العلماء ظن ذلك فى بعض الأحكام و خالفه 
الجمهور كما ظن طائفة منهم أبو يوسف أنه خص العرب بأن لا يسترقوا و 


و سبي بيب حي سس ببس ره 
أو السيف لقوله تعالى: "تقاتلونهم أو يسلمون"''' و لقوله عليه السلاء: "لا 
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يجتمع دينان فى جزيرة العرب". 


جمهور المسلمين على آنهم يسترقون كما صحت بذلك الأحاديث الصحيحة حيث 
استرق بنی المصطلق و فيهم جويرية بنت الحارث ثم أعتقها و تزوجها و أعتق 
ےا من استرق من قومها و عامة من استرق الرسول صلی الله علیه و سم 
من النساء و الصبيان كانوا عرباء و ذكر هذا يطول. 

ولكن عمر بن الخطاب لما رأى كثرة السبى من العجم و استغناء الناس من 
استرقاق العرب رأى أن يعتقوا العرب من باب مشورة الامام و أمره بالمصلحة 
لا من باب الحكم الشرعى الذى يلزم الخلق كلهم. فأخذ من أخذ با ظنه من 
قول عمرء و كذلك ظن من ظن الزية لا يؤخذ من مشركى العرب مع كونها 
تؤخذ من سائر المشركين. و جمهور العلماء على أنه لا يفرق بين العرب و 


غيرهم. 
أنظر: مجموعة الرسائل المنيرية (۱۰۷/۲- 8١٠)ء‏ نيل الأوطار ٠٤١۹/۸(‏ - 
.)١ 61"‏ 


۳ قال فى التحقیق و فى التبیین: انه يجوز استرقاق اهل اكات اه 
استدل صاحب التبيين على ذلك بقول صاحب الهداية. 

أنظر: التحقیق لوحة (۲۱/). التبيين »)۲٤١/١(‏ الهداية (۱۰۵/۲). 
(اما) زيادة من ب» جي د. ۱ 

۳ سور الفتح .)١١(‏ آنظر: تفسیر النسفى (۰)۱۵۹/۶ قال فیه: ان مشرکی 
العرب و الرتدین هم الذين لا یقبل منهم الا الاسلام أو السیف. 

رواه مالك عن ابن شهاب رضی الله عنه. 

آنظر: الموطأً» کتاب الجامع» باب ما جاء فى احلاء الیهود من الدينة 
(۲/ ۰۸۹۲ ۸۹۳). 

و رواه آحمد عن عائشة رضی الله عنها بلفظ لا يترك بجزيرة العرب دینان. 
آنظر (۲۷۵/۱). 
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و انما شرط أن لا يكون معتقا لأنه لو أوصى/يثلث ماله لمواليد'"' (۵٩/ب)‏ 
ثم مات و له موال أعتقهم و موال أعتقوه فالوصیة" باطلة إلا أن يبين''' ذلك 
فى حياته, لأن الموالى من الأسماء المشتركة؛ قد يطلق على الأعلى لأنه منعم و قد 
یطلق على الأسفل لأنه'“' منعم عليه تا ی اقا مور" 
الفعول أخرى؛ فبطل القول بالعموم. 


1) 


مفرده المولى» و هو على وجوه كما فى المغرب ‏ ابن العم و العصبة كلهاء و 


الرب. و المالك فى قوله تعالى: "ثم ردوا إلى الله مولاهم الحق". سور الأنعام 
(۱۲). 

و فى معناه: الولی» و الثاصر فى قوله تعالی: "ذلك بأن الله مولى الذین 
آمنواء و ان الکافرین لا مولی لهم" سورة محمد (۱۱)ر الحليف و هو الذی 
يقال له: مولی الموالاةء و العتق - بکسر التاء - و هو مولی النعمة. و العتق - 
بفتح التاء - فى قوله عليه السلام: مولی القوم من آنفسهم" - رواه أحمد عن 
رفاعة (/۰)۳۶۰ و احاکم عنه آیضا (۳۲۸/۲). الدارمی عن عمرو بن 
عوف عن أبيه عن جده (۲۶۳/۲). 

و انظر: نصب الراية (۱۶۸/۶) و ما بعدها یعنی موالی بنی هاشم فى حرمة 
الصدقة علیهم. و هو مفعل من الولی - بسکون اللام - بمعنی القرب - آنظر: 
الغرب (ص ۶۹۵ - 955)). 

و زاد علیها صاحب المفاتيح: السید. و النعم» و الحب و الخليفة و احرء و 
العبد» و النعم علیه. و الجار. 

آنظر: انیس الفقهاء (ص ۲۱۲ - ۲۹۱۳). 

الوصیت: تمليك مضاف إلى ما بعد الوت بطریق التبرع. سواء كان ذلك فى 
الأعيان أو فى المنافع. أنظر: آنیس الفقهاء (ص ۲۹۷). التعریفات (ص 
۲ الاختیار (۰)۱۲/۵ درر الحكام فى شرح غرر الاحکام لمنلا خسرو. دار 
السعادة» سنة ۵۱۳۲۹ (4۲۹/۲). 

فى ب: یعین» و فى د: یتبین. 

(منعم» و قد یطلق على الأسفل, لأنه) ساقطة من ج. 

فى الأصل: لعنی. 

فى الأصل: لمعنى. 


سس التسنيئى سس 
لان العام ما ق" جمعا بمعنى وأحد, ولا یتعین أحدهما بدون ۱۳ 
فبطل التعین. !"ا 
لأن مسقاصد الناس مختلفة. منهم من يقصد الأعلى مجازاة وشكرا 
اا و منهم من بقصد الأسفل زيادة للانعام أذ كل واحد منهما مندوب 
اليه. 


قال (النبى) "" عليه السلام: "من لم يشكر الناس لم يشكر الله"""" و قال 
عليه السلام: (VW.‏ » من أتى بالمبرة فليته". ۸ 

فإذا كان كذلك وجب التوقف فيه حتى يقوم البیان - و لم يوجد لأن أحدا لا 
يطلع على مقصود الوصی, فإذا مات بطلت الوصية لفوات البيان و بقيت الوصية 
للمجهول. و الوصية للمجهول لا تجوز. لأن التمليك من المجهول باطل ٩‏ 

فإن قيل: يجب أن تجوز الوصية و تصرف إلى الموالى الذين أعتقوه كما هو 
المروى عن أبى يوسف رحمه الله. لأن شكر الانعام واجب» و زيادة الانعام مندوب, 
فصرف الوصية إلى أداء الواجب أولى. ٠١!‏ 


TE 5 

۳ فى الأصل: تعینه. 

۳ فى ب. د: التعیین. 

*" فى ب. ج: على انعامه. 

۳" ساقطة من الاصل. 

روی الترمذی مثله عن أبى سعید رضی الله عنه و قال حديث حسن. 
أنظر: سنن الترمذی» أبواب البر و الصلة» باب ما جاء فى الشکر لمن أحسن 
اليك ۱ /۳۳۹). ۱ 

و رواه آحمد عن أبى هريرة رضی الله عنه فى مسنده (۲۵۸/۲). 
۳ فى ج: و قال النبى صلى الله عليه و سلم. ٠‏ 

)۸( لم آعثر عليه. 

۳ أنظر: الاختیار (۰)۸۳/۵ التحقیق. لرحة (۷۵/ب): 

١١‏ أنظر: التحقیق, اللوحة نفسها. 


ج شرح اشخب 
قلنا: هذا الوجوب''' لا يدخل تحت الحكم» فلا يصح اعتباره فى الحكم. !"ا 
فان قيل: قد ذكر فى كتاب الأيمان إذا حلف لا يكلم موالى فلان ان اليمين 

صحيحة و تتتاول يمينه الأعلى و الأسفل حتى لو كلم أيهم حنث. "ا 
قلنا: اليمين تتناول أحدهماء و لا كان مجهولا فيحنث یکلام أيهما وجد. 

لأن النكرة فى موضع النفى تعم عموما ضروريا!*' كما لو حلف لا يكلم أحد'"“ 

هذين. 

و هاهنا لو أوصى لأحد هذين كان باطلا. 

و حاصل ذلك أن المعنى الذى دعاه إلى اليمين غير مختلف فى الأعلى و 
الأسفل/بل هو واحدء فلاتحاد المعنى والمقصود لا يتحقق فيه الاشتراك. بل 
(1/07) اللفظ فى هذا الحكم بمنزلة العام و المقصود مختلف فى حكم الايصاء 
فكان اللفظ مشتركاء إذ المشترك يجمع الجمع من الأشياء باعتبار المعانى المختلفة 
فعرفنا به ان المراد واحد منها.''' فاسم الموالى إذا استعمل"''' فيما يختلف فيه 
المعنى و المقصود كان مشتركاء و فيما لا يختلف فيهالمعنى والمقصود كان !ةا 
بمنزلة العام. 

فان قلت: فالاحتراز قد وقع بقوله: "لوان عربيا" فلم ذكر قوله" "لا ولاء 
عليه" ؟ 


۳ فى الأصل: الواجب. 

۳ أنظر: التحقيق لوحة (۲۵۱/ب). 

۳" آنظر: بدائع الصنائع (۷۹/۳). 

"٩ '‏ آنظر: التوضیع على التنقیح (۱۰۹/۱) الغنی فى أصول الفقه (ص ۱۱۰ - 

۷ جمعالجوامع ۰)۱۳/۱۱ ارشاد الفحول (ص ٩۱۱).التسمهید‏ 
للأسنوى (ص ۳۱۷). 

(احد) ساقطة من ج. 

)۹( فى ب: منهما. 

ِ فى ج. د: استعمله. 

5 (کان مشترکا. و فیما لا یختلف فيه العنی و القصود) ساقطة من ج. 


ها 
قلت: ذکره للتأكيدء''' و الدلیل عليه ما ذکر فى التقویم:"" "و قد قالوا 
فیمن أوصى لوالیه بثلث ماله و هو حر الأصل (لم یعتق) "۳" و له مولی واحد 
آعتقه و موالی مولی إلى آخر السألة. 
فان قلت: لم یحمله على نفی ولاء الوالاة.""" فبالأول ینفی کونه معتقا لأحد 
و بالثانی ینفی ولاء الوالاة. 
قلت: لا يجوز الحمل عليه لأن من شرط ولا ء الوالاة أن یکون الوالی من 
غير العرب. نص عليه أبو نصر'*! فى شرحه. لأن العربی له نصرة بنفسه إلى 


فى ج: للتأبيد. 
ا : التقویم. لوحة (18/ب). 
ساقطة من جميع النسخ. و قد أكملته من نص التقويم. 
الولاء: من آثار العتق. مأخوذ من الولى معنی القرابةء يقال: بينهما ولاء: أ 
حكمية حاصلة من العتق أو الوالاة. 
و قيل: الولاء و الولاية - بالفتح -النصرة. 
و فى الصحاح: الولاء ولاء المعتق ‏ بكسر التاء - . 
و الولاء: الوالون. و الوالاة ضد العادات. و العادات و العداوة بعنی واحد. 

ثم اعلم أن الولاء نوعان: 
ولاء عتاقة» و یسمی ولاء نعمة. و سبب هذا الولاء: الاعتاق عند الجمهور. 
و ولاء الوالاة: و سببه: العقد الذی یجری بين ائنین. 
و قال علاء الدین البخاری فى التحقیق: و ولاء الموالاة اصطلاحا: هو أن يسلم رجل على 
يد رجل فیقول للذی أسلم على يده أو لغیره: واليتك على أنى ان مت فمیراثی لك» و ان 
حنيت فعقلى عليك و على عاقلتك. و يقبل الآخر منه. و هو معتبر عند الحنفيةء خلافا 
للشافعية والمالكية والحنابلة. اه 
أنظر: لوحة (۰)/۲ أنيس الفقهاء (ص ۲۱۱ - ۰)۲۹۲ التعریفات (ص ۰/۲۵۵ 
تكملة فتح القدیر ۰)۲۱۷/٩(‏ حاشية ابن عابدین (۰)۱۱۹/۱ مغنی الحتاج 
۰۳۱/۶۱ ۵) 
* هو آحمد بن محمد بن محمد آبو نصر الأقطع الفقیه البغدادی. درس الفقه على أبى 
الحسن القدوری و شرح مختصر القدوری» و یسمی هذا الشرح (شحر الاْقطع) ؛ و ذکر فى 
کل مسألة ما یعتمد علیه. و توفی سنة ۶۷۱ه. 
أنظر: تاج التراجم فى طبقات الحنفية (ص ٩‏ - ۱۰) الطبقات السنية فى تراجم الحنفية 
(۸۷/۲). کشف الظنون (۱۱۳۱/۲). 
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شرح النتخب 


ودوك آکد من نصرة ا بدليل | أنه لا يلحقه الفسخ. ۲٩۱‏ 
یی ار را دا مت 
یستحق النصف الباقی معتقو"" العتق, لأن الاسم للمعتق, حقيقة, '"! لأنه باشر 
سیب حیاته باحداث قوز راک فیه پالاععاق. فان اش رية حیا: و الرق موت 
حکما. فالولی بالاعتاق صار سببا لحياته ()'' لازالة ما هو أثر الوت. فکان 
اعتاقه بمنزلة الاحیاء. فکان منسویا إليه كنسبة الولد إلى أبيه ۲ 


۱( 


ی 


ذکره فى الوافی آیضا. أنظر (۲۳/ب). 


کالبنتین, و الأختين و الأخوين فى حق حجب الام من الثلث إلى السدس كما 
فى قوله تعالی: "فان كان له اخوة فلامه السدس". النساء (۱۱). 

أنظر: التبیین (۰)۲۷/۱ التحقیق لوحة (۲۵۱/ب). 

قیاسا على الیراث. لأن فى كل منهما یحصل الملك بعد الوت. 

أنظر المرجع نفسه. 

فى الأصل: معتق. 

ولمعتق المعتق مجاز بطريق التسبب. لأنه باعتاق الأول صار سببا لاعتاق الأول 
الثانی. أنظر: التبيين .)548/١(‏ 

(لا) زيادة من ج. 

فى د: استبدلت (ابيه) ب(ابنه). 


قسم التحقيق صصح ب ححا | 

و اما عمهم الامان فيما إذا استأمنوا على أبنائهم و مواليهم لأن اسم الأبناء و 
الوالی ظاهرا یتناول الفروع لكن بطل العلم به لتقدم الحقيقة» فبقی مجرد الاسم 
شبهة فى حقن الدم فصار كالإشارة إذا دعا بها الكافر إلى نفسه يثبت الأمان لصورة 
السالة و ان لم يكن ذلك حقيقة. 


و هذا لأن الرق آثر الكفر.''' لأنهم استنکفوا أن یکونوا عبيدا/لله 
(5/ب) تعالی فجازاهم الله تعالی بأن جعلهم عبید عبیده. و الکفر موت 
حکما. قال الله تعالی: "أو من كان ميتا فأحییناه"" أى کافرا فهدیناه"" فیکون 
معتقه!*" بمنزلة الولد و هو حقيقة؛ و معتق معتقه بمنزلة ولد الولد و هو مجازء و قد 
أريدت الحقيقة بهذه الوصية حتی استحق النصف فبطل المجاز. '*' 

قوله (و انما عمهم الأمان) "۲ هذا جواب اشکال"" تقدیری ()!*' و هو أن 


١) 


حصو 


قال فى التعريفات: الرق فى اللغة الضعف. و فى عرف الفقهاء: عبارة عن 
عجز حكمى شرع فى الأصل جزاء عن الكفر. اما أنه عجز فلأنه لا يملك ما 
يملكه الحر من الشهادة و القضاء و غيرهماء و اما أنه حکمی, فلأن العبد قد 
بكرن أقرى فى الأغمال من فرشا اه 
أنظر: (ص .)١١١‏ 

۳ سورة الأنعام (۱۲۲). 

۳ قاله ابن عباس رضی الله عنه. نزلت فى حمزة بن عبد الطلب و آبی جهل. و 

قال زيد بن أسلم و السدی: "فأحییناه" عمر رضی الله عنه. و حکی ابن بحر 

أن معنی الایة: كان میتا حين كان نطفة فأحییناه بنفخ الروح فيه. 

آنظر: تفسیر القرطبی (۰)۷۸/۷ زادٍ السیر (۰۱۱۱/۳ تفسری النسفی 

.)۳۱/۳( 

فى ب: معقه. 

۳" کذا فى الوافی. لوحة (۲۳/ب). التبيين (۲۶۸/۱). 

۳ أى عم الکفار إذا استأمنوا. کذا فى التبیین ۲۶۸/۱۱). 

ف فى ج: لاستشکال» وفى د: لاشکال. 

4 (مر) زيادة من الأصل. 


یی 


۸ ص بببببببببببببببببببببببببي بم ح‌الشخب 
يقال: إنكم ادعيتم أن الحقيقة و المجاز لا يجتمعان تحت لفظة واحدة فقال: الكافر 
إذا طلب الأمان من المسلمين على بنيه و مواليه فانه يدخل فيه بنو البنين (مع 
البنین) """ و يدخل موالى الموالى مع الموالى فقد جمعتم بين الحقيقة والمجاز 
هاهنا. 

فأجاب و قال: ان اسم الأبناء و الوالی ظاهرا يتناول الفروع. ألا ترى إلى 
قوله تعالى: "يا بنى آدم خذوا زينتكم عند كل مسجد"""" "يا بنى آدم لا يفتننكم 
الشيطان"" إلى غير ذلك من الآيات. و معتق المعتق ك مولن لامها را 
لأنه باعتاق الأول جعله بحيث تملك اكتساب سيب الولاء و هو الاعتاق فيكون 
مسببا''' فى الولاء الثانى من هذا الوجه. 

(لكن بطل العمل (به) ۳ أى بذلك الظاهر فى حكم لا يشبت بالشبهة 
كالوصية و نحوها. فأما فى حكم یثبت بالشبهة" و هو الأمان يجب اعمال ذلك 
الظاهر. لأنالأمان! "أب من الشسبهات لثنالْصل فى الدماء آن تکون 
محقونة,۱ أى مصونة. قال عليه السلام: "الآدمى بنیان الرب ملعون من هدم 


۳ ساقطة من الأصل» ب. ج. 

سورة الأعراف (۳۱). 

سورة الأعراف (۲۷). 

فى الاصل: مسمی, و فى ج: یسمی. 

1 فى ب: یملك. 

فى ب: سيبا. 

۹ وی 

4 كما یثبت بإشارة دعا بها الكافر» مع انها تحتمل المحاربة» و تحتمل المصالحة, 
۳ صورة المشابهة شبهة. كذا فى التبيين .)١495/١(‏ 

فی ب. د: أبدلت (لأن الامان) ب(لأنه). 

۲ آنظر: آصول السرخسی (۱۷۹/۱). التسوضیح على التنقيج (۱۱۸/۱) 
التلويح ۱۹۹/۱ المغنى فى آصول الفقه (ص ۱۳ - ۰)۱۳۵ کشف الأسرار 
على النار 7/۱۱ ۲۶۰). 


سم لت حفیق سح ُِِْ 
يان الت و لهذا و حبت الدعوة إلى الاسلام ثم إلى الجزية ثم إلى القتال إن 
لم یقبل أحدهما. !"أ 

قوله (لتقدم الحقيقة) أى لأنالحقيقة''' حقيق بأن تراد و العدول عن ظاهر 
اللفظ من غير ضرورة الحادء فبقى مجرد الاسم شبهة. أى مجرد تناول الاسم 
شبهة. "" لأن الشبهة ما يشبه الثابت لا عين الثايت !4 

ویقال: إنهادلالةالدليل مع تخلف/المدلول.'"'' وهذالما كان (1۷/) 
متناول اللفظ يكون مشابها للثابت لكنه ليس بشابت. لأن غير مراد باللفظ لا 
ذكرناء و الأمان ما يثبت بالشبهات لا فيه من حقن الدم فصار كالحدودو 
القصاص» و لهذا ثبت الأمان جرد الاشارة. و انها صورةالمصالحة لا 


۲ ذكره عبد العزيز البخارى فى التحقيق» لوحة (١7/ب).,‏ و الاتقانی فى 
التبيين (۰)۳۲۱/۱ و لم أعثر على ذكره فى كتب السان. 
و أشار محقق التبيين عند ذكر هذا الحديث فيه إلى ذيل العدد رقم 4٠‏ من 
المنتتخب من السنة النبوية الشريفة الذى يصدره المجلس الأعلى للشئون 
الإسلامية ‏ عدد ذى الحجة سنة ۱۳۹۷ه - فقد جاء فى (ص ۰)۱۱۵ أنظر: 
التبيين ۰)۳۲۱/۱۱ رقم الهامش .)٩(‏ 

۳ کذا فى التحقیق, لوحة (۲۰/ب). 

۳ (أى لأن الحقيقة) ساقطة من ج. 

(أى مجرد تناول الاسم شبهة) ساقطة من ب» ج د. 

9 تقل صاحب التبیین عن صاحب بذلة النظر ۳ الشبهة ما 

لأجله پلتبس على الستدل ماهية المدلول» و ما نحن فيه كذلك. لأن بالتناول 

الظاهرى صارت الفروع كأنها مرادة باللفظ ابتة. و ليس ثابتة لتقدم الحقيقة. 

أنظر (۲۵۰/۱). 

آنظر: أصول السرخسى ».)١176/١(‏ التلويح ۰4۱۹/۱۱ فيشيتالأمان 

استحساناء التحقیق, و (75/أ). كشف الأسرار على النار (۲۳۹/۱). 


5) 


لح 


py‏ ____شرحالنتخب 

و ما ترك فى الاستعمان على الاباء و الامهات اعتبار الصورة فى الأحداد و 

الجدات, لأن اعتبار الصورة لثبوت الحكم فى محل أخر یکون بطریق التبعية و ذلك 
یلیق بالفروع دون الأصول. 


(وانما ترك فى الاستشمان على الآباء و الأمهات) هذا جواب اشکال مقدر 
يرد على ذلك الجواب» و هو: انکم اعتبرتم الشبهة و التناول الظاهری فیما إذا 
استأمن الى بنية و موالیه و لم تعتبروا تلك الشبهة و التناول (الظاهری) """ فیما 
اذا استأمن على الآباء و الأمهات. 

فأجاب و قال: بأن الحقيقة اذا صارت مرادة''' فاعتبار الصور: لثبوت 
الحكم فى محل آخر یکون بطریق التبعية لا محالة و ذلك یلیق بالفروع, أعنى 
أبناء الأبناء و موالی الوالی دون الأصول آی الأجداد و الجدات. لان 
فيه جعل الأصل تبعا و التبع أصلاء و هذا عکس العقول و نقض"*" 


۳ قال عبد العزیز البخاری توضیحا للمسألة: إذا دعا (السلم) بالاشارة الکافر 
إلى نفسه بأن أشار إليه ان انزل ان كنت رجلا أو ان كنت ترید القتال. أو انز 
حتى ترى ما أفعل بك. فظنه الكافر أمانا فانه یشبت بها الأمان لصورة 
السالة» و ان لم تكن أى هذه الإشارة مسالمة أى آمانا حقيقة, و الدليل عليه 


حديث عمر رضى الله عنه أيما رجل من المسلمين أشار إلى رجل من العدو أن 


تعال فانك ان جثتنی قتلتك. فأتاه فهو آمن. يعنى إذا لم يسمع قوله: ان جئتنى 
قتلتك أو لم يفهم. 
فتبين با ذكرنا أن اثبات الأمان للفروع باعتبار الشبهة لا بإعتبار الجمع بين 
الحقيقة والمجاز. اه 
أنظر: التحقيق (75/أ. ب). الوافی» لوحة (۲۳/ب). 

۳ ساقطة من الاأصل. ب. ج. 

فى ج: مرادا. 

فى ب» جء د: نقص. 


۱) 


الأصول !"ا 


۱۷ 


آورد صاحب التحقیق فى هذه المسألة اعتراضین ثم أجاب عنهما حیث قال: 


الأول: فان قیل: الجد أصل الأب خلقة, و لکنه تبع له فى اطلاق اسم الأب 
علیه. لأن اطلاق هذا الاسم عليه بطریق الاستعارة عن الآب. كإطلاق اسم 
الإبن على ابن الإبن» فيليق إثبات الأمان فى حقهم بطريق التبعية أيضا. ألا 
يرى أن استحقاق الميراث للجد و انتقال نصیب الأب إليه عند عدمه بهذا 
الطریق, و لا يمنع عنه كونه أصلا للأب خلقة فلأن يثبت له الأمان الذى يقبت 
بأدنى شبهة و لم يمنع كونه أصلا خلقة كان أولى. 

قلنا: اثبات الأمان بظاهر الاسم بعد إرادة الحقيقة منه اثبات له بدليل ضعيف, 
فیعمل به إذا لم یمنع عنه معارض كما فى جانب الآباء. فان ابن الابن تبع 
للابن من کل وجه. فأما إذا وجد معارض فلا كما فى جانب الآباء. فان جهة 
کون الجد تبعا فى الاسم ان كانت توجب ثبوت الحكمء فجهة كونه أصلا من 
حيث الخلقة مانعة عنه. فیسقط العمل به عند وجود العارض. لأنه ضعيف فى 
ولا نسلم أن استحقاق الميراث بطريق التبعية. بل الشرع أقامه مقام الأب 
عند عدمه كما أقام بنت الابن مقام البنت» و مبنى الارث على القرب. و لا 
شك أن الأب أقرب إلى الميت من جده. فلا جرم يستحق الميراث بعد الأب» و 
ليس هذا من التبعية فى شىء. 

الثانى: فان قيل: إذا اشترى المكاتب أباه يصير مكاتبا عليه تبعا فیثبت الأمان 
ههنا أيضا بشبهة الاسم تبعا و فيه حقن الدم. 

و الأوجه أن يقال: ليس ما ذكرتم من قبيل ما نحن فیه. لأن كلامنا فى أن 
لفظ الأب هل يتناول الجد ظاهراء و ان الأمان هل ثبت له أبتداء بصورة الاسم, 
لا أن يثبت الأمان له من جهة الابن بطريق السراية. و الكتابة و الحرية تثبتان 
من جهة الابن بأمر حكمى لا بإعتبار لفظ يدل علیهما. فلم يكن من قبيل ما 


نحن فيه. اه لوحة (5؟/ب). (۲۷/). 


و قال صاحب التبيين فى جوابه عن الاعتراض الثانى: فلو دخل الأجداد و 
الجدات فى الأمان لزم الغرور على المسلمين. اه (۲۵۲/۱). 


١‏ سس شرح تخب 

فان قیل: قد قالوا فیمن حلف لا يضع قدمه دار فلان انه يقع على اللك و 
العارية و الإجارة جمیعا» و يحنث إذا دخلها راکبا أو ماشیا. و كذلك قال آبو حنيفة 
و محمد رحمهما الله فیمن قال: و یهیجوت 
نذرا ويميناء و فيه جمع بين الحقيقة و اجاز. 


(فاٍن قیل: قد قالوا " فیمن حلف لا یضع قدمه فى دار فلان) ۳۳۳ اشکال 
على دعواه الأولى أن الحقيقة و الجاز لا یجتمعان. 

قوله (اٍنه یقع على الملك و العارية و الإجارة) ‏ حقيقة اللك و هی مرادة “ا 
فینبغی أن لا يقع على الاجارة و العارية. لأنه مجاز. و لهذا صح النفی. 

(و یحنث إذا دخلها راکبا ور تور رو ی 
آما إذا دخلها متنعلا أو راکبا لا يكون واضعا "۲ حقيقة, و مع هذا يحنث بأیهما 


کار ۷ 
0 ۰ ۱ 1 5 1 ۲ ۱ )۸ 
قوله: (و نوی به الیمین) ای نوی اليمين فحسب. او نوی النذر 
3 الراد من قوله (قالو): هم صحاب أبى حنيفة دون غیرهم. 
أنظر: التحقیق. و (1/۲۷). 
۳ ولم يسم دارا یعینها. و لم يكن له نية یقع على الدار الملوکة و الست‌أجرة و العارية. 
آنظر المرجع نفسه. 
۳( 


فى ب. ج. د: قد قالوا إلى آخره. 

) فى ج. د: قدمت (الاجارة) على (العارية). 

" لعدم صحة النفی. أنظر: التبیین (۲۵۳/۱).و هو من آمارات الحقيقة كما سبق. أنظر 
اص ۶ ۰)۱۲. 

۳ فى ج: أبدلت (واضعا) ب(وضعا). 

و هذا إذا لم يكن له نية. فان نوی حين حلف أن لا يضع قدمه فیها ماشیا فدخلها راکبا 

لم يحنث» و یصدق ديانة و قضاء. لأنه نوی حقيقة کلامه و هذه حقيقة مستعملة, غير 

مجهورة. أنظر: التحقيق» لوحة (1/۲۷). 

4 النذر: ایجاب عين الفعل الباح على نفسه تعظیما لله تعالی. 

أنظر: التعریفات (ص ۰ ۰)۲ أنيس الفقهاء (ص ۳۰۱). 

و اتفق الفقهاء على أن النذر ینعقد بنذر الناذرء إذا كان فى طاعة الله فاما اذا نذر أن 

یعصی الله تعالی - أعاذنا الله تعالی - فاتفقوا على أنه لا يجوز أن یعصی الله تعالی. 

أنظر: الاختیار (۰)۷۱/۶ مغنی الحتاج (۳۵۶/۶). 


تست ]| 
و الیمین. "" و هذه المسألة على ستة أوجه: إن لم ينو شيئاء أو نوی" نذرا !"ا 
أو“ نوی أن لا يكون يميناء أو نوی النذر و لم يخطر يباله/اليمين (1“/ب) 
كان نذرا لا يمينا اجماعا حتى لا تلزمه”*' الكفارة. و ان نوی اليمين و نوی أن لا 
يكون نذرا يكون يمينا إجماعا. 

وان نواهما جميعا''' كان نذرا و يمينا عندهماء''' و عند أبى يوسف رحمه 
الله یکون نذرا لا یمیتا. ۱ 

و لو" " نوی الیمین و لم یخطر بباله النذر كان نذرا و يمينا عندهما و عنده 
یکون يمينا لا غیر .۲۰۱ 

و اعلم أن النذر مع اليمين مختلفان. فالنذر ما يجب عند فوقه القضاء لا 
الکفارة. و اليمين ما يجب عند الحنث الكفارة لا القضاء. 


''' اليمين: خلاف اليسار. و انما سمى القسم يمينا لأنهم كانوا يتحاسمون بايمانهم 
حالة التحالف. قاله فى المغرب. أنظر (ص ۵۱۲). 
و فى الشرع: تقوية أحد طرفى ابر بذكر الله تعالی» أو التعليق. 
فان اليمين بغير الله ذكر الشرط و الجزاء. حتى لو حلف أن لا يحلف و قال: 
"ان دخلت الدار فعبدى حر" يحنث. 
أنظر: التعريفات (ص ۰)۲۹۹ أنيس الفقهاء (ص .)١7١‏ 

۳" (نوى) ساقطة من د. 

۳ فى بء جه د: النذر (بالألف و اللام). 

فى ج د: أبدلت (أو) ب(و). 

فى د: يلزم. 

3 فى ج: استبدلت (جميعا) ب(اجماعا). 

۳ أى عند أبى حنيفة و محمد رحمهما الله. و صرح بهما فى التبيين. أنظر: 
(۱/ ۲۵۵). 

4 (رحمه الله) ساقطة من ج. 

فى ب: استبدلت (لو) ب(ان). 

۰ آی لا یکون نذرا. ستة آوجه فى هذه السألة مذکورة فى العحقیق, لوحة 
(۰0/۲۷ و فى التبیین (۳۵۶/۱- ۳۵۵) و فى الوافی» لوحة ۰/۲۱ ب). 


۴ سس شرح للنتخب 
قلنا: وضع القدم صار مجازا عن الد خول, فاضافة الدار يراد بها نسبة السکنی» 

فاعتبر عموم امجاز» و هو نظیر ما لو قال: عبده حر يوم يقدم فلان» فقدم ليلا أو نهارا 

عتق لأن الیوم متی قرن بفعل لا يمتد حمل على الوقت ثم یدخل فيه اللیل و النهار. 


ثم هذا الکلام حقيقة للنذر و مجاز للیمین حتی لا یتوقف الأول على النية و 
یتوقف‌الشانی‌علیها."" و محوز الجاز ما نذکره فى الجواب إن شا ء الله 
تفال" 

قوله (صار مجازا عن الدخول) !" فى الدار. لأن وضع القدم سیب الدخول 
فذکرالسبب و آراد السبب. و هذا لأن المقصود معتبر فى الأيمان» فانه اذا حلف 
أن“ لا يسكن هذه الدار فانتقل من الساعة فانه" لا يحنث» و يصير ذلك القدر 
من السكنى مستثنی لعرفة"" " مقصوده و هو انه باليمين انما يمنع نفسه عما فى 
وسعه دون ما لیس فى وسعه.!"" و مسائل الفور تدل على هذا أيضا ^ 


۳ أنظر الرجعین نفسهما. 
آنظر (ص ۱۸۲). 
۳ قال فى التبیین: فى تعبیر الصنف تسامح, لأن الدخول لیس بمستعار عنه. بل 
مستعار له. فکان حقه أن یقال: للاخول. کأنه ضمن عبارة عن الدخول. اه 
آنظر (۲۵۹۵/۱). 
و قال فى التحقیق: أى أنه ضمن لفظ "الجاز" معنی العبارة» فلذلك ذکر بصلة 
"عن". أو كلمة "عن" بمعنى "فی". لأن حروف الصلات ينوب بعضها عن بعض. 
اه أنظر لوحة (۲۷/ب). 
“٠‏ (ان) ساقطة من ب. ج. 
۳" (فانه) ساقطة من ج. 
فى ج د: بمعرفة. 
۳ و كذلك إذا حلف لا يلبس هذا الشوب و هو لابسه. أو لا يركب هذه الدابة و 
هو راكبهاء فأخذ فى النزع و النزول غير ليث و لا ريث - أى ابطاء - لا 
يحنث. أنظر: التبيين (۲۵۱/۱). 
أنظر: الوافی. لوحة (۲/ب). 


۸) 


مسحو 


سم ۷ا 

وكذلك''' اذا حلف لا یطلق. و قد (كان)'' علق الطلاق بشرط قبل هذه 
اليمين فوجد الشرط لم یحنث أو كان ()!'' حلف بعد الجرح ألا یقتل ۳" ثم مات 
المجروح لا یحنث. و يجعل ذلك بمنزلة دليل الاستثناء لمعرفة مقصوده. 

ثم فى مسألة وضع القدم مقصود الحالف الامتناع من الدخول فى دار فلان؛ 
لاعن وضع القدم نفسه. """ فانه لو وضع القدم و لم يدخل لم يحنث'' "فیصیر 
باعتبار مقصوده كأنه حلف لا يدخل و الدخول قد يكون حافيا و قد يكون متنعلا و 
قد يكون راكبا أو ماشيا آو"" كذا أو كذاء كما فى تحرير الرقبة يخرج عن العهدة 
بمطلق الرقبة. لا بكونه صغيرا أو كبيرا أو غير ذلك من/الأرصاف ^ 

وفى مسألة دار فلان المقصود إضافة السکنی."" و ذلك يعم السكنى 
بطريق الملك و العارية و الإجارةء فإذا دخل فى دار فلان و هی تملوكة له يحنث؛ لا 
باعتبار انها مملوكة له" بل باعتبار أنها مضافة إلى فلان للسكنى حتى إذا 


فى ب» ج د: و كذا. 
۳ ساقطة من الأصل. 
(قد) مزيدة من ج. 
فى الأصل: أن يقتل. 
و مبنی هذه المسألة على العرف. كذا فى التوضيح على التنقيح. أنظر 
.)١١9/1١(‏ و قال فى التلويح: قول صاحب التوضيح: "و فى العرف صار 
عبارة عن لا يدخل" مشعر بأن وضع القدم حقيقة عرفية فى مطلق الدخول". 
أنظر (۱۷۰/۱). 
كذا فى فتاوى قاضى خان, لأنه صار مجازا فى الدخولء لا تعتبر حقيقته. 
أنظر: التحقیق, لوحة (۲۷/ب). 
۳ فى الأصل: استبدلت (أو) ب(و). 
ككونه مؤمنة أو كافرة. آنظر: التحقیق» و (۲۷/ب). 
" لأن الدار لا تعادى و لا تهجر لذاته عادة. و انما تهجر لبغض صاحبها. 

أنظر: التلويح »)١17١ /١(‏ المغنى فى أصول الفقه (ص ۱۳۹). 
(''' (له) ساقطة من د. 


1 بانتجا تس کت تسب نس سوه یی رش خی 
دخل دار فلان مملوكة له لکن یسکنها غیره لا يحنث''' لعدم الشرط و هو الاضافة 
إلى فلان باعتبار السکتی. و ان كانت مضافة إليه باعتبار اللكك. (۲) 

قوله (فاعتبر عموم‌الجاز) " آی صار اللفوظ مجازا عن معنی ذلك و 
العنی عام كما فى مسألة وضع القدم. فانه صار مجازا عن الدخول» و له عموم 
من حيث انه یوجد راکبا و ماشیا فیحنث فى جمیع الصور باعتبار عموم الجاز لا 
باعتبار اجمع بين الحقيقة و الجاز. 

و کذلك فى مسألة " لا یدخل دار فلان صار مجازا عن کونه مضافا إلى 
فلان بالسکنی» و هو عام یتناول العارية و الاجارة و المملوكة؛ فیحنث باعتبار هذا 
العنی العام لا باعتبار الجمع بين الحقيقة و الجاز. 

قوله (لأن الیوم متی قرن بفعل لا يمتد إلى آخره) بیانه: ان الیوم یستعمل 
لبیاض النهار خاصة. " قال الله تعالی: "يا أيها الذین آمنوا اذا نودی للصلا: 


('' کذا فى آصول الفقه لشمس الأئمة السرخسی» آنظر ۰۱۷۵/۱۱ و التحقیق 
آنظر لوحة (۲۷/ب). 

" و ذکر فى فتاوی قاضی خان و الفتاوی الظهیریة: لو حلف لا یدخل دار فلان. 
ولم ينو شیئا. فدخل دارا يسكنها فلان باجارة أو باعارة یحنث فى یمینه. و ان 
دخل دارا مملوكة لفلان و فلان لا یسکنها یحنث آیضا. فعلی هذه الرواية لا 
یندفع السژال لبقاء الجمع بين احقيقة و الجاز الا أن یجعل قوله "دار فلان" 
عبارة عما يضاف إليه من الدور مطلقا. فیدخل فى عمومه الدار الضافة الیه 
بالسکنی و باللك جمیعا. أنظر: التحقیق, لوحة (۲۷/+). (۲۸/). 

" و الراد بعموم الجاز استعمال اللفظ فى معنی آعم من احقیقی و الجازی 
فیکون العنی احقیقی فردا من آفراد هذه لأعم. 
هذا و يراد بالحقيقى هو الحقيقى العرفی, لا احقیقی اللغوی. 
أنظر: المرآة على الرقاة مع حاشية الازمیر (۵۳/۱ - ]4۵). 

“) فى ب: استبدلت (فی مسألة) ب(فیما). 

'"' اليوم: زمان ممتد من طلوع الفجر الصادق إلى غروب الشمس. 
أنظر: التبيين .)١05/١(‏ و اطلاق "الیوم" على هذا المعنى حقيقة اتفاقا. 
أنظر: التحقیق» و (1/۲۸). 


اکن سس تس سس ا ا 
من یوم الجمعة...":''' و قال تعالی: "قال موعدکم يوم الزینة..."" و غير ذلك 
من الآيات» و یستعمل للوقت الطلق,"" قال الله تعالی: "و من یولهم يومئذ دبره 
() "و آراد به مطلق الوقت» لأن من فر من الزحف ليلا أو نهارا بلحقه هذا 
الوعید "" كذا ذکر فى البسوط"""" و يقال فى مبتذل الکلام: "یوم لنا و یوم 
علینا"» و الراد به مطلق الوقت. 

و ٍذا ساغ استعماله فى کل و احد منهما ""! فلا بد من ضابط يمتازبه ‏ 
آحدهما عن الآخرء فنقول إذا قرن بفعل متد - آعنی ما ۱۱۰۱ یکون قابلا" " للتأقیت 


سره امه( 

۳ سورة طه (08). 

۳( یطلق "اليوء" على مطلق الوقت بطریق الحقيقة عند البعض» فیکون مشترکا. و 

بطریق الجاز عند الاکثر و هو الصحیح لأن حمل الکلام على الجاز أولى من 

حمله على الاشتراك عند تعارض الجاز و الاشتراك لأن الجاز فى الکلام أكثر, 

فیحمل على الأغلب. و لأنه لا یژدی إلى ابهام الراد. لأن اللفظ ان عری عن 

قيرنة فالحقيقة متعينة و أن لم يخل عنها فالذی تدل عليه القرينة و هو الجاز 

متعین بخلاف الاشتراك. فانه يؤدى إلى الاختلال فى الکلام لعدم إفهام الراد. 

أنظر: المرجع نفسه. 3 

(الا) مزيدة من ج. 

.)١5( سورة الأنفال‎ ٩ 

۳ أنظر: أصول السرخسى (۰)۱۷۵/۱ التوضيح على التنقيح مع التلويح /١(‏ 

۹ 

ذکرته فى قسم الدراسة. آنظر فى ص ۱۷). 

" لم آعشر على هذه الاية و لا على ما نقله الشارح من تفسير هذه الآبة فى 
الیسوط. 

۳ و اذا كان لا شك فى أن الوقت ظرف على كلا التقدیرین عند الجميع فیرجع 
أحد محتملیه بظروفه. أنظر الرجع نفسه. 

(''' (ما) ساقطة من ج. 

۳ فى الاصل: مائلا. 


إا ا بت ویس هس نیت یب رتیت یب ییحی بت ا 
و یعصور له ضرب المدة - کالرکوب و اللبس""" و الأمر بالید. فانه یقال: لبست 
یوما و رکبت یوما و آمرك بيدك الیوم. يراد به بیاض النهار و لأن النهار متد. و 
الفعل معد فیتناسبان/ (فیحمل علیه)."" و لأن الفعل (54/ب) المتد یقتضی 
ظرفا معدا لیجعل معیارا له. ۱" و اذا قرن بفعل غير معد - آعنی ما لا یقبل 
التأقيت ‏ کالدخول و اخروج و القدوم "" يراد به مطلق الوقت» لأن الوقت غير متد 
فیناسب"" الفعل الذى هو غير متد, و لأن الفعل الذی هو غير معد" یفتقر إلى 
نفس الظرف"" لا إلى الظرف"" الذی هو متد. فلو عينا النهار له یکون اشتغالا 
با لا يفيد. فاختیر له مطلق الوقت لاطلاق الفعل. و اسم الوقت يعم اللیل و 
النهار» فإذا قدم ليلا يعتق العبد باعتبار أنه وقت قدومه. لا باعتبار انه لیل. و 
كذا إذا قدم نهاراء فافا یعتق باعتبار أنه وقت قدومه لا باعتبار أنه نهار 
فلعموم ! "" الوقت یعتق فى الوجهین, لا باعتبار المع بين الحقيقة و الجاز. ۲" 


۳" فى بء جء د: قدم "اللبس" على "الركوب". 

۳ ساقطة من الأصل. 

۳ و الراد بالمعيار ظرف لا يفضل عن المظروف, كاليوم للصوم. أنظر الثوضیح 

)۱۷۰/۱( 

فى ب» ج د:استبدلت (غير متد) ب(لا يمتد). 

أى لا يصح تقدير هذه الأفعال بمدة نحو قدمت یومین, و دخلت ثلاثة آیام. 

أنظر: التلويح (۱۷۰/۱). 

فى د: فيتناسب. 

۳ (ولأن الفعل الذى هو غير ممتد) ساقطة من ج. 

۳ فى د: الطرف. أى إلى مطلق الوقت لا إلى زمان ممتد. التبيين (۲۵۹۷/۱). 

۳ فى د: الطرف. أى إلى مطلق الوقت لا إلى زمان ممتد. التبيين (۲۵۷/۱). 

'''' فى ج: استبدلت (فلعموم) ب(عموم). 

۲ أنظر: أصول السرخسی (۱۷۵/۱). أصول البزدوى مع كشف الأسرار (١؟/‏ 
.)۵١ - ۰‏ التوضيح على التنقيح مع التلویح ٠۷١ /١(‏ - ۰4۱۷۱ التحقیق 
لوحة (1/۲۸- ب). التبيين (۲۵۷/۱ - ۰۲۵۸ كشف الأسرار على المنار 
(۱/ ۲ ۲). 


شین 


ها ۳ ۱ 


قسم التحقيق_ سسب ت۷۹ | 

و اعلم أن اليوم فى مسألتنا قرن باحرية و القدوم» وكلاهما غير ممتدءو 
لكن المنظور إليه احرية. و عليه اعتمد شیخنا ''' رحمه الله. ''' و بعضهم نظورا 
إلى القدوم و قالوا: انه قرن اليوم بالقدوم و هو غير ممتد''' و هذا سهو. "فان 
القاضى الإمام ظهير الدین"" رحمه الله''' ذكر فيما إذا قال لامرأته: أمرك بيدك 


'! قال السغناقى رحمه الله: الأوجه و الصواب ‏ هو الذى مال إليه شيخى رحمه 
الله. و هو المنقول بخط الإمام حافظ الدين النسفى و غيره ‏ هو القدوم لا 
الحرية. اه لوحة (۲۵/ب). 
لعل هذا سهو من الناسخ. لأن كلام النسفى فيما نقله عن شيخه فى هذا 
الشرح مخالف لا قاله السغناقی. و لم أعثر على مثل هذا القول فى مصنف 
النسفى المسمى بالنار. و لا فى شرحه المسمى بكشف الأسرار اللهم الا إذا 
كان ذكره فى موضع آخر. أنظر: كشف الأسرار على المنار ۰۲۶۲/۱۱ ۲۶۳). 
(رحمه الله) ساقطة من د. 
۳ و من مال إلى هذا الرأى قوام الدين أمير كاتب الاتقانى فى التبيين أنظر 
(1/لاة؟). 
قال علاء الدين عبد العزيز البخارى فى التحقيق: اعلم أنه لا اعتبار لما أضيف 
إليه اليوم - و هو القدوم فى هذه المسائل ‏ فى ترجيح أحد محتمليه به؛ لأن 
إضافة الیرم لتعريفه و تمييزه من الأيام و الأوقات المجهولة كقوله: أنت طالق 
يوم الجمعة, أو أنت حر يوم الشمیس, لا للظرفية. و لهذا لم يؤثر "يقدم' فى 
انتصاب اليوم باتفاق أهل اللغة, لأن المضاف إليه لا يعمل فى المضاف بحالء 
بل هو منصوب بظروفه. و التقدير: مررتك يوم قدوم فلان» أو فوضت أمرك 
إليك فى يوم قدومه, فكان اعتباره بمظروفه الذى يؤثر فيه أولى من اعتباره با 
لا أثر له فيه فعرفنا أنه لا اعتبار للمضاف إليه فى ترجيح أحد محتمليه. اه 
< أنظر لوحة (۲۷/). 
'"' ظهير الدين: هو لقب الإمام المرغنانى على بن عبد العزيز بن عبد الرزاق» و 
كنيته: أبو الحسن. و هو أستاذ قاضى خان فخر الدين و توفى سنة ".60ه. 
أنظر: الجواهر المضيئة ,)"54/1١(‏ (۳۷۸/۲). الفوائد البهية (ص ۰۱۲ 
۲ 
۳ (رحمه الله) ساقطة من د. 


۲( 


gom 


( 


مسحو 


> 


۱۸۰ 


شرح النتخب 


يوم يقدم فلان (فقدم فلان) "" و لم یعلم بقدومه حتی جن اللیل لا خيار لها. و لو 
قال لامرأة: ۳" یوم أتزوجك فأنت طالق. فتزوجها ليلا حنث " لأن الأمر بالید 
جزا ء القدوم فى المسألة الأولی. و الطلاق جزا ء للتزوج فى المسألة الشانية. و 
الامتداد و عدم‌الامتداد یراعی فى جانب الجزاء لا فى جانب الشرط. و فى 
الکتاب اعتبر جانب الشرط فى المسألة الثانية و جانب الجزاء فى المسألة الأولى. 
و لیس کذلك فاعرفه. ۲*۱ 


ساقطة من الأصل. 


فى الأصل» ب. ج: لامرأته - بزيادة الهاء فى آخرها -. 

فى الأصل: یحنث. 

قال فى كشف الأسرار على أصول البزدوى: يمكن أن يحمل ما تقل عن بعض 
المشائخ على وجه صحيح» و ذلك: ان الفعل المظروف و الضاف إليه ان كان 
كل واحد منهما متدا كقولك "أمرك بيدك يوم يركب فلان" أو "يسافر فلان". 
أو غير ممتد كقوله: "أنت طالق يوم يقدم فلان" أو "أنت حر يوم ادخل دار فلان" 
لا يختلف الجواب ان اعتبر المضروف أو الضاف إليه. و ان كان المظروف ممتدا 
والمضاف إليه غير تمتد. كقوله: " أمرك بيدك يوم يقدم فلان" أو على العكس 
كقوله: "أنت حر يوم يركب فلان" أو "يسافر فلان" فحينئذ يختلف الجواب 
باعتبار المظروف و الضاف إليه. فاعتبار المظروف يقتضى حمل اليوم فى 
المسألة الأولى على بياض النهار. و فى الثانية على مطلق الوقت. فلا يصير 
الأمر بيدها فى الأولى ان قدم فلان ليلاء و يعتق العبد فى الثانية ان سافر 
ليلا أو نهاراء و اعتبار الضاف إليه يقتضى حمله فى الأولى على مطلق 
الوقت. و الثانية على بياض النهار فيصير الأمر بيدها آن قدم فلان ليلا أو 
نهاراء و لا یعتق العبد ان سافر أو ركب ليلا. 

فبعض المشائخ تسامحوا فى العبارة فيما لا يختلف الجواب» و اعتبروا الضاف 
إليه نظرا إلى حصول القصود. و هو استقامة امجواب. و بعضهم سلكوا طريقة 
التحقيق و لم يلتفتوا إلى المضاف إليه أصلا. 

فأما فيما يختلف الجواب فيه بالاعتبارین فالكل سلكوا طریق التحقیق. و 
اعتیروا المظروف. و لم یلتفتوا إلى المضاف إليه أصلا. اه أنظر ٩۲/۲(‏ - 
۲۳ التحقیق, لوحة ۰/۲۸۱ ب). 


ا سي ل ع ع عي ا ا ی 
و صاحب الهداية''' مال إلى ما قاله القاضى الإمام ظهير الدين''' رحمه 
الله حيث اعتبر الطلاق فى المسألة الثانية. " 

فان قلت: الحرية و الطلاق ما يقبل الامتداد. 

قلت: لا يقبلان الامتدادء فانه لا يقال: طلقتك يوما أو أعتقتك يوما بمعنى 
المدة و التوقيت كما ذكره مصنف هذا المختصر. 

و ذكر شيخنا رحمه الله/ أن ثبوت الحرية التى هی جزاء هذه (59/]) اليمين 
غيرممتد. فانبثبوتالحرية تشبت القوة و یزول الضعف, و هذا ما لا یمکن 
امتداده. فان زوال الضعف الحكمى مما لا یبقی. انما الباقی آثره"" بخلاف الأمر 
بالید. فان الداخل فى اليد و هو الأمر بالید ما يمتدء فانه متصور بقاژه على 
الصفة التی ثبتت. 


۱( هو على بن أبى بكر بن عبد الجليل الفرغانی الرغنانی» كان اماما فقيها 
حافظا محدثا جامعا للعلوم ضابطا للفنون متقنا محققا نظارا مدققا زاهدا. و 
توفی سنة ٩۳‏ ۵ه. 
آنظر: الفوائد البهية (ص ۱۶۱). 

۳( فى ب. ج: استبدلت (ظهیر الدین) ب(هذا). 

آنظر: الهداية مع شرح فتح القدیر ۰۳۹۱/۱ شرح ابن ملك على النار مع 

حواشيه (۱/ ۰)۳۹۲ التوضيح مع التلويح ۰۱۷۰/۱۱ .)١7١‏ 

* أى انما الممتد أثر ثبوت الحرية, لانفسه. كذا فى الوافى. لوحة (1/۲۱). 


1A۲ 


شرح النتخب 


بصيغته حرير بمو جبه. 


قوله: (بل هو نذر بصیفته) !۲" و هو قوله: E‏ فانه وضع للايجاب, و 
هو معنی النذر."" و هذه الصيغة مجاز للیمین بموجبه'*' و هو الوجوب فان لهذه 
الصيغة موجبا. و هو الوجوب لا الایجاب."" و باعتبار هذا الوجوب يصير یمینا. 


وانما قال فى الکتاب: (يمين موجبه و هو الایجاب) بطریق الجاز." " لأن الوجوب 


١) 


دحو 


هذا جواب سؤال أيضاء بيانه: إن هذا الكلام للنذر حقيقة حتى لا يتوقف على 


النية. و لليمين مجاز حتى يتوقف عليهاء والحقيقةما يفهم بلا قرينة» و 
الجاز ما لا يفهم إلا بقرينة» فإذا أريد به النذر و اليمين كان جمعا بين الحقيقة 


والمجاز. 
فأجاب بأنه (نذر بصيغته). أنظر: كشف الأسرار على المنار ۲۶4/۱۱ - 
۲۵ 


قال فى التبیین: كلمة "علي" فى مثل هذا الکلام للنذر حقيقة. هذه العبارة أدق 
من عبارة الشارح» لأنه لا يراد به النذر آینما كان, فلا نذر فى قولك: "و لفلان 
على ألف درهم". أنظر (۲۱۰/۱). 

سبق تعريف النذر (ص ۱۷۲) الهامش (۸). 

أى حکمه. و هو أن موجب النذرء أى القصود بصيغة النذر إيجاب المنذور لا 
محالة. أنظر: التحقیق» و (۲۸/ب). 

(فان لهذه الصيغة موجباء و هو الوجوب, لا الإيجاب) ساقطة من ب» ج. 

كذا قال فى الوافی. لوحة (۲۰/پ). 

و قال فى التبيين: قوله (و هو الوجوپ. لا الإيجاب... و هو الإيجاب بطريق 
الجاز) تكلف من قائله. لأن حقيقة الإيجاب يمكن أن تراد فأية جاجة للمجاز؟ 
لأن قوله "على" لما كان موضوعا للایجاب كالشراء وضع للملك. يكون 
الایجاب موجبه لا محالة. اه أنظر (۲۱۲/۱). 


قسم التحقيق. سس سس سس سس ۳ ۸۱ | 
لا یکون الا بالایجاب: فصار الوجوب ایجابا. لأنه مقعضی للايجابء''' فاطلة 
ا : : اا ۳ 

عليه اسم المقتضى. ۱۲ 

ونما قلنا: " بأنه!" يمين موجبه لأن إيجاب الباح كتحريم المباح و تحريم 
الباح یمین" " لقوله تعالی: "يا أيها النبى لم تحرم ما أحل الله لك""" ثم قال: 
"قد فرض الله لکم تحلة أيمانكم"" أى قدر الله لكم ما ا 
الکنارة القدرة الثيتة و یلزم من هذا أن يصير إيجاب الباح يمينا ۱ ناء لأن فى تحريم 
المباح ایجاب الباح. و فى ایجاب الباح تحریم الباح. 


(۱) 


فى ب: ایجاپ. 


۳ قال علاء الدین البخاری فى کشف الأسرار: و الأوجه أن یقال: الراد من 
الموجب: المعنى» آی هر یمین عتاه و هو الإيجاب. و یویده ما ذکر فى بعض 
الجوامع: : فاذا نوى اليمين فقد نوى ما هو معنى النذر. اه أنظر (4۹/۲). 

۳ (قلنا) ساقطة من ج. 


فى ب. جه د: انه - بسقوط الباء فى آولها -. 


تحریم المباح يمين عند الحنفية و الحنابلة» و هو مذهب أبى بكر و عمر و ابن 
عباس و أبن مسعود و زید و طاوس و الحسن و الثورى و آهل الکوفة رضی 
الله 

و قال المألكية و الشافعية: ليس بيمين و لا شىء علیه. لأنه قصد تغيير 
المشروع» فلغا ما قصده. أنظر: المغنى لابن قدامة (0۹۹/۸) و ما بعدها 
تفسير القرطبى (۱۸۵/۱۸) التحقيق (78/ب). الاختيار (0/4). 

4 سورة التحريم (۱). 

۳ سورة التحريم (؟). و نصها (قد فرض الله لكم تحلة أيمانكم» و الله مولاکم. 
و هو العليم الحكيم). 

و ذكر فى سيب نزول هذه الآية أن النبى صلی الله عليه و سلم كان يمكث عند 
له من دخل علیها منهما: إلى اھا ريع کان تحر کی فول 
نزلت هذه الایات. 

المغافير ع تيال الق زر - شیء ینضحه شجر یسمی "الثمام " بضم الثاء - 
و العشر - بضم العين و فتحها .. أنظر: الدر التشور (۸/ ۲۱۲) : القرطين 
۸۱۸۱ ۱۷۷) ) اکا م القرآن للجصاص (۰)4۹۶/۳ زاد السیر (۳۰۹/۸). 
تفسير النسفى (۷۹۹/۶) ٠‏ القاموس الحیط ۰42۲۲۸۱۱ لسان العرب 
(۳۲۷۵/۵). 


۸ سس ب سس شرح اللتخب 

آما فى تحریم الباح فلان قبل تحریم الباح كان يجوز له مباشرته و ترکه و 
باليمين بالامتناع صار واجبا ترکه» حراما مباشرته. و فى إيجاب الباح على 
نفسه كان قبل الایجاب مباحا مباشرته و ترکه» و بالایجاب على نفسه صار واجبا 
مباشرته حراما ترکه» فحرء''' الترك الذی كان مباحا (له) "" قبل الایجاب 
بواسطة الإيجاب» فيصير فى معنی تحریم الباح يواسطة. " فصلح أن يراد بالنية. 

و بهذا"" التقریر الواضح و البیان اللائح علم أن ما جمعنا بینهما باعتبار/ 
شىء واحد و بالنسبهة إلى شيء واحد. بل جعلناه نذرا بالصيغة (55/ب) و يمينا 
بهذه الصيغة باعتبار موجب هذه الصيغة إذا أراد الیمین. 

فان قلت: لا كان كل واحد منهما متضمنا للآخرء فاذا قال: "لله علي أن 
أصوم رجبا" وجب عليه صوم رجب. و هو إيجاب المباح, و حرم عليه الأكل فى هذا 
الشهر. و هو تحريم المباح» فأى فائدة فى نية اليمين و أثرها فى هذين الأمرينء و 
هو تحريم المباح و ايجاب المباح. 

قلت: كان بالنذر واجبا و باليمين يصير أيضا واجباء لكن هذا الوجوب"*" 
لغیره. فحصل هنا دليلان. 

أحدهما: يقتضى الوجوب لنفسه و هو الصيغة. 

والآخر: يدل على الوجوب لغيره» وهوالموجب. فیعمل"" بالدليلين إذ لا 
تنافی بينهماء لأن الواجب لعینه يجوز أن يكون واجبا لغیره. ۱ 


فى د: فمحرم. 

9 ساقطة من الاأصل. ب ج. 
لا بصيغة كما أن الأمر بالشىء نهى عن ضده بواسطة لزوم المأمور به لا 
بصیغته. التحقیق لوحة (۲۸/ب). ۱ 
فى ج: لهذا. 

۳ فى الأصل: استبدلت (لکن هذا الوجوب) بالأن هذا الواجب). 
)1( فى ب» ج د: فنعمل. 


ون ا ج تست تک تب شپت ۵ 
ألا تری أنه لو حلف لیصلین ظهر هذا اليوم (صح)ء''' و لولم يصل يجب 
عليه القضاء باعتبار أنه واجب لعينه, و تجب الکفارة باعتبار أنه ترك الواجب 
لغیره. فاذا جاز الاجتماع بینهما و لا تنافی فیعمل"" بهما کالهبة بشرط 
العوض" " هبة ابتداء باعتبار الصيغة؛ فیراعی فى شرائط الهبة؛ بيع انتهاء 
باعتبار معناه حتی یثبت آحکام البیع. ۶۱" 
و یقال: التذر ایجاب لعینه, و الیمین ایجاب لغيره» ناشترکا فى نفس 
الایجاب. و عند النية يراد نفس الایجاب. و حینتذ یکون هذا عملا بعموم الجاز. 
قوله (و هذا کشراء القریب إلى آخره) النبی عليه السلام جعل شرا ء القريب 
اعتاقا."" و من الحال أن یکون الشراء الوجب للملك تحريرا 


9 ساقطة من الاأصل. ب. 

۳( فى د: فنعمل. 

صورة الهبة بشرط العوض: أن یهبه عبدا على أن یعوضه عنه ثوبا فلکل واحد 
منهما الامتناع ما لم یتقابضا كما فى الهية, فإذا تقابضا صار بنزلة البیع 
يردان بالعیب و تجب الشفعة. و ان استحق ما فى آحدهما رجع بعوضه ان كان 
قائما و بقيمته ان كان هالكاء و لا يصح الرجوع إلا بتراضیهما أو بحکم 
الحاكم. أنظر: الاختیار (۰۵۲/۳ ۵۳). 

'“' (البیع) ساقطة من ج. 

آخرج آبر داود عن سمرة (بن جندب) فیما یحسب حماد بن سلمة) قال: قال 
رسول الله صلی الله عليه و سلم: "من ملك ذا رحم محرم فهو حر". 

و آخرج عن عمر بن الخطاب رضی الله عنه مثله. 

آنظر: سنن آبی داود (مطبوع مع شرحه معالم السنن للخطابی) کتاب العتق. 
باب فیمن ملك ذا رحم محرم (۰۲۵۹/۶ ۰۲۹۰ ۲۱۱). 

آخرج أحمد عن سمرة بلفظ "من ملك ذا رحم فهو حر". آنظر مسند آحمد بن 
حنبل (۰۱۵/0. 

و عنه أيضا بلفظ: "من ملك ذا رحم محرم فهو عتیق". آنظر الرجع نفسه 
۰۱۸/۵۱ نصب الراية (۰۲۷۸/۳ ۰۲۷۹ ۲۸۰). 

قال اخطابی فى شرحه: 


۱۸1 


شرح النتخب 


مزیلا""" للملك لمضادة''' بينهماء بل جعلنا الشراء اعتاقا باعتبار موجبه و هو 
اللك. و هذا لأن الشراء علة املك. و اللك فى القريب علة العتق. فيضاف العتق 
إلى الشراء بهذه الواسطة. كالرمى فانه سبب نفوذ السهم و مضيه فى الهواء/و 
الضی سبب الوقوع فى الرمی( () “أو الوقوع )1/1١(‏ سبب احراق"" الصورة 
و ذلك سيب الوت. و يضاف ذلك كله إلى الرمی. 

فان قلت: التشبيه لمسألة'' ' النذر بشراء ''' القريب و الهبة بشرط العوض 


و قد اختلف الناس فى هذاء فذهب أكثر أهل العلم. إلى أنه إذا ملك ذا رحم 


محرم عتق علیه. روى ذلك عن عمر بن الخطاب و عبد الله بن مسعود رضى 
الله عنهماء و لا يعرف لهما مخالف فى الصحابة. و هو قول الحسن و جابر 
بن زيد و عطاء و الشعبى و الزبير و الحكم و حماد. و إليه ذهب أبو حنيفة و 
أصحابه و سفيان و أحمد و إسحاق. 

و قال مالك بن أنس: يعتق عليه الولد و الوالد و الاخوة, و لا يعتق عليه 
غيرهم. 

و قال الشافعی:لا يعتق عليه إلا أولاده و آباژه و آمهاته. و لا يعتق عليه 
إخوته, ولا أحد من ذوى قرابته و لحمته. 

و أما ذو المحارم من الرضاعة. فانهم لا يعتقون فى قول أكثر أهل العلم. 

و ذهب أهل الظاهر و بعض المتكلمين إلى أن الأب لا يعتق على الابن إذا 
ملکه. و احتجوا بقوله "لا يجزى ولد والده إلا أن يجده ملوکا فيشتريه 
فیعتقه". قالوا: و إذا صح الشراء فقد ثبت اللك. و لصاحب اللك التصرف» و 
حديث سمرة غير ثابت. 

معالم السنن للخطابی ۲۱۰/۶۱ - ۰۲۱۱ بداية الجتهد (۳۱۰/۲). 

فى ج: أبدلت (مزیلا) بامریدا). 

فى ج: لتضاده. 

فى ج. د: الرامی. 

(إليه) مزيدة من الأصل و من ب. 

فى ب» ج. د: اغزاق. 

فى الأصل و فى ج: بمسألة. 

فى الأصل: شراء (بدون الباء). 


قسم التحفيق سس سس ۱۸۷ 
غير مستقیم. فان فى شرا ء القریب یعتق علیه, سواء نوی أو لم ینو. و فى الهبة 
بشرط العوض یکون بیعا و إن لم ینو. 

و فى مسألتنا إذا لم ينو اليمين لا يصير يميناء فلو كان اليمين موجب هذا 
الكلام لثبت حكم اليمين عند فقدان النية''' كما فى الهاتين المسألتين. 

قلت: إنا ندعى''' أن هذه الصيغة تصلح يمينا فلا جرم لا يعتبر ما لم توجد 
النية. 

وفى مسألة الشراء ملك القريب علة العستق. و العلة توجب المعلول جبرا 
فيثبت المعلول نواه أو لم ينوه على انا نقول: قد ذكر شمس الأئمة السرخسى رحمه 
ازل . ۳۱) إن معنى التذر هاهنا (۶) ا بلنظه مس اتسين (فيت) 3( بلفظ 
() ۷ آخرء فان قوله: "لله" عند إرادة الیمین ک قوله "بالله". إذ البا ء و اللام 
یتعاقبان. "" قال ابن عباس رضی الله عنهما " " "دخل آدم الجنةء فلله ما غربت 
الشمس حتی خرج». ۱۱۰۱ 


و إليه ذهب سفیان الثوری حیث قال: لو قال: لله على أن آصوم غدا فمرض فى الغدء 
فأفطر. أو كان الحالف امرأة. فحاضت. وجب القضا ء و الکفارة. آنظر: التحقیق لوحة 
(۲۸/ب). 
فى جء د : استبدلت (انا ندعی) ب(ان الدعی). 

۳ (رحمه الله) ساقطة من ب. ج د. 

فى ب ج: هنا. 

فى جه د: ثبت. 

١‏ ساقطة من الأصل. ب. ج. 

۳ مزيدة من الأصل: (المعنى). 

۳ ذكره شمس الأئمة فى شرح كتاب الصوم. أنظر: البسوط (۱۳۶/۳). 

فى الأصل و فى ب: عنه. 

'' ذكره السيوطى فى الدر المنقور أثناء تفسير قوله تعالی: "و قلنا يا آدم اسكن أنت و 
زوجك الجنة" البقرة (۳۵). عن ابن عباس رضى الله عنه بلفظ "فتالله ما غابت الشمس 
من ذلك اليوم حتى أهبط من الجنة إلى الأرض". أنظر: الدرر المنشور (۰)۱۲۷/۱.و ذکر 
مثله السرخسی فى المبسوط (۱۳۶/۳). 

و الشاهد أن اللام فى "فلله" بمعنى الباء. 


۸ سس شرح اللتخب 
و من حکم هذا الباب» أن العمل با قيقة متی أمكن سقط المجاز. لأن الستعار 
لا یزاحم الاصل. فان كانت الحقيقة متعذرة كما إذا حلف لا یا کل من هذه النخلة أو 


مهجورة كما إذا حلف لا یضع قدمه فى دار فلان صير إلى اجاز. 


و قوله (لله"" علي) نذر. فیشبت "" الیمین بالأول, و النذر بالشانی و نحن 
انما أنكرنا الجمع بين الحقيقة و الجاز فى لفظ واحد. الا أنه جعل قوله "لله" يمينا 
لا بد لليمين من الجواب فيضمر من جنس المظهر لدلالة المظهر عليه" فيصير 
تقدير الكلام: "لله لأصومن رجبا". واذا كان كذلك ينصرف مطلق الكلام إلى 
النذر لعدم احتياجه إلى الاضمار. و ينصرف إلى اليمين عند النية لاحتياجه إلى 
ا 

قوله: (و من حكم هذا الباب إلى آخره) اعلم آنا متى جعلنا لفظ "الباب" 
على ظاهره لا يستقيم. لأنه لم يذكر الباب فى هذا الکتاب. و انما ذکره فخر 
الاسلام رحمه الله" و هو(" قد تابعه." لکنا نحمله على "النوع""" أى و من 
حکم هذا النوع, لأن الباب/عبارة عنه. قال عليه السلام: ۷۰۱/ب) "من خرج 
يطلب بايا من العلم""" أين نوعا من العلم. 


ساقطة من ب. ج. د. 
فى ب. ج. د : فثبت. 
۳( (ملید) اقا مو عد 
“ کذا قال السغناقی فى الوافی. آنظر لوحة (1/۲۷). 
"' أنظر أصول البزدوی مع کشف الأسرار (4۶/۲۱). 
أى مصنف التن. 
۳ كنذا فى التحقیق, لوحة .)/۲4٩(‏ 
۳" كنذا فى التحقیق. لوحة (1/۲۷). و التبیین (۲۱۳/۱). 
۳ روی ابن ماجه عن آبی ذر رضی الله عنه قال: قال رسول الله صلی الله عليه و سلم: "یا 
أبا ذر. لأن تغدو فتعلم آية من کتاب الله خير لك من أن تصلی مائة ركعة, و لأن تغدو 
فتعلم بابا من العلم عمل به أو لم يعمل» خير لك من أن تصلى ألف ركعة". المقدمة باب 
فضل من تعلم القرآن و علمه ۶۲/۱۱ - ۶۳) (بترتيب محمد مصطفى الأعظمى). 


فیس یس یی ید یس سس | 
قوله (العمل بالحقيقة متی أمكن سقط الجاز, لأن الستعار لا یزاحم 

الأصل) لأن الستعار خلف. و لا وجود للخلف مع وجود الأصل.''' و هذا كما إذا 

حلف لا ینکح فلانة و هى منکوحته فانه يحمل على الوطی». لا على العقد لأنه 

حقيقة فيه ''' لأنه ینبی عن الجمع و الضم فى اللفة. "۳" قال القائل: ۲*۱ 

أنكحت صم ا 1 ا تغشمرت بى إليك ال 


۳ قال فى التحقيق: و من الناس من زعم أنه إذا استعمل اللفظ فى حقيقته و 
مجازه و أمكن أن يراد به المجاز كما أمكن إرادة الحقيقة يكون مجملا. و لم 
يكن حمله على أحدهما أولى من حمله على الآخر لتساويهما فى الاستعمال» و 
لا مزية للحقيقة فى هذا الوضع. فصار بنزلة الاسم المشترك» و الصحيح ما 
ذهب إليه العامة و هو ما قرره الشارح ‏ لأن الواضع انما وضع اللفظ للمعنى 
ليكتفى به فى الدلالة علیه. فصار كأنه قال: إذا اسمعتم انى تكلمت بهذا 
اللفظ فاعلموا انى عنيت به هذا العنی. فمن تكلم بلغته وجب أن يريد به ذلك 
المعنى» فوجب حمله عند الاطلاق عليه» كيف و قد نجد بالضرورة مبادرة الذهن 
إلى فهم الحقيقة أقوى من مبادرته إلى فهم المجاز. و ذلك دليل على ما قلنا. 
و قولهم: هما (أى الحقيقة و الجاز) فى الاستعمال سواء فاسد لأن مجرد 
الاستعمال للحقيقة و المجاز لا يفهم إلا بقرينة تنضم إليه فانى يتساويان. و إذا 
لم يعساويا كان المعنى الأصلى أولى باللفظ من العنی العارضى عند عدم 
دليل يصرفه الیه. و هو معنى قوله (المستعار لا يزاحم الأصل). اه لوحة 
(۲۹/ب). 

۳ فى الأصل: آبدلت (فیه) ب(عنه). 

" آنظر: القاموس الحیط (۰)۲۱۳/۱ معجم مقاییس اللفة (6۷9/۵). 
الصحاح (۶۱۳/۱), الصیاح المئير (۹۱۵/۲), أنيس الفتهاء (ص ۱۶۵). 

* قاله أبو الطیب التنبی. 

فى جمیع النسخ: استبدلت (حصاها) ب(صفاها) وقد صححته من دیوان 

التنبی. أنظر (۲۸۹/۳). 

۳" فى ج: استبدلت (یعملة) ب(یعلة). ۱ 
هذا و قد ورد هذا الطرف من البیت فى هامش الوافی. أنظر لوحة (۲۷/). 

۳ الصم: الصلاب الشداد من کل شىء. 


شرح النتخب 


أى جمعت» و الاجتماع فى الوطء» و سمى العقد نه هارا اة نة 

التعذر: ما لا يمكن الوصول إليه الا بالشقة ۱ 

و الهجور: ما تيسر الوصول إليهء لكن الناس هجروه» أى ترکوه. ۳۱" 

و قال شیخنا رحمه الله:''' الفرق بين المتعذر و المهجور: ان التعذر غير مراد 
البتة و لم يثبت الحكم به وان وجد. كما إذا حلف لا يأكل من هذا الدقيق" فانه 
يقع لى ما يتخذ منه, لأن الحقيقة متعذرة. ثم إذا تكلف و أكل عين الدقيق لا 
يحنث فى الصحيح» لأن الحقيقة لا كانت متعذرة' لم يكن مرادة فلم يحنث. 


و اليعملة: الناقة القوية. 


يقول: أوطأت خف ناقتى حجارة الفاوز حتى وطئتها و سارت بى فى السهل و 
الجبل متعسفة حتى وصلت إليك. أنظر: شرح ديوان المتنبى للبرقوقی 
(۰)۲۸۹/۳ ذكر هذا البيت ابن الهمام فى شرح فتح القدير فى باب النكاح, 
أنظر (۱۸۵/۳). 

تعشمرت بى اليك السهل و الجبلا) ساقطة من ب» جه د. 

كأكل النخلة. أنظر: التحقيق لوحة (۲۹/ب». التبيين (١/٠٠۲)ء‏ الوافى 
لوحة (۲۷/ب). 

كوضع القدم حافيا. أنظر الراجع نفسها. 

المراد بالشيخ هو شمس الأئمة محمد بن عبد الستار الكردى رحمه الله صرح 
به علاء الدى البخارى فى التحقيق. أنظر لوحة (۲۹/ب). 

(ثم إذا تكلف و أكل عين الدقيق لا يحنث فى الصحيح» لأن الحقيقة لما كانت 
متعذرة) ساقطة من ج. 


سم دیق سس سس سس ٩1‏ | 
و علی هذا قلنا: إن الت وكيل با لخصومة ینصرف إلى مطلق اجواب. لأن الحقيقة 
مهجورة شرعا عنزلة الهجورة عادة. 


و آما الهجور فیجوز أن یکون مرادا و بثبت الحكم به بأن صار فردا من 
آفراد الجاز, لا باعتبار کونه حقيقة, كما إذا حلف "لا یضع قدمه فى دار فلان"۲" 
وقد مر من قبل هذا.'"' 

" قوله (صير إلى الجاز) !۳ لزوال مزاحمة الحقيقة (۶) 

(الجواب) تن بن جات و أى قطعها. !'' سمى '' جوابا لأنه ینقطع 
به جواب الخصمء!"' و هو تارة يكون'"' ب(نعم) و طورا ‏ 0 0 

والخصومة'''' حرام» لأنها منازعة؛ و هی حرام منهى عنه. قال الله تعالی: 
"و لا تنازعوا فتفشلدا.. ١22‏ 

فانصرف إلى الجواب اطلاقا لاسم الجزء على" الکل. أو لأنها سببه فأطلق 


۲ أنظر: كشف الأسرار (۸۸/۲). التحقیق, و .)+/۲٩(‏ التبيين (۲۹۵/۱). 

۳ أنظر اص ۱۷۲). 

۳ و هو الدخول. کذا فى الوافی» لوحة (۲۷/ب). 

““ و صيانة لکلام العاقل عن الالغاء. کذا فى التبيين» الصفحة نفسها. 

أنظر: لسان العرب (۷۱۷/۱). مختار الصحاح (ص ۰۱۱۱ 

فی د: آبدلت (سمی) ب(یسمی). 

۳ الجواب اصطلاحا: کلام يستدعيه کلام الغیر و یطابقه. آنظر التحقیق لوحة 
(۲۹/ب). 

)۸( 3 یکون تارة - بتقدیم "یکون" على "تارة" ‏ . 

۳" فى د: استبدلت (طورا) ب(تارة). 

۲ و نعم" يدل على الأقرار و "لا" يدل على الانکار. أنظر التبیین ۸ 

'' فى ج: الخصومة ‏ بسقوط الواو فى أولها -. 

۳ سور الأنفال (۶۱). 

۳ فى ج: استبدلت (علی) ب(عن). 


١4 


شرح النتخب 


اسم السبب على السیپ. !١!‏ 
لكن الجواب المعتبر فى الحكم هو الجواب فى مجلس القضاء فیقید ۲" يه" 
و الهجور شرعا بمنزلة الهجور عادة. لأنه لما كان مهجورا فى الشرع فالظاهر أنه لا 


یفعله, " لأن عقله و دینه یمنعانه""" عن اتيانه''' ما هو مهجور فى الشرع. 


فصار كأنه مهجور فيما بين الناس. "'/ (۷۱/) 


(1) 


۳( 


دصو 


هذه الحقيقة, ۷ کلامه توكيلا با مراب مجازا اطلاقا اه 7 0 
الکل. لأن الإنكار الذى ينشأ منه الخصومة بعض الجواب فيدخل فى عمومه 
الانکار و الاقرار؛ آو إطلاقا لاسم السبب على المسيب لأن الخصومة بسبب 
الجواب» هذا قول أبى حنيفة و محمد و قول أبى يوسف الثانی رحمهم الله. 
وأما إذا وكل رجلا بالخصومة مطلقا فأقر على موكله فى القیاس لا يجوز 
إقراره, و هو قول آبی یوسف الأول و زفر و الشافعی رحمهم الله لأنه وكله 
بالخصومة. و هی المنازعة و المشاجرة:؛ و الاقرار مسالمة و موافقة. فكان ضد 
ها اشر والتوكيل بالشىء لا يتضمن ضده. اه 
کشف الأسرار (۸۸/۲). التحقیق (۲۹/ب)» التبیین (۲۱۸/۱) 
فى ب» ج. د: فیتقید. 
لأن الظاهر اتیانه بالستحق عند طلب الستحق و هو الجواب فى مجلس 
القضاء. فیختص به. أنظر: الهداية (۳/ ۱۱۰ الاقناع (۹۸/۲ - ۱۱) هذا 
و التقیید عند أبى حنيفة و محمد رحمهما الله. لان اجواب انما یسمی خصومة 
مجازا إذا حصل فى مجلس القضاء. و آما عند آبی یوسف رحمه الله يصح فى 


فجلین التاشی و غير فتحلين القاضي» لآن المركل أثامه مقام نفسه مطلقاء 
فيملك ما كان الموكل مالكا له. 


أنظر: كشف الأسرار 4۸۸/۲۱ التحقيق (9؟7/ب)» التبيين .)551//1١١(‏ 

أى انسان مسلم. و قول الشارح (دينه) فيما بعد يدل على ذلك. 

فى د: يمنعان. 

فى ب. جه د: إتيان. 

فلذلك يجب حمله على الجاز, كالعبد المشترك بين اثنين يبيع أحدهما نصفه 


مطلقا ؛ ينصرف بيعه إلى نصيبه خاصة لتصحیح عقده بهذا الطريق أنظر: 
التحقیق» لوحة ( ۳۰ 


قسم التحقيق 1٩۳‏ 
ألا تری أنه لو حلف لا یکلم هذا الصبی لم يتقيد بزمان صباه لأن هجران 


ا (ألا ترى أن من حلف لا يكلم هذا الصبى لم يتقيد بزمان صباه). - 

شرح هذا الكلام: إن اليمين إذا عقدت على عين موصوفة بصفة و لتلك 
الصفة داع" إلى اليمين فان اليمين تبقى ببقاء تلك الصفة. و تبطل ببطلانهاء 
كما إذا حلف "لا يأكل من هذا الرطب" لأن صفة الرطوبة داعية إلى الیمین. فان 
الإنسان قد يضره أكل الرطب. و كذا لو" قال: من هذا البسر !“ا 

و اذا عاندت الیمین علی هین موصوفة بصفة. و لیست لعلك الصفة ذه 
إلى الیمین. لاتراعی تلك الصفة فى اليمين حتی لا تبطل اليمين ببطلائها. كما 
إذا حلف "لا يأكل لحم هذا احمل" فأكل بعد ما صار كبشا حنث, لأن صفة 
الصغر فى هذا ليست بداعية إلى اليمين, الولو اك نوشن 
الكبش. )03 

ثم انه إذا حلف "لا یکلم هذا الصبى" لم يتقيد بزمان صباه مع آن القعضی 
للتقید موجود كما فى الرطب و البسر. لأن'"' الصبی لسفاهته و قلة عقله و أدبه 
بهجر "" نع الکلام عادة و طبيعة و كان ينبغى أن يتقيد الیمین بزمان الصباء و 


" الأصل فيه: إن اليمين متی عقدت على شىء بوصف فان صلح داعیا إلى 
اليمين تتقيد به منکرا کان أو معرفا احترازا عن الالغاء. 
أنظر: التحقیق (./أ). 

3 فى الاأصل. ب» د: استبدلت (داع) ب(دعاء). 

۳ فى بء د: أبدلت (لو) ب(اذا). 

“' البسر: أوله طلع, ثم خلال بالفتح - ثم بلح بفتحتین - ثم بسر» ثم رطب» 
ثم قر. أنظر: مختار الصحاح (ص ۵۱). 

۳ الحمل: ولد الضائنة من السنة الأولى. أنظر المصباح المئير .)١54/١(‏ 

)1 آنظر هذه الفروع فى الهداية مع شرح فتح القدیر (۰)۱۵۳/۵ بدائع الصنائع (۷۹/۳). 

فى ب: استبدلت (لأن) ب(فان). 

فى الأصل: یهتجر. و فى ج: هجر. 


۱۹ 


شرح النتخب 


مع هذا لم يتقيد به علم أن ترك الحقيقة ‏ و هو عدم تقييد اليمين یزمان الصبا"" 
انا كان لأن هجران الصبى بمنع الكلام حرام شرعاء لأن الصبا مظنة الترحم. قال 
النبى عليه السلام: "ليس منا من لم يوقر كبيرنا ولم''' يرحم صغيرنا ول" 
يبجل عالمنا". “' كذا فى الآشار'"' و الأخبار''' علق الوعيد بترك الترحم."" و 
فى ترك التکلم ترك الترحم» فلا جرم صير"" إلى المجاز "" عند هجران الحقيقة 
ديانة و شريعة كما صير الى المجاز عند هجران الحقيقة عادة و طبيعة "١!‏ 

و کذا إذا حلف "لا يكلم هذا الشاب" لا يتعلق يمينه بزمان """ الشباب حتى 
لو كلمه بعد ما صار شيخا"''' يحنث (فى یمینه). !۳" لأن هجران المسلم بمنع 
الکلا ©" حرام منهی عنه. فلم يعتبر الداعى ا“ فی ا 


فى د: بزمان الصبی. 

(لم) ساقطة من ب» ج. د. 

(لم) ساقطة من ب. ج د. ۱ 
آخرجه أحمد عن عبادة بن الصامت رضی الله عنه بلفظ: "لیس من آمتی من لم یجل 
كبيرناء و برحم صغیرنا. و یعرف لعا منا". مسند آحمد (۳۲۳/۵۱).و ذکر السیوطی مثله 
فى الجامع الصفیر, أنظر (4*۷/۲). 

فى ب: استبدلت (الآثار) بكلمة غير مقروءة. و فى ج: ب(الثمار) و فی د: ب(فى 
الثمار). ۱ 

(والأخبار) ساقطة من ب. و فى ج. د: فى الأخبار بزيادة "فى". 

فى ب: أبدلت (الترحم) ب(لرحم). 

فى الأصل: يصير. 

(صير إلى المجاز) ساقطة من ب. 


'''' كذا فى الوافى؛ لوحة (۲۷/ب). 

)۱۱ فى الأصل: لزمان. 

(۱۲) فى ب. ج. د: استبدلت (بعد ما صار شیخا) ب(بعد ما شاخ) . 
(۱۳) ساقطة من الأصل. ۱ 

“'' كذا فى جمیع النسخ. لو قال: بعد کلامه "لكان أصوب". 

۳ أى الداعى إلى اليمين. 


۰ )۱۱( 


فى ج استبدلت (فی الشرع) ب(شرعا). 


ب حب چ 
فان قیل: لیس أن الصفة فى الحاضر لغوء و فى الغائب معتبر ؟/(۷۲/ب) 
ألا تری أنه لو حلف "لا یدخل هذه الدار" فدخل بعد ما انهدمت وصارت 

صحرا ء حنث. و لو" حلف "لا یدخل دارا" فدخل دارا خربة. ۲ لم یحنث. لان 

الدار اسم العرصة عند العرب ().''' (یقال: دار عامرةء و دار خربة) "٩‏ (). !"ا 
ألا تری أن العرب أطلقت''' اسم الدار على شراب" التی لم تبق منها 

الآثار. قال التابة, ^ 

تادارمنة بالقلا 7 فال ۱۳ أقوتء'''' و طال علیها سالف الأبد 


۳ فى ب: استبدلت (لو) ب(أن). 
(۲ فى الأصل: خرابا. 


۳ (و العجم) زيادة من الأصل» ب» د. و انا کک لأنه إذا أطلقنا المج 
على غير العرب لا يصح أن يقال: ان الدار اسم العرصة عند جميع الاقوام. و 
كذلك إذا آطلقناه على الفرس» لأن 0 ۳۳ ليس بالعرصة عندهم, ٠‏ وها 
استعمال غالب عند بعض الأمم مثل الأتراك ۱ 

* ساقطة من الأصل. 


۳ (و العجم) مزيدة من ج. 

۳ فى د: استبدلت (أطلقت) ب(تطلق). 

۳ فى ج د: أستبدلت (لخراب) ب(الخربات). 

من الطبقة الأولى» من أهل الحجازء المتوفى نحو ۱۸ ق. ه. 

أنظر: كتاب الأغانی» لأبى الفرج الأصفهانى. دار الثقافة, بيروت ۱۹۵۸م (۰0۳/۱۱ 

نهاية الأرب فى فنون الادب. لشهاب الدين بن أحمد بن عبد الوهاب النویری. الطبعة 

الغانية. دار الكتب المصرية, 44١ه.‏ (۵۹/۳) (ذكر فیه ان اسمه زياد بن عمر) 

الاعلام (۵۶/۲ - ۵۵). 

ميةه: امرأة. 

'''' العليا: مكان مرتفع من الأرض. خلاف السفلی» تضم العين فتقصر و تفتح فتمد. أنظر: 
الصباح المنير مادة (علا) (۷۸/۱). 

۲ السند: ما استندت إليه من حائط و غيره. أنظر المصباح المنير مادة (سند) (۰)۳۱۰/۱ 
وفى الشعر: مأ قابلك من الوادى و علا من السفح. 
أنظر: شرح ديوان النابغة الذبیانی» تحقيق و شرح كرم البستانى (ص ۰ ۲). 

۳ أقوت: خلت من أهلها. أنظر: المصباح المنير (۱۸۱/۲). 


(۸) 
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و البناء وصف (فیها)"" و الصفة فى العین لغوء فیتعلق اليمين بالاسم و 
الاسم باق بعد الانهدام و الانتتقاض, و فی النکر معتبر, فلا يحنث''' بعد 
الانهدام. ۱ 
ثم نقول: لا نسلم بأن عدم تقید" " اليمين بصفة الصبا و الشباب باعتبار 
ما ذکرتم من العنی. بل یاعتبار ما ذكرناء و هو أن" الصفة فى الحاضر لغو. 

قال شیخنا الأستاذ حمید الدین "" رحمه الله: ۲۲ الصفة فى الحاضر انما 
(لم) '"' تعتبر إذا لم تكن الصفة داعية إلى اليمين شرعا أو عرفا كما فى "هذا 
الصبى" و "هذا الشاب" و "هذا الحمل" أما إذا كانت الصفة داعية إلى اليمين 
فيعتبر كما فى "هلا الرطب" و "هذا ال 

فإن قيل: ما ذكرتم ان المهجور شرعا كالمهجور عادة غير مطرد فانه إذا حلف 
لا يكلم صبيا أو شابا يتقيد بزمان الصبا و الشباب. 

قلنا: اليمين إذا عقدت على الذات الموصوف بالصفة و اعتبار تلك الصفة 
مهجور"" فى الشرعء يصار إلى المجاز؛ و هو عدم تقيد اليمين بتلك الصفة. بل 
يراد منه الذات, فكأنه قال: "لا آکلم ۲" هذا الذات". أما إذا عقدت اليمين قصدا 


۳ ساقطة من الأصل. 

ف فى الأصل: حنث. 

فى ب: أبدلت (تقيد) ب(تقييد). 

) (أن) ساقطة من ب. د. 

0 ساقطة من ب» ج. 

سبقت ترجمته فى قسم الدراسة أثناء ذكر شیوخ النسفى. أنظر فى ص ۳۰. 
۳ ساقطة من الأصل. 

)ا كذا قال فى الوافی» لوحة (۲۷/ب). 

فى ب» ج: مهجورة. 

3 ف يكلم. 


مج و و وت سیم توت تست رس سس تسش کح ۱۳۱ 
على ما هو الهجور شرعا و لم يكن له مجاز''' آمکن اعتباره. ینصرف الیمین 
إلى الحقيقة و ان كانت مهجورة شرعا .۲۲ 
و الفقه فيه أنه متى حلف "لا/ يكلم هذا الصبی" فقد دخل الذات ۳" (۷۲/ 
4 بلفظ الاشارة فى هذه الیمین بیقین. فزوال الصفة ان كان یوجب زوال الیمین 
فبقاء الذات يوجب بقاء الیمین. و الیمین"" كانت ثابتة فلا يزول بالشك. 
افا إذا حلف "()' لا يكلم صبيا أو شابا" فقد عقد يمينه على صفة 


۳" فى ج: استبدلت (و لم يكن له مجاز) ب(ولکن له مجاز). 

"" قال فى التبيين: و لو لم تعتبر الصفة, و لم يتقيد اليمين بها و ليس للكلام 
مجاز. يلغو كلامه أصلاء و فى ذلك ابطال أهلیته. و اهدار آدمیته. و الحاقه 
بالبهيمة» بل باممادات. فلا يجوز ذلك» فصارت اليمين مفيدة بتلك الصفة, و 
إن كانت حراما. أنظر (۱/ ۲۷۰). 

فى ج: آبدلت (و) ب(آو). 

“© (بالزنا) ساقطة من ج. 

* كذا فى الكشف و التحقيق و التبيين و الوافی. ثم انه فى اليمين على ارام 
تنعة ل ون ی و كما صرح به صاحب التبیین حیث قال: 
"اليمين على ارام تنعقد أيضا كما فى قوله ليقتلن فلاناء أو لا يكلم أبا 
أو لا يصلى”. اه. و لكن يجب على الحالف أن يحنث» و يكفر عن يميئه 
لقوله عليه السلام: "من حلف على يمين و رأى غيرها خيرا منها فليأت بالذى 
هو خير ثم ليكفر عن يمينه" و لأن فى ذلك تفويت البر إلى جابر و هو الکفارة. 
و لا جابر للمعصية فى ضده. أى فيما إذا بر و لم يحنث. 
أنظر: كشف الأسرار (۸۸/۲). التحقیق, لوحة (./ب). التبيين ۱۰۱/ ۰ 
۷۰ الهداية (۵۱/۲) و ما بعدهاء بدائع الصنائع (۱۷۰۶/۶) وما ٠‏ 
بعدها الوافى (۲۷/ب)۰ ۲۸/). 

۳ فى ج: استبدلت (السرقة) ب(الشرعة). 

۳ فى ج: أبدلت (الذات) ب(الدار). 

4 (اليمين) ساقطة من ج. 

(أن) مزيدة من ج. 


4۸ شرح تخب 

فان كان اللفظ له حقيقة مستعملة و مجاز متعارف كما إذا حلف لا يأكل من 
هذه الحنطة أو لا يشرب من الفرات فعند آبی حنيفة رحمه الله العمل بالحقيقة آولی» 
و عندهما العمل بعموم اجاز أولى. 


الصبا و الشباب"" قصدا. فكانت''' تلك الصفة هو العرف للمحلوف عليه 
فلا یمکن الغاژه. 

و كذا نقول فیما اذا عقدت اليمين على الدار. ان كان على العین الشار بأن 
قال: "هذه الدار" بقيت اليمين بعد زوال البناء» و ان كان على النکر بأن قال:. 
"دارا" لا تبقى بعد زوال البناء. لأنه بعد الانهدام بقى دارا من وجه دون وجه. فمن 
حيث انه دار تبقى اليمين و من حيث انه ليست بدار لا تبقى. و قد دخلت العرصة 


فى اليمين بيقين فلا يخرج عنها بالشك. ط: 
أما فىالمنكرء فالحاجة إلى الدخول فى اليمين ابتدا ء. فلا يدخ لبعد 
الانهدام بالشك. 


واعلم أن الحقيقة لا تخلو اما أن تكون''' متعارفة أم لا. فان كانت فهى 
أولى و قد سبق بيانه»'*' و ان لم تكن متعارفا فاما أن تكون مستعملة”"' أم لاء 
فان لم تكن مستعملة فالمجاز آولی. لأنه حينئذ تكون الحقيقة متعذرة أو مهجورة. 
وقد سبق أيضا بيانها. ''' وان كانت مستعملة والمجاز متعارف,'"' فهى هذا 


۳ فى د: استبدلت (الصبا و الشباب) ب(الصبی و الشاب). 

فى ج: استبدلت (فكانت) ب(أو كانت). 

۳ فى جمیع النسخ: ان کانت» لعل الصواب ما آثبتناه. 

©! آنظر (ص ۱۸۹). 

)0( الحقيقة الستعملة: هى العنی الحقيقى مستعمل» غير مهجورة و متعذرة. آنظر: 
التحقيق (۳۰۱/ب). 

۳ آنظر (ص ۱۹۰). 

۳ الجاز التعارف: هو العنی الجازی التبادر إلى الفهم فى العرف عند البعض, و 
عند البعض الآخر: ما هو استعماله فى عرف الناس أكثر من استعمال الحقيقة. 
آنظر: التحقیق (۳۰/ب). التبیین (۲۷۰/۱), التلویع ۱۸۰/۱۱ - ۱۸۱). 


السألة."" و اخلاف فيما إذا لم تكن له نية. " آما إذا نوی آن " یأکلها 


۱۹۹ 


(حبا ) *" كما هی. فأکل من خبزها لا یحنث اتفاقا. کذا فى البسوط. ٩‏ 
ا حقبقة" أن يأكل الحنطة قضما"" و یشرب من الفرات کرعا."" و هذه 
الحقيقة 5 لة»لأنهاتقلى' ' و تغلى» ' ويه ذ منها الكشك ' ' و 


قال فى التحقيق: إذا كانت الحقيقة مستعملة, و المجاز غير مستعمل أو كانا 


مستعملين والحقيقة أكثر استعمالاء أو كانا فى الاستعمال سواء فالعبرة 
للحقيقة بالاتفاق لما ان الأصل فى الكلام هو الحقيقة و لم يوجد ما يعارضه 
فوجب العمل بهء و ان كان الجاز أكثر استعمالا فهذا محل الخلاف. اه أنظر: 


التحقيق (۳۰/ب). 

أى» إذا حلف لا يأكل من هذه الحنطة. و حلف لا يشرب من الفرات» و لا نية 
له. 

استبدل فى الأصل (أن) ب(بأن). 

ساقطة من الأصل. 


آنظر (۱۸۱/۸). 


أى الحقيقة فى أكل الحنطة و الشرب من الفرات. 

فى الأصل: بأن ‏ بزيادة الباء فى آولها - . 

القضم: الأكل بأطراف الأسئان. مختار الصحاح (ص 4۰ ۵). 

و الكرع: الشرب بالفم من النهر من غير أن يشرب بكفيه و لا باناء و قيل: 
هو أن يدخل النهر ثم يشربء و قيل: هو أن يصوب رأسه فى الماء و ان لم 
يشرب. 

أنظر: لسان العرب (۲۸۵۸/۵ - ۳۸۵۹), مختار الصحاح (ص ۵۱۷). 


( ول - - قلیا و قلوته ‏ قلوا. من بابی ضرب و قتل: و هو الانضاج فى 


القلی. الصباح المنيرء (۱۷۹/۲). 


قو قا | من انطة. و ريما عمل من الشعيرء قال الطرزی: هو فارسی 


معرب. الصباح النیر, (۲/١۹١٠)ء‏ و المغرب (ص 4۰۸). 


و فی ج الکسل. 


٩‏ شرح النتخب 
(N)‏ ان 1 n‏ 7 5 0 
الهريسة.''' و قد جاء فى الحديث أن النبى عليه السلام''' قال لقوم نزل عندهم: 
"هل عندكم ماءبات فى الشن و الاكرعنا فى الوادى"!' و ذلك عادة أهل 
البوادى و القرى. 
و الشرب من الشىء حقيقة: أن تضع فاك عليه و تشرب/منه بغير (۷۲/ 
ب) واسطة. لأن "من" لابتداء الغايةء فالشرط أن يكون ابتداء شربه من وجلة ° 
الا انهما يقولان: العمل بعموم المجاز أولى» و هو باطن"" الحنطة و شرب ماء 
يجاور" الفرات حتى حنثا''' بأكل الحنطة و خبزها و بشرب ماء الفرات 


۳ الهريسة, فعلية بمعنى مفعولة, و هرسها الهراس هرساء من باب قتل دقها. 
قالابن فارس: الهرس: دق الشىء. و فى النوادر: الهريس الحب المدقوق 
بالهراس قبل أن يطبخ» فإذا طبخ فهو الهريسة. المصباح المنير (۳۱۰/۲). 

۳ فى ج: صلى الله عليه و سلم. 

هذا طرف من الحديث الذى أخرجه البخاری عن جابر بن عبد الله رضى الله 

عنه بلفظ: إن النبى صلى الله عليه و سلم دخل على رجل من الأنصار و معه 

صاحب له. فسلم النبى صلی الله عليه و سلم و صاحبه فرد الرجل فقال يا 

رسول الله. بأبی أنث و آمی. و هی ساعة حارة و هو يحول فى حائط له - 

یعنی الاء - فقال النبی صلی الله عليه و سلم: "إن كان عندك ماء بات فى شنه 

و الاکرعنا... الخ". 

و آخرجه آبو داود بلفظ: ان كان عندك ماء بات هذه الليلة فى شن, و الا 

کرعنا. ۱ 

آنظر: صحيح البخاری, كتاب الأشربة» باب الکرع فى الحوض (۰)۲۱۳۱/۵ 

سنن ا داود : کتاب الاشربة» باب فى الکرع ( ۰۱۱۳/۶ 

“' هكذا فى جميع النسخ» و لم يتضح لى وجه ذكر "دجلة" إذ الذکور فى التن و 
فى قول الامامين - أبى يوسف و محمد - هو الفرات. 

۳" و هو كل ما يتخذ من الحنطة كالخبز و نحوه. 

فى نوه اتعيدل ( يساور )ب تجاون): 


أى قال ابو يوسف و محمد بأنه یحنث. 


قسم التحقيق ا 
و هذا يرجع إلى أصل و هو: أن المجاز خلف عن الحقيقة فى التكلم عند آبی 
حنيفة رحمه الله حتى صحت الاستعارة عنده به و ان لم ينعقد لایجاب حكم 
الحقيقة فى قوله لعبده و هو أكبر سنا منه: "هذا ابنی فاعتبر الرجحان فى التكلم 
فصارت الحقيقة أولى. 
و عندهما اجاز خلف عن الحقيقة فى الحكم. وفى الحكم للمجاز رجحان 
لاشتماله على حكم الحقيقة» فصار أولى. 


كرعا واغترافا''' كما إذا حلف لا یشرب من ماء الفرات فانهُ يحنث بالکرع و 

الاغتراف اتفاقاء ذكره فى الجامع. "" و هذا الجاز متعارف. يقال: أهل بلدة كذا 

يأكلون الحنطة و أهل بلدة''' كذا يشربون من الفرات. و انما يراد به ما قلنا. 
قوله: (و هذا يرجع إلى أصل إلى آخره...) إعلم أن المجاز خلف عن الحقيقة 
موه ۶۱ 

بلا خلاف. 


ا ن التعارف فى أكل الحنطة أكل ما فى بطنها , اذ الفهوء م من قولهم: "أ 
بلد كذا يأكلون الحنطة" ان طعامهم من أجزاء ء الحنطة لا من أجذا ره ۲ 
فى الشرب من الفرات شرب ماء منسوب إليه, فانه یقال: : بئو فلان يشربون 
ل و يراد به ما قلنا و بالاخذ ۵ E‏ 
المسألعين. التحقيق, لوحة ( 00 


د أى الجامع الكبير, و قد صرج به الشارح و قال: ان مطلق الجامع ينصرف إليه 
فى اصطلاق الفقهاء. أنظر, > ص ۰۱۱۰ 

۳ فى د: بلد ‏ بسقوط التاء المربوطة فى آخرها -. 

* بدليل أنه لا يشبت الا عند فوات معنى الحقيقة و تعذر العمل به» و لهذا 
يحتاج الجاز إلى القرينة. و الحقيقة لا تحتاج إليهاء و انه لا بد لثبوت الخلف 
من تصور الاأصل, لأن ا خف من الاضافيتاء فلا يتصور بدون الأصل كالابن مع 
الأب» و المصير إلى الجاز لا يجوز الاعند تعذر الحقيقة كما أن الصیر إلى 
الخلف لا يجوز الاعند فوات الأصل, و لهذا لا یجوز اجمع بين الحقيقةو 
الجاز. و ان الحقيقة و الجاز من أوصاف اللفظ لا من آوصاف العانی. و لهذا ' 
قالوا: الحقيقة لفظ استعمل فى کذا. اه التحقیق, لوحة ۰0/۳۱۱ کشف 
الأصرار ۰۷۷/۲۱ و انظر التبیین (۲۷۱/۱۱). 


GE‏ لل ل ل تي 

لكنهم اختلفوا (فى)''' أن هذه الخلفية فى حق الحكم بان "" تعذر حكم 
الحقيقة بعارض فيصار إلى المجاز لاثبات (حکم)"" حكم الحقيقة"' خلفا عن 
حكم الحقيقة حتى لا يلغو الكلام و لا تبطل الحقيقة من كل وجه" آو الجاز 
خلف عن الحقيقة فى حق التکلم بأن" " صار لسکلم بلفظ الجاز خلفا عن التكلم 
بلفظ الحقيقة؟ لکن لا ثبات الحكم ضمناء''' لأن النظور إليه احکم إذ الصيغة 
و ضعت لاثبات الحكم. فكان اثبات الحكم مقصدا فى الکل. لكن فى الأول“ 
ال حكم هو المقصد فى اثبات المجاز حتى صار المجاز خلفا عن الحقيقة فى الحكم. و 
فى الثانى کم(" هو القصد, لا فى اثبات المجاز ‏ حتى صار الجاز خلفا عن 
الحقيقة فى التكلم ‏ لكن كيلا" ' يلغو الكلام. 

قال أبو حنيفة رحمه الله:'''' الجاز خلف عن الحقيقة فى التكلم كأنه تكلم 
بلفظ الجاز مقام'''' التكلم بلفظ الحقيقة'''' بأن يلفظ بلفظ الأسد مقام التلفظ 


۳ ساقطة من الأصل. 

فى ج: استبدل (بأن) ب(فان). 

۳ ساقطة من الأصل. 

3 فى ج: استبدل (الحقيقة) ب(المجاز). 

هذا ما ذهب إليه أبو يوسف و محمد رحمهما الله كما صرح به فى المتن. و 
يذكره الشارح قريبا. 

فى ج: فان. 

و هذا ما ذهب إليه أبو حنيفة رحمه الله كما سيجىء ذكره بعد قليل. 

"۳ فى ب: استبدلت (الأول) ب(الأولى). 

۳" فى ج: استبدلت (الحكم) ب(التكلم). 

(۱۰ فى 7 لثلا. 

۱۱ فى ج» د: رضی الله عنه. 
"۳ فى الأصل: فقام. 

۳ فى د: استبدلت (الحقيقة) ب(الجاز). 


ال سح سس سس ا 
بلفظ الشجاع الفرط فى الشجاعة. ١!‏ 
و قالا:"" الجاز خلف عن الحقيقة فى الحكمء'' أى صار التلفظ بلفظ 
الجاز خلفا "" عن التلفظ الحقيقة فى |ثبات ا کم !۳" ۱ 
و بعد هذا اجماع أن ما صار مجازا عنه و خلفا لا بد أن یکون متصور 
الوجود حتی يصع الجاز عنه, لأنه صار مجازا عنه فلا بد أن یکون بنفسه/ 
متصورا حتی يصير غیره مجازا عنه. ۲۲۲ (۷۳/) 


۳ و قوله: "هذا آسد" للشجاع خلف عن التکلم بقوله: "هذا آسد" للهیکل العلوم 

من غير نظر فى ثبوت الخلفية إلى احکم. ثم یثبت الحكم به - و هو الشجاعة 
- بناء على صحة التکلم. لا خلفا عن شىء كما يقبت حکم الحقيقة بناء على 
صحة التكلم. 
و أما عند أبى يوسف و محمد رحمهما الله فقوله للشجاع "هذا أسد" هو خلف 
فى إثبات الشجاعة عن قوله: "هذا أسد" فى محل الحقيقة لاثبات الهيكل 
العلوم. لأن الخلفية بين الجاز والحقيقة اللاین هما من أوصاف اللفظ - 
بالاتفاق» لا بين شجاعة الشجاع و الهيكل المعلوم. أنظر: التحقیق, و (۲۱/ 
أ( . 

۳ (و قالا) ساقطة من د. أى أبو يوسف و محمد رحمهما الله. 

۳ آنظر مذهب الامام و صاحبیه فی: أصول السرخسی (۱۸۶/۱ - ١۱۸)ء‏ 
أصول البزدوی مع کشف الأسرار ۷۷/۲۱) و ما بعدهاء التوضیح على التنقیح 
(۰)۱۸۱/۱ تور الأنوار (۰)۲۱۱/۱ الغتی فى أصول الفقه (ص ۰)۱۳۷ 
التحریر مع التیسیر (4۱/۲) و ما بعدهاء التحقيق» و (۳۱/). التبیین 
(۲۷۲/۱). الوافی لوحة ۰/۲۹۱ ب). کشف الأسرار على النار ۰۲۹۱/۱۱ 
۲ ۳ المرآة على الرقاة مع حاشية الأزميرى ۰۶۶۲/۱۱ 44۶). 

۳ (بأن یلفظ بلفظ الأسد مقام التلفظ بلفظ الشجاع الفرط فى الشجاعة و قالا: 

الجاز خلف عن الحقيقة فى الحكم» أى صار التلفظ بلفظ الجاز حلفا) ساقطة 

من ج. ۱ 

(فلا بد أن يكون بنفسه متصورا حتى يصير غيره مجازا عنه) ساقطة من ج. 

(فلا بد أن يكون بنفسه متصورا حتى يصير غيره مجازا عنه) ساقطة من ج. 

عبارة الوافى أوضح و أتم فى افادة المراد حيث يقول: هنا مقدمات من مسائل 


ع سس يي شرح النتخب 

فعنده: "" لما صار الجاز خلفا عن الحقيقة فى التکلم یشترط صحتها فى 
التکلم. لا فى احکم. حتی يصير مجازا عنه فى التکلم. ۱ 

و عندهما: "۳" الجاز خلف عن"" احقيقة فى إثبات احکم. فیشترط توهم 
حکم الحقيقةحتى یصیر هو مجازا عنالحقيقةفى (اثبات) " ا کم" 
ل ۱ 

أما لو كان احکم مستحيلا بمرة لا يمكن أن يصير هو مجازا عن الحقيقة فى 
إثبات الحقم, لأنه لا حكم للحقيقة أصلا فكيف يصح المجاز عنه فى اثبات 
الحكم الستحیل كما أن عنده لا لم يصح التكلم أصلا لغة لا يصير مجازا عن 
الحقيقة فى التکلم. فكذا هذا. 

ثم زعم بعضهم أن قوله: "هذا ابنى" صار مجازا عن الحقيقة عن قوله" "عتق 
على من حين ملکته" أو من قوله: "هذا حر" و ليس كذلك لأن الحقيقة ممكنة هناء و 
لا يختلف أحد فى هذاء و قد وقع الاختلاف فى "هذا" ابنى" ان الحقيقة غير مكنة 


مجمع فيها لا بد من تقديمها. 
إحداها: ان المجاز خلف عن الحقيقة. و الثانية: ينبغى أن يكون الأصل ‏ و هو 
الحقيقة ‏ متصورا فى وجودها غير مستحيل. 
و الثالثة: إن المصير إلى المجاز انما يكون عند التعذر عن العمل بالحقيقة. 
و الرابعة: إن الحقيقة و المجاز من أوصاف اللفظ, لا من أوصاف الحكم. فهذه 
مسائل مجمع فيها. اه لوحة (۲۹/ب). 
و ما ذكر الشارح هنا هو معنى المقدمة الثانية. 
أى عند أبى حنيفة. 
أى عند أبى يوسف و محمد. 
ا ف 58 ۳ 
9 ساقطة من الأصل, و من ب. 
"' لأن الحكم هو المقصود. كذا فى الوافى. اللوحة نفسها. 
۳ (الستحیل) زيادة من ج. 
۳ (هذا) ساقطة من ج. 


سس التتحتقيق - ب ل بسي ججح ييح حي يي ۵ ۶ ۲ 
فلا یجعل مجازاء''' بل الحق ما قاله الشيخ الإمام بدر الدين رحمه الله" و هو 
ان قوله: "هذا ابنی" صار مجازا فى الاکبر سنا منه لاثبات العتق من حين ملكه 
عن قوله: "هذا ابنى" فى هذا ''' المحل من غير نظر إلى أنه صالح لحكمه الأصلى 
أم لا موم ۱۳۱ , 

وقالا: ينظر فى قوله: "هذا ابنى" هل هو صالح لحكمه الأصلى فى هذا المحل 
أم لا؟'*' فان صلح ثم تعذر لمانع یجعل مجازا عن لازم هذا ا حكم الأصلى عند 
الصلاحية, أما عند" الامتناع فلاء كما فى قوله لامرأته: "هذه بنتى". ۲۳ 

فالحاصل: ان قوله: "هذا ابنى" للأصغر سنا منه يثبت حقيقة البنوة ان كان 


مجهول التسب. و ان كان معلوم النسب يجعل مجازا بطريق اطلاق اسم الملزوم 


em 


" يعنى أن الاختلاف قد وقع فى "هذا ابنى" إذا كان أكبر سنا منه لأن الحقيقة 
غير مکنة» فلا يجعل غیرها مجازا عنهاء آنظر: ص. ۲۰۹ من هذا الكتاب. 

و هو محمد بن محمود الکردری بدر الدين خواهر زاده من شیوخ النسفی, و 
قد ذکرت ترجمته فى قسم الدراسة أثناء ذکر شیوخه, أنظر (ص ۳۱). 

"" متعلق الجار مع الجرور "صار". 

"۳ کذا فى كشف الأسرار على النار ۲۹۶/۱۱). 

۳ (لا) ساقطة من د. 

۳ (عند) ساقطة من جه د. ۱ 

أو "أختى" أو "آمی" حیث لا تثبت الحرمة بطریق اسم السبب - و هو البنتية و 
الأختية و الأمية ‏ على السبب - و هو الطلاق -. 

لأن البنتية أو الأختية أو الأمية منافية للطلاق» و الشیء لا بستعار لا یضاده 
و ینافیه. و انما قلنا: انها منافية للطلاق لأنها اذا ثبعت تظهر الحرمة من 
الأصل» فلا یبقی للطلاق الذی يقتضى سابقة النکاح وجود أصلاء فعلمنا من 
هذا أن وجود کل واحدة من الثلاثة مناف لوجود الطلاق. فلا یجتمعون أصلاء 
فلم تكن استعارة واحدة منها للطلاق للمنافاة. التبيين (۰)۲۷۵/۱ و انظر 
آیضا: أصول السرخسی (۰)۱۸۷/۱ کشف الأسرار (۰)۷۸/۲ التوضیح على 
التنقيح مع التلویح (۰)۱۸۲/۱ و انظر إلى هذا الفرع فى البسوط 
(/۱۶۰). 


۳۰1 


شرح النتخب 


على اللازم."" لأن البنوة فى الملوك مستلزمة"" للحرية صلة للقرابةء و هذا عنده 
ظاهر. و کذا عندهما. لأن الحكم الأصلى مکن فالنسب قد یشبت من زید و 


بت (۳ 
يستهر 


( 
من هرن 


وان كان آکبر سنا منه فهو موضع الخلاف. و الذى دعى تلك الطائفة إلى 
ذلك القول/ما ذكره فخر الاسلام رحمه الله قال أبو حنيفة رحمه (۷۳/ب) 
الله:'*! "المجاز خلف عن الحقيقة فى التکلم. لا فى حق الحكم» بل هو فى الحكم 
اصل, ألا ترى أن العبارة تتغير به" دون الحك".“ 


(۱) 


أو بظريق إطلاق السبب و هو البنوة على السیب و هو الحرية. کذا قال صاحب 
التبیین. 

ثم قال: لا نسلم انه بطریق اللزوم. بل بطریق امجواز, ألا يرى أن النية تشترط 
فى التیمم و لا تشترط فى الوضوء عندنا. ثم السائل فى الفروع على هذا 
الأصل کشیرت: منها ما قال أبو حنيفة رضی الله عنه: تجوز الجمعة با خطبة 
القصيرة. و الصلاة بآية قصيرة عملا بالحقيقة المستعملة, و هی ما یطلق عليه 
اسم الخطبة و القراءة و عندهما: لاء عملا بالجاز التعارف» و هو ما یسمی 
خطبة و قراءة فى العرف. 

آنظر: ۰۲۷۶/۱۱ و انظر إلى هذه الفروع فى الهداية ۰۱۳/۱۱ ۲۰). 

فى ب» جء د: مستلزم. 

فى الأصل: اشتهر. 

أنظر: أصول البزدوی مع كشف الأسرار (۷۷/۲ - ۷۹). 

فى د: رضى الله عنه. 

(به) ساقطة من ج. 

قال علاء الدين البخارى فى كشف الأسرار أثناء شرح عبارة فخر الإسلاء: 
يعنى أن التغير الذى هو من لوازم المجاز للعبارة دون الحكم, لأن اللفظ الموضع 
لعنی إذا استعمل فى موضوعه فهو حقيقة. و إذا نقل عنه و استعمل فى غير 
موضوعه يتغير ذلك اللفظ و يصير مجازاء فأما احکم فلاى يقبل الانتقال و 
التفیر. فعرفنا أن الخلفية فى التكلم لا فى الحكم. 

ثم قال: و زعم بعض الشارحين أن معناه: أن محل المجاز له لفظ موضوع إذا 
استعمل فيه يكون حقيقة كلفظ الشجاع فى موضوعه. فإذا استعمل لفظ المجاز 


سم میس ۲۰ 
و الجواب عنه: ان قوله: "هذا ابنی" فى موضعه الأصلى حقيقة و فى الاکبر 
سنا منه مجازء فتغیرت العبارة حيث صار مجازا . واستعمل فى غير موضعه 
الأصلى )١7‏ ۱ 
ثم ا لحجة لهمالاثباتالمذهب: ان القصود هو الحكم. لأن الكلام وضع 
للحكمء فاعتبار''' الخلفية و الأصالة فيما هو المقصود أولى من اعتبارهما !۲" 
فيما هو وسيلة و هو العبارة. 
و بهذا ظهر ان فى قوله: "هذا ابنى" للأكبر سنا منه لم يصح الجاز» " لأن 
الحكم الأصلى و هو البنوة غير متصور, فلا يجعل مجازا''' عن حكم البنوة و هو 


و هو الأسد تغيرت تلك العبارة» فأما الحكم و هو اثبات الشجاعة له فلا يتغير 
بالشجاع و الأسد. و عن هذا توهموا أن قول الرجل: هذا أسد للشجاع خلف 
عن قوله: هذا شجاع. و أن قوله: هذا ابنى فى مسألتنا خلف عن قوله: هذا 
حر من حين ملکته. و لو كان الأمر كما زعموا لا تأتى الخلاف فى قوله: "هذا 
ابنى" لأكبر سنا منه, لأن حكم الأصل و هو الحرية التى ثبتت بقوله: هذا حر 
ليس بممتئع فى هذا الحل, بل هو متصور كما فى الأصغر سنا منه فيلزم أن 
يشبت العتق عندهما أيضا لوجود شرط المجاز, و هو تصور حكم الاصل, و 
الأمر بخلافه. اه بتصرف (۷۹/۲ - .)8١‏ 

۲ یوضحه: أن قولك "آسد" للهیکل الخصوص مغاير لقولك: "آسد" للانسان 
الشجاع, إذ الأول حقيقة, و الثانی مجاز, و الجاز غير احقيقة. اه کذا قال 
الشارح فى شرحه على النار (۰)۳۹۶/۱ و سیذکره الشارح بعد قلیل. آنظر. 

۳ فى الأصل: استبدل (فاعتبار) ب(باعتبار). 

'"' فى الأصل: اعتبارها. 

أى لا يصح أن يراد به الجاز. 

) فى الأصل: مجاز ‏ بسقوط الألف فى آخرها -. 


۸ ______شرحاللتخب 
احرية كما فون يلفس فانها لم تنعقد فلا لأنها لم 
تنغقد للحکم الأصلى و هو البر فلم تنعقد للحکم" " الخلفى عن البر و هو 
إلى اثبات حکم الحقيقة خلفا عن حکم الحقيقة مجازا. “ا 

فان " قال للأصغر سنا منه و هو ثابت النسب من غیره "هذا اینی" فانه 
یعتق » لأن الحقيقة مکنة بأن كان ولدهء وقد اشتهر نسبه من غيره فإذا آمکن هذا 
یجعل مجازا عن حکم الحقيقة و هو الحرية, عند تعذر اثبات حکم الحقيقة و هو 
البنوة بعارض: وهی توت ال غير كنا فى قوله: "ليمسن السماء" 
فان الیمین تنعقد للامکان, إذ الملائكة يصعدونه و كذا الجن" ثم یحنث فى 
الحال للععذر الثابت عادة, فانعقدت فى حق الخلف و هو الکفارة لانعقاده فى حق 
الأصل و هو المس. 

و کذا فی قوله: و هبت ابنتى منك". الأصل متصور› لان 
احتمال بيع الحرة و هبتها مثل احتمال من السماءء إذ تلك" الحركان 


۳ اليمين الغموس: الحلف على فعل أو ترك ماض كاذباء سميت به لأنها تغمس 

صاحبها فى الإثم . أنظر: أنيس الفقهاء (ص ۱۷۲). التعريفات (ص .)١09‏ 

هذا مذهب أبى حنيفة و مالك و أحمد فى إحد الروايتين عنه. لأنها أعظم من 

أن تكفر. و قال الشافعى و أحمد فى الرواية الأخرى: تكفر. 

أنظر: شرح فتح القدير (۵۹/۵), تبيين الحقائق ۱۰۹/۳۱ بداية المجتهد 

.)4۹۱/۹۱ روضة الطالبين (١١/").؛ المغنى‎ »)۳۹٤/۱( 

)۳( فى ج: الحكم. 

فى الأصل: مجاز - بسقوط الألف فى آخرها -. 

فى ب» د: بأن. 

۳ کذا قال الشارح فى كشف الأسرار على النار, آنظر (۰)۲۱۳/۱ و الوافی 
لوحة (٩۲/ب).‏ و أصول البزدوی مع کشف الأسرار (۷۱/۲). 

۳ فى جمیع النسخ: قليك. لعل ما آثبته أصوب. و کذا فى کشف الأسرار على 
البزدوی (۸۰/۲). 


قسمالتحقيق_ حبحب[ 
7 وعا ۲ فصلح هبة!"ا مجازا عن حكم الحقيقة. 
أما فيما نحن بصدده"!" فلا يتصور فيلغو. 
فأما أبو حنيفة رحمه الله فانه يقول: المجاز خلف/عن الحقيقة (۷1/) فى 
حق التكلمء!*' أى التكلم بلفظ الحقيقة إذا أريد به الموضوع له أصلء و 
التكلم بهذا اللفظ ‏ إذا أريد به المجاز ‏ خلف. لأن الحقيقة و الجاز وصفا اللفظ 
بالإجماع.!*' فجعل المجاز خلفا عن الحقيقة فى التكلم أولى مما ذكراء لأنه يصير 
خلفا فيما هو وصف له لا فى غيره إذ الحقيقة و المجاز لا يجريان فى المعانى لأنها 
لا تقبل النقل من محل إلى محل. أما اللفظ فجاز أن يستعار من موضع إلى 
موضع. لأن دلالة اللفظ اصطلاحىء أما المعانى فحقائق لا تختلف, و الألفاظ 
تختلف و تتغير من حال إلى حال بالاستعماد. واعتبر هذا بالأسد فى حق 
الشجاع. فان الشجاعة التى فيه لا تختلف باستعارة لفظ الأسد له. 
أما اللفظ و الاستعمال فمتغير» و كذا فى جميع مواضع الجاز, الحكم 
بحالها ذاتيا كان المجاز او معنويا. 
'' أى فى شريعة يعقوب عليه السلام حتى قالوا: "جزاژه من وجد فى رحله فهو 
جزاژه". يوسف (۷۵). آنظر الرجع نفسه. ۳ 
(هبة) ساقطة من ب» جه د. 
۳ و هو مسألة البنوة فى الأكبر سنا منه. فهی مستحیل بالكلية عقلا و شرعا. 
الرجع السابق. 
قال فخر الاسلام رحمه الله فى بیان مذهب آبی حنيفة رضی الله عنه: تشترط 
صحة الأصل من حيث انه مبتداً و خبر موضوع للایجاب بصيغته؛ و قد وجد 
ذلك؛ و إذا وجد و تعذر العمل بحقیقته و له مجاز متعین صار مستعارا حکمه 
بغير نية کالنکاح بلفظ الهبة. 
أنظر (۷۹/۲ - ۰4۸۰ و سيذكره الشارح قريباء أنظر (ص ۲۱۱). 
" و قد ذكرت فيما سبق السائل التى أجمعوا فيها من كلام السغناقى (ص 
۳ الهامش )١‏ من هذا الکتاب. كشف الأسرار (۷۷/۲). التحقيق و 
(71/أ)» التبیین (۰۲۷۱/۱ ۲۷۲). شرح ابن ملك على المنار مع حاشية 
الرهارى »)٤۱۷/١۱(‏ كشف الأسرار على النار (۲۱۲/۱). 


1۰ 


اف اللفظ فمتغير رعاية للأدب» و توقیا عن العلفظيلفظ نیع أو يأمر 
مستقبح. فتأمل فى قوله تعالی: "أو جا ء آحد منکم من الغائط"''' كيف تغیر 
اللفظ دون الحكم. و کذا الحرمة''' الثابتة بقوله: "هذا ابنی" مغل الحرمة”''' الثابتة 
بقوله: "آنت حر" لا تتفاوت. أما التکلم!*" فمتفاوت كما تری. ۱ 

و کذا لا یختلف الحكم بين قوله: "عتق على من حين ملکته" و بين قوله فى 
الأكبر سنا منه: "هذا اینی" لأن فى قوله: "هذا اینی" يعتق عليه من حين ملك 
مجازا كما فى قوله: "عتق على من حين ملكته"!'' و إذا لم يختلف احکم. فلا 
يتصور الرجحان من حيث الحكم''' فلا بد من رجحان الأصل على اخلف. فعلم أن 
ذا يرجع إلى التكلم لأنه مختلف. فظهربهذا مسد وم 

لإثبات الحكم كما قلتما. ۳" 


سورة النساء (4۳). 


معنی الغائط: الطمئن من الأرض الواسع» و كان الرجل منهم إذا آراد أن 
یقضی الحاجة أتى الغائط. و قضی حاجته. فقيل لكل من قضی حاجته: قد 
آتی الغائط, یکنی به عن العذرة. 

۰/۸۶ مختار الصحاح (ص‎ ۰)۳۳۱۷ - sS ms 
تفسير القرطبی (۲۲۰/۵). تفسير اللسفی (۰)۲۲۷/۱ زاد المسير‎ 
۰04۲ /۲( 

فى ب: استبدلت (الحرمة) ب(اخریة). 

فى ب: استبدلت (اخرمة) ب(اخریة). 

فى ب. د: استبدلت (التكلم) ب(التکلم). 

(من قوله "و بين قوله" إلى قوله "حين ملکته") ساقط من ج. 

(فلا یتصور الرجحان من حيث الحكم) ساقط من ج. 

استعمل الشارح فى هذا الوضع أسلوب التخاطب. و لو استعمل صيغة الغائب 
لكان أحسن. 


قسم لاس۲ 
' لکن محز" " الکلام وراءه و هو أن محل الحقيقة ما هو فیجعل ما وقع فيه 

التغیر محلا له لظهور الأثر فيه دون ما لم یظهر فيه الأثر؟ لأن عند" ظهور الأثر 
یستدل به على وجود المؤثر. أما جعل الحكم/الذى لم (۷۶/ب) يظهر فيه التغیر 
والأثر محلا فخارج عن المعهود. 

وما قالاه: إن الحكم مقصود فيجعل خلفا فيما هو المقصود دون غيره. 

قلنا: نعم. كما هو مقصود فى المجاز هو مصود فى الحقيقة أيضا إذ التكلم 
لإثبات الحكم فى الموضعين لا شىء" آخر. فنحن لا نضيع الحكم ولا نلغيه 
حتى يرد علينا ما قالا. لکن محز الكلام وراءه كما'*' قررت. 

و إذا كانت الخلفية!'' فى التكلم فتحتاج "' إلى صحة التكلم حتى يصير 
غيره مجازا عنه عند التعذر كالاستثناء. فان من قال لامرأته: "أنت طالق ألفا إلا 
تسعمائة و تسعة و تسعین" انه يقع واحدة,"" فایجاب"" ما زاد '"' على الثلاث 


۳ المحز: موضع الحز. يقال: تكلم فأصاب المحز: أى تكلم فأقنع. أنظر: المعجم 
الوسيط (۱۷۰/۱). 

فى ب: عنده. 

فى ب: بشىء. 
) فى ب: استبدلت (كما) ب(فيما). 

" فى ج: استبدلت (الخلفية) ب(الحقيقة). 

فى ب: فنحتاج. 

" نص عليه فى المنتقى. أنظر: أصول البزدوى مع الكشف (۸۰/۲ - ۰۸۱ 
كتاب المنتقى: و هو لمحمد بن محمد المعروف بالحاكم الشهيد المتوفى سنة 
۶ جمع فيه نوادر المذهب من الروايات غير الظاهرة. قال فيه: "نظرت 
فى ثلثمائة جزء مغل الأمالی و النوادر حتی انتقیت کتاب النتقی". 
و قال فى الفوائد: کتاب الکافی - و هو للحاکم الشهید آیضا - و المنتقى 
أصلان من أصول الذهب بعد كتب محمد. 
آنظر: کشف الظنون (۲/ ۱۸١١‏ - ۱۸۵۲). الفوائد البهية (ص ۱۸۵). 

۳" فى ج: استبدلت (فایجاب) ب(فأجاب). 

فى ب» د: استبدلت (زاد) ب(جاز). 


NIE OT EE‏ ی ی 
فيصع امن 

التكلم (بالمنع) 

وكذاقوله: :"هذا ا E‏ كيوينا دن شيع مضي لعفل ان 
مبتدأ و خبر موضوع للایجاب بصيغته. لكن تعذر العمل بحقیقته وله مجاز 
متعين» لأنه لو كان صحيحا مثبتا للحكم الأصلى تثبت 2 البنوة و بغوبتها تشثبت 
الحرية, فعند التعذر يصير قوله: "هذا ابنی" مجازا '' عن قوله: "عتق على من 
حين ملکته" بغير نية لأنه (حكم) "' حكم الحقيقة حتى لا يبطل الكلام. فكأنه 
ذكر السبب مع علمه بأن المحقيقة محال و أراد المسبب كما فى قوله: "ملكتك 
ابنتی هذه" تعين المجاز و هو ملك التعة - بغیر نية بطريق ذكر السبب و إرادة 
السیب. و لا يلزم على هذا ما إذا''' قال: "اعتقتك قبل أن تخلق" لأن الاعتاق 
قبل الخلق اعتاق قبل اللك. و لو أعتقه قبل أن يملكه ثم ملكه لم یعتق, فإذا لم 
يكن من حكمه عتق فى ملكه لو تحقق لم يمكن أن يجعل مجازا عن عتق فى 

و وجه البنا ء» ان الخلفية عندهما لا كان من حيث الحكم كان هو المنظور إليه 
لا العبارة. ومن حيث الحكم النظور المقصود للمجاز رجحان لاشتماله على حكم 
الحقيقة حتى حنثا بأكل الحنطة و خبزها /فكان أولى. (1/۷۵) 


۳ اذ لا مزيد للطلاق على الثلاث. 

۳ ساقطة من جميع النسخ» و أكملته من أصول البزدوی, لأن الشارح نقل منه 
قوله (فإن من قال) إلى قوله (فیصع). أنظر (۸۰/۲). 

۹ فكان هذا من حيث الحكم استثناء الكل من الكل فينبغى أن لا يصح و يقع 

ثلاث تطلیقات. الا أنه صح من حیث التکلم. و الاستثناء تصرف فى التکلم 

بالمنع من ثبوت الستثنی. صح الایجاب و الاستشنا ء. 

آنظر: کشف الأسرار (۸۱/۲). 

فى ج: مجاز. 

) ساقطة من الأصل. 

۳ (اذا) ساقطة من د. 


قسم التحقيق مم ا ا ا 

وعنده: لما كانت الخلفية من حيث التکلم. و لا مزاحمة بين الأصل و 
الخلف,''' فلا يكون التكلم بالمجاز المتعارف ‏ و إن عم حكمه ‏ مزاحما للتكلم 
بالحقيقة التى هی مستعملة؛ لأن العمل بالحقيقة متى أمكن» سقط المجازء لأن 
المستعار لا يزاحم الأصلء و انما يصار إلى الجاز عند تعذر اعمال اللفظ فى 


حقیقته. و لم یوجد. ۲" 


و قد آطتبت (فی) ۱" هذه المسألة لصعویتها و لبناء الأحكام الكثيرة علیها. 

و قد ذکرت تلك الأحكام فى شرحی "" النافع!'' و النظومة. !"ا 

و لا بين أحكام الحقيقة و الجاز"" و عملهما أوجب ذلك إيراد ما بترك به 
الحقيقة, "" فشرع فى بیانه. 


۳ (و اخلف) ساقطة من ج. 

۳ آنظر: الوافی لوحة (1/۲۹). 

۳ ساقطة من جمیع النسخ, و قد زدته لتقییم النص. 

فى ج: استبدلت (شرحی) ب(شرح) و الصواب ما آثبته. 

* النافع: من فروع الحنفية لحميد الدین على بن محمد بن على الصریر التوفی 

سنة ۱۱٩‏ ه و شرحه النسفى رحمه الله و سماه بالنافع. 

أنظر: قسم الدراسة ص ۳۸. 

المنظرمة: هی منظومة فى اخلاف. صنفه أبو حفص عمر بن محمد بن أحمد 

النسفى المتوفى سنة ۵۳۲۷ه. و شرحه حافظ الدين النسفى و سماه بالستصفی. 

و قیل: بالصفی. أنظر: قسم الدراسة. ص ۳۷. 

ل (و الجاز) ساقطة من ج. ۱ 

ا المراد من (ما يترك به الحقيقة) القرائن التى يصرف بها الكلام إلى المجاز, و 
هی فى الشرعيات خمسة أنواع. أنظر التحقيق» لوحة (۳۲/ب). 


ا یت ی تست یی یاو زیت 

ثم جملة ما تترك به الحقيقة خمسة آنواع: تترك بدلالة العادة و بدلالة محل 
النظم کمافی قوله تعالی: "و من شاء فلیکفر" » "انا اعتدنا للظالین تارا و بدلالة 
اللفظ فى نفسه كما إذا حلف؛ لا يأكل ما فاکل کم السمك لم يحنث» و کذا 
لقصور فى المعنى الطلوب فى الأول» و زيادة فى الثانی. 


فقال: قد يترك''' محل الكلاء'' كما إذا حلف لا يأكل من هذه النخلة. لأن 
الحقيقة و هو أكل النخلة عينها قد ترکت. لأن الحل غير قابل للأكل» و من هذا 
القبيل قوله عليه السلاء: "الأعمال يالنيات"''' و "رفع (عن أمتى) ‏ الخطأ و 
۱ , )0( 
التسیان . 


۲ أنظر تفصیل الکلام فيما یترك بهالحقيقة: أصول السرخسی (۰)۱۹۰/۱ 
أصول البزدوی مع کشف الأسرار 4۹۵/۲۱ النار مع کشف الاسرار /١(‏ 
۹ ۰۲۷۶ ۲۷۵). التوضیح مع التلویح (۱۷۵/۱) و ما بعدهاء التبیین 
(۲۷۸/۱) الغنی (ص ۱۶۰). التسحقیق لوحة (۳۲/ب). الوافى» لوحة 


(۳۱/ب). 
"۳ ترتيب الشرح یغایر ترتیب التن. 


رواه البخاری عن عمر بن الخطاب رضی الله عنه فى کتاب بدء الوحی باب 
كيف كان بدء الوحی بلفظ: "فا الأعمال بالنیات" آنظر عمدة القاری /١(‏ 
۱۹ ۱ ۱ 

و رواه مسلم فى کتاب الامارة. باب قوله صلی الله عليه و سلم فا الاعمال 
بالنية" و انه يدخل فيه الغزو و غيره من الأعمال بلفظ: "فا الأعمال بالنیة". 
صحیح مسلم (۳/ ۰۱۵۱۵ 

ساقطة من الاأصل. و من ج د. 

ذکره السیوطی فى الجامع الصغير عن الطبرانی و قال الناوی فى فيض 
القدير على الجامع الصغير: قصارى أمر الحديث أن النووى ذكر فى الطلاق من 
الروضة أنه حسن, و لم يسلم له ذلك. بل اعترض باختلاف فيه تباين 


4 


بصو 


0) 


gen 


۳ ل (۱) . 000 ۱ و 
لان عين الخطا و النسيان غير مرفوع» فصار ذکر العمل و الخطا مجازا 
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وهو نوعان: حکم الدنيا و حكم العقبى» و الأخیر"" مراد اجماعاء فلم يبق 
الآخر مرادا اما لأنه مشترك. و لا عموم له."" أو لأنه “' ثبت بطريق الإقتضاء و 


آمتی... 


الروایات. 
و آخرجه ابن ماجه عن ابن عباس رضی الله عنه بلفظ: إن الله وضع عن أمتى 


اطا و اللسیان و ما استکرهوا علیه. و أخرجه ابن حبان فی صحیحه عن ابن 


عباس رضی الله عنه كما فى موارد الظمآن بلفظ "إن الله یتجاوز عن 
و الهیثمی فى معجمه عن عامر رضى الله عنه بلفظ: "وضع عن أمتى الخطأ 
و النسیان". 

آنظر: اجامع الصغير مع فيض القدیر .)١4/4(‏ سنن ابن ماجه. کتاب 
الطلاق. باب طلاق المكره (۰)۳۷۸/۱ موارد الظمآن للهیشمی. تحقيق محمد 
عبد الرزاق حمزة» دار الكتب العلمية (ص .)"5١‏ المعجم للهيثمى دار الكتب 
العربية .)٠١/١(‏ 

(و النسيان) ساقطة من د. 

فی ج: استبدلت (الأخير) ب(الآخر). 

إذا وردت فى نص من النصوص الشرعية كلمة مشتركة لها معنیان أو أكثر و 
لم يكن هناك قرينة تعين العنی الراد منها. فهل یصح أن يراد بالشترك كل 
واحد من معنییه أو معانيه, أو لا؟ 

لقد اختلف العلماء فى ذلك على ثلاثة أقوال: ذكرها الآمدى على النحو 
التالى: 

١‏ - ذهب الشافعی و القاضى أبو بكر و جماعة من أصحابنا و جماعة من 
مشايخ المعتزلة إلى جوازه بشرط أن لا يمتنع الجمع بینهما. 

۲ و ذهب جماعة من أصحابنا و جماعة من العتزلة كأبى هاشم و أبى عبد 
الله البصرى و غيرهما إلى المنع مطلقا. 

۳ - و فصل أبو حسين البصرى و الغزالى فقالا: يجوز ذلك بالنظر إلى الإرادة 
دون اللغة. 


1( سس _شرح‌اللتخب 
5 یتعمم أيضا ۱) 

و بدلالة العادة كما إذا حلف: "لا يضع قدمه فى دار فلان" فانه قد تركت 
حقيقته و أريد به الدخول عادة, لأن الكلام موضوع للافهام. و الطلوب ما سبق" 
إليدالأًافهاء.'' فإذا تعارف الناس استعماله بشىء. كان ذلك الجاز 
باستعمالهم كالحقيقة؛ و ما سواه لانعدام العرف به كالمهجور لا يتناوله إلا بقرينة. 

و نظيره الصلاة و الزكاة و الحج» فإنها فى الأصل: للدعاء“"" و النماء'" 
والقصدء''' ثم سمى بها عبادات" " معلومة مجازا لما بينا. 

و بدلالة معنى يرجع إلى المتكلم كما فى يمين الفور بأن قامت امرأة لتخرج 
فقال لها زوجها: ان خرجت فأنت طالق» فرجعت و جلست ثم خرجت/بعد ذلك لم 


أنظر: الأحكام (۳۵۲/۲). 
و انظر أيضا: البرهان. (۰)۳۶۳/۱۱ رقم الفقرة ,)١47(‏ كشف الأسرار عن 
أصول البزدوی ۳۹/۱۱) وما بعدها العتمد» (۳۲۶/۱) وما بعدهاء العضد 
على ابن الحاجب ۰۱۲۷/۱۱ تخریج الفروع على الأصول للزنجانی. 
(ص ۳۱۳). 
فى د: استبدل (آو لأنه) ب(أو له). ۱ 
۳ اختلف العلماء فیما لو كان القام یحتمل عدة تقريرات يستقيم الکلام بواحد 
منهاء أ یقدر ما يعم تلك الأفراد أو یقدر واحد منها اختلفوا فى ذلك على 
قولين. 
أنظر: كشف الأسرار (۲۳۷/۲)ء إرشاد الفحول (ص ۰۱۳۱ تخريج الفروع 
على الأصول (ص 4) الاختلاف فى القواعد الأصولية (ص ۱۵۶). 
فى ج: يسبق. 
فی ب. د: الأوهام. 


0١ 


فى بء د: الدعاء ‏ بسقوط اللام فى أولها -. 

* أى الصلاة للدعاء. آنظر: مختار الصحاح (ص 58"). 
''' أى الزكاة للنماء. أنظر الرجع السابق (ص ۲۷۳). 
" أى الحج للقصد. أنظر المرجع السابق (ص ۱۲۲). 


فی ج: دات. 


۱ تس سح 
تطلق. (۷۵/ب) 

و کذا إذ قال لغیره: تعال تغد معی, فقال: و الله لا آتفدی. ثم رجع إلى 
بيته''' فتغدى» لم يحنث» لأنه آخرج کلامه مخرج الجواب» و الحال حال الحاجة 
اليه" فصار جواب بدلالة الحال. فاقتصر حكمه على موجب السژال. و هو أكل 
ذلك الطعام فى الحالء فكأنه قال: و الله لا أتغدى الغداء الذى دعوتنى إليه. 

و هذه اليمين تسمی""" یمین الفورء مأخوذ من فوران القدر. فسميت هی 
بهذا الاسم باعتبار فوران الغضب. و تفرد آبو حنيفة رضی الله عنه باظهاره (أى 
بإظهار هذا القسم الثالث) ۲" ولم یسبقه أحد فى هذا."" و کانوا یقولون قبل 
ذلك: اليمين نوعان: مويدة, ك"لا یفعل کذا" و مؤقتة, ك"لا یفعل کذا الیوم". فأبو 
حنيفة رحمه الله خرج قسما الثا و هو ما یکون مطلقة لفظا موقتة معني !"ا 

و بدلالة سياق النظم ۳" أى ها تأخر من الآية. "فان حقیقتالامرو 


فى ج: استبدلت (بیته) ب(منزله). 

۳ (الیه) ساقطة من ج. 

فى الأصلء و فى ب» ج: مسمی. 

“ ساقطة من الأصل و من ب. 

* آنظر: الهداية مع شرح فتح القدیر ۳۹۲/۶۱) الاختیار لتعلیل الختار (14/ 
۸ كشف الأسرار (۰)۱۰۳/۲ التحقیق لوحة (۳۳/). 

۳ ذکر عبد العزیز البخاری أن أبا حنيفة أخذ هذا القسم من حدیث جابر و ابنه 
حيث دعیا إلى نصرة انسان فحلفا أن لا ینصراه ثم نصراه بعد ذلك و لم يحنثا. 
اه. 
أنظر: کشف الأسرارء الصفحة نفسها. و التحقیق, اللوحة نفسها. 

۳ قال صاحب التبیین: لو قال الصنف رحمه الله: "و بدلالة قرينة النظم" مکان 

قوله: "و بدلالة سياق النظم" لكان آجمل. لکونه آشمل لأنه كما تترك حقيقة 

السباق بدلالة السیاق, تترك حقيقة السیاق بدلالة السباق. اه أنظر 
(۲۸۶/۱). ۱ 
تعرك الحقيقة بقرينة لفظية العحقت بها سابقة عليه أو متأخرة الا أن السیاق 

آکثر استعماله فى التأخرة. أنظر التحقیق, لوحة (۳۳/). 


۸) 


ی 


۳۱۸ 


شرح النتعخب 


التخيير''' الثابت بقوله تعالی: "فمن شاء فلیژمن و من شاء فلیکنر""" ترکت"۲" 
بقوله‌تعالی: ۲ "انا أعتدنا للظالین نارا" لأزحقيقةالأمر للایجاب عند 
العامة" و للندب»"" أو للاباحة عند البعض. ۲" و الکفر غير واجب و لا مندوب 
و لا مباح» إذ لو كان کذلك لا استوجبت العقوبة, و حیث بين العقوبة علم أن 

حقيقة الأمر متروكة, و كذلك حقيقة التخییر "" یقعضی أن یکون الخیر مأذونا 
فيما خير فيه» و لا یکون ملاما و لا مستوجبا للعقوبة فترتیب العقوية عقیبه یبین 
۳ التقبير غير ا انما المراد منه الزجر و التوبيح'١''‏ مجازا, ١"‏ لأن 


الى 


)غ0 


فى ب: التخيير. 

سورة الكهف (۲۹). 

فى الأصل: نزلت. 

(فمن شاء فليؤمن و من شا + فليكفر تركت بقوله تعالى) ساقطة من د. 

قال الآمدى: هو مذهب الشافعى رضى الله عنه و الفقهاء و جماعة من المتكلمين كأبى 
حسين البصری, و هو قول الجبائى فى أحد قوليه. 

الأحكام (۲۱۰/۲). جمع الجوامع ,.)31/0/١(‏ المحصول (۰)۱۶/۲/۱ تيسير التحرير 
(۰)۳۶۱/۱ العتمد (۰)۵۷/۱ شرح تنقیح الفصول (ص ۰)۱۲۷ شرج الکوکب افتیر 
(۰)۳۹/۳ العدة (۲۲۶/۸۱). 

قال الآمدى: هو مذهب آبی هاشم و كثير من المتكلمين من العتزلة و غیرهم و جماعة من 
الفقهاء. و هو منقول آیضا عن الشافعی رضی الله عنه. و هو الأصح عن مذهب أحمد. 
أنظر: الأحكام (۰)۲۱۰/۲ شرح الکوکب النیر (۰)4۱/۲ السودة (ص ۰)۵۰ 
المنار مع فتح الغفار ۰)۳۱/۱۱ القواعد و الفوائد الأصولية (ص ۱۵۹). 

أنظر: القواعد و الفوائد الأصولية (ص ۱۹۰). 

فى ب: التخیر. 

(بین أن) ساقطة من ج. 

فى ب» د : استبدلت (فترتیب العقوبة عقیبه یبین أن التخییر غير مراد ) ب(فترتیب 
العقوبة عقیب التخیر یعلم أن حقيقة التخیر غير مراد ). 


(۱۱) التوبيخ هو التهدید و التأنیب. آنظر مختار الصحاح (ص ۷۰). 
۳ كذا قال فخر الاسلام رحمه الله. آنظر: آصول البزدوی (۱۰۱/۲). 


قسم لتحقیق د ا ۳1۱ 
الزج روالتسوییخ‌ضدالأمر. " لأن الأمر لشرع" الأموربه, "و الزجر و 
التوبيخ إذهاب له و إعداء!*' فکان ضد الأمر. """ و بين الضدین ملازمة من حيث 
العاقبة و من حیث أن خلو الحل"" عنهما و اجتماعهما لا یجوز. ۲" نظیره: إذا 
قال لرجل "" طلق امرأتى ان كنت رجلاء أو اصنع فى مالی ان كنت رجلاء لم يكن 


۱) 


(۲) 


(الأمر) ساقطة من د. 


فى جميع النسخ (شرع) - بدون اللام - و قد صححته من كشف الأسرار على 
المنار للشارح (۲۷۳/۱). 

فى ج: انما المراد منه الزجر و التوبيخ ضد الأمرء لأن الضدين ملازمة الأمر 
شرع المأمور به. 

وقد اعترض صاحب التبيين على هذا القول قائلا: "هذا الذى قالوا من مجوز 
الجاز و حشى من القول - أى غير مألوف فى الاستعمال - ترده العقولء إذ 
یلزم من قولهم هذا أن تصح استعارة الحياة للممات و الوجود للعدم» و الحلو 
للمر, و السواد للبياض» و السم للدواء. و الرض للصحة. و النهار للیل. و 
النور للظلمة. إلى غير ذلك من محالاتهم و بالعکس لوجود مناسبة العاقبة» و 
يجوز حینثذ أن یستعار الأسد الهزیر - أى القوی - للضعیف الجبان, لأن مناسبة 
العاقبة بسیب التضاد حاصلة بين القوی و الضعیف, و بين الجرىء و الجبان". 
آنظر (۰)۲۸۵/۱ و ذلك انکار ما ذهب إليه أرباب و أئمة العانی و البیان 
فضلا عن أصوليين الأعلام ‏ كما نبه عليه الحقق فى الهامش رقم )١(‏ - 
کالسکاکی و غیره. آنظر تقصیل هذا الوضوع فى مفتاح العلوم (ص .)۱۹٩‏ 
(لأن الأمر شرع المأمور به, و الزجر و التوبیخ إذهاب له و إعدام فکان ضد 
الأمر) ساقطة من ب. 

فى د: محل. 

هذا الكلام ينطبق عى النقيض لا على الضد. لأن الضدين يجوز أن يرتفعا 
كالبياض و السواد. بخلاف النقیضین. فهما لا يجتمعان و لا يرتفعان كالوجود 
و العدم. 

أنظر: التعريفات (ص ۱۳۷). 

فى ب: للرجل» و فى ج: الرجل. 


۳۳۰ 


توکیلا لدلالة/سیاق ازنظم. ۱ (1/۷٦)‏ 


شرح النتخب 


و منه قوله تعالی: "و لن یجعل الله للکافرین على المؤمنين سبيلا""' و 
قدا" تری الکافرین یقتلون و يأمرون المؤمنين» لکن ابن عباس رضی الله عنهما 
سئل عن هذه الاية. فقال: إذا اشتبهتم! أو“ شککتم فى () ۳" حرف أو فى آية 
فى القرآن فتأملوا ما قبله و" ما بعده. ألا ترى أنه قال: "فالله یحکم بینکم * 
یوم‌القیام‌تولن یجعل‌الله للکاف رین علی المنین سبی لا" أى ذلك 
اليو (۱۰) (۱۱) 

56 ۸ 

و بدلالة اللفظ فى نفسه. و ذلك یکون بطریقین: 


۱) 


هذه الفروع مذكورة فى أصول السرخسی (۰)۱۹۳/۱ أصول البزدوی (۱۰۲/۲). 
سورة النساء (۱۶۱). 

(قد) ساقطة من د. 

فى ب. ج. د: سئلتم. 

فى ب. ج د : استبدلت أ(و) ب(الواو). 

(آیة) مزيدة من ج. د. 

فى ب. د: أو. 


فى ج: بینهم. 
سورة النساء (۱۶۱). 


" و ردت فى هذه الاية أربعة أقوال: 


الأول: أنه لا سبیل علیهم یوم القيامة, و هذا مروی عن أبى طالب و ابن عباس و قتادة 
رضى الله عنم ۱ 

والثانى: أن الراد بالسبيل: الظهور عليهم. > يعنى أن المؤمنين هم الظاهرون. و العاقبة 
لهم. وهذا مروى عن ابن عباس رضى الله عنه أيضا. 

والثالث: ان السبيل: الحجة. أى حجة عقلية ولا شرعية يستظهرون بها إلا أبطلها و 
دحضت. 

و الرابع : ان الله سبحانه لا یجعل للکافرین على المنین سبیلا منه الا أن یتواصوا 
بالباطل. و لا تناهواعن انکر و یتقاعدوا عن التوبة فیکون تسلیط العدو من قبلهم. 
کما قال تعالی: "و ما أصابكم من مصيبة فبما كسبت أيدكم' ' الشوری (۳۰). قال ابن 
العربى: و هذا نفيس جدا. فيكون العنی |ذا: ان الكافرين لا يكون لهم من حيث هم 
الكافرون سبيل ما على المؤمئين من حيث هم مۇمنون؛ یقومون بحقوق الایمان و یتبعون 
هديه. أنظر: تفسير الطبرى (۰)۳۳۶-۳۳۳/۵ تفسير القرطبى ,)47١:4١9/8(‏ 
زاد المسير (۰)۲۳۰/۲ الدر التشور (۰)۷۱۸/۲ تفسير النسفى (١/58؟).‏ 


۲ لم أعثر على قام هذا الأثر فى كتب التفسير التى أشرت إليها فى البند السابق. 


قسم التحقيق سس سس ۲۲۱ 

آحدهما: أن یکون اسما معنویا منبئا عن كمال مسماه لغة, و قد یکون فى 
بعض آفراد ذلك السمی نوع قصور. فاللفظ عند الاطلاق لا يتناول ذلك الفرد 
القاصر. 

و الشانی: أن یکون اسما معنویا منبئا عن معنی القصور و التبعية فى 
مسماه لغةء و فى بعض آفراد ذلك السمی نوع كمال وجهة أصالة فاللفظ عند 
الاطلاق لا یتناول ذلك الفرد الکامل. ۱ 

مشال الأول: إذا حلف لا يأكل حما فأكل لحم السماه() لم سنت لن 
اللحم اسم معنوى موضوع لا يتولد من الدم» لأن مأخذ الاشتقاق يدل على الشدة, 
يقال: "التحم الحرب" أى اشتدء و "التحمت الجراحة" ی" اشتدت و قویت. و منه 
اللحمة'*' والملحمة,'"' و اشتداده يكون بالدم و السمك لا يتولد من الدم فكان 
ناقصا فى معنی" " اللحمية, و هو التقوى و التغذى» و هذا لأن الدموى لا يسكن 
الماء» و السمك يعيش فى الماء, و لذا" يحل بغیر ذكاة, و لو كان فيه دم لم يحل 
بغير ذكاة کسائر الدمويات لأن الزكاة شرعت لازالة الدماء المسفوحة. فلكمال 
الاسم و نتقصان فى المسمى خرج عن مطلق اللفظ, لأن الناقص فى المسمى 


3 آی بلا نية. حا ل و 
التبیین (۲۸۷/۱). 
۳ وقد صرح فى الاختیار بأن السمك لیس بلحم. آنظر (0۷/۶). 
فى ب: إذا. 
"۳ اللحمة (بالضم): القرابة. 
لحمة الثوب: (یفتح و یضم) ماسدی بين السدیین. 
لحمة الصید: ما یصاد به. 
لحمة النسب: (قال الأزهرى: بالفتح) الشابك منه. لسان العرب (4۰۱۳/۵). 
* اللحمة: الوقعة العظيمة القتل. و موضع القتال. 
أنظر: الرجع السابق» مختار الصحاح (ص ۵۹۶). 
فى ج: معنوی. 
فى ج: کذا. 


۳۳ 


شرح النتخب 


مقابلة''' الكامل فى الاس" بمنزلة ۳" الجاز من الحقيقة.“ فان حد الجاز أن 


يوجد فيه بعض معانى الحقيقة و یطلق!*" الاسم لحقيقته''' حتى يقوم الدليل على 


مجازه. ۷" 5 
و مثال الثانى: إذا حلف لا يأكل فاكهة/لم يحنث عند أبى حنيفة (5/١/ب)‏ 


رحمه الله بأكل الرطب و العنب و الرمان,!" لأن الفاكهة اسم معنوى ينبىء عما 


فى ب: مقابلة - بسقوط الباء فى أولها - 


فى ب: المسمى. 

(الكامل فى الاسم نزلة) ساقطة من ج. 

قال صاحب التبيين: قال بعض الشارحين - يعنى النسفى و حسام الدين 
السغناقی - ان لحم السمك مجازء و اللحم الناشىء من الدم هو الحقيقة. 
فأقول: هذا الكلام ضعيف جداء لأنه يصير حينئذ لفظ الشرح من الشروح - 
أى المقن ‏ کالضباب من النون ‏ أى الحوت ‏ و الثریا.- أى النجم ‏ من الثرى 
- أى التراب ‏ لأن مراد المصنف بقوله: (و بدلالة اللفظ إلى آخره) بیان ترك 
الحقيقة بدلالة اللفظ. و ايراد النظير له. و ليس فيما قال هذا الشارح الا 
عكس الغرض, لأن لحم السمك غير مراد بل المراد هو اللحم الناشىء من 
الدم. فكيف يحصل ترك الحقيقة و إرادة المجاز فافهم. أنظر (۲۸۹/۱). 


فی ب» ج د : مطلق. 

فى ب: بتحقيقه. 

فى ج: استبدلت (حتى يقوم الدليل على مجازه) ب(حتی يقوم الدليل على 
مجازه). 


قال صاحب التحفة: فإذا لم يكن له نية: فعند أبى حنيفة لا يحنث. و عندهما: 
يحنث. و أن نوی هذه الأشياء عند الحلف: يحنث بالإجماع. و مشايخنا قالوا: 
هذا اختلاف عرف و زمان» و كان فى زمن آبی حنيفة لا يعدونها من جملة 
الفواكه فأفتى على عرف زمانه. و :: تغير العرف فى زمانهما و فى عرفنا ينبغى 
أن يحنث فى يمينه أيضا. أنظر: تحفة الفقهاء ۰)۳۲۱/۱۱ هذا الفرع مذكور 
فى أصول السرخسی (۰)۱۹۲/۱ أصول البزدوى »)3٠١ /١(‏ التخقيق لوحة 
(۳۳/ب) ۰ الهداية (۱۱/۲). ۱ 


سم سس سس ا 
هو غير مقصود. لأنه ()!'' مشتق من التفکه و هو التنعم. ۲۱" قال الله تعالی: 
"انقلبوا فکهین, ۲۳ "أى ناعمین. و التنعم انما یکون بأمر زائد على ما یقع به 
القوام."" و هو الغذاء لأن القدار الذی یتعلق به قوام البدن لا یسمی تنعما فى 
العرف» فان كل الناس سواسية فى تناول ما یقع به القوام. و اختص بعض التاس 
باسم التنعم. " " و الرطب و العنب قد یصلحان للغذاء و قد يقع بهما القوام؛ و 
الرمان فى معنى الأدوية الصلحة للبدن. "۳" و لهذا ساوی التمر و الزبیب و الشعیر 
فى باب صدقة الفطر. و الدلیل عليه أنه إذا حلف لا يتغذى أو لا یتداوی يحنث 
بأكلهما فلما استحق تلك الزيادة اسم الغذا ء و الدوا ء لم يبق داخلا تحت اسم 
الفاکهتة, لأنالفاكهةاسم لا هو غیر القصود. و الغذاء و الدواء اسم لا هو 
المقصود فيتضادان. واذا كان الاسم منبئا عن معنی القتصور والتبعية فعند 
الإطلاق يتناول ما كان تابعا من كل وجه و ليس فيه جهة الأصالة بجهة" ماء 

او )٩(‏ الطلق برف ال الكامل فى اس 1 “وق تالف ۰ ره 


(غیر) مزيدة من الأصل. 
۳ آنظر: مختار الصحاح (ص ۵۱۰). 
شرق جمیع النسخ: فاکهین. 
('“' سورة المطففين .)"١(‏ 
" آنظر: أصول السرخسى (۱/ ۰۱۹۲ أصول البزدوى (۱۰۰/۲) 
۳" فى ج: النعم. 
۳ و ذلك روی عن جالینوس - طبیب مشهور. له کتب كثيرة جدا منها: کتاب 
قوی الأغذية» مات سنة ۵۲۵ق. ه - حتی انه قال: او هن نیت 
آنظر: التبیین (۲۹۰/۱) ٠‏ الهامش رقم (6). 


2 
فى ج: اذا. 

۱ آنظر: آصول السرخسی (۱۹۲/۱) .)١ as‏ 
۷" فى ج: استبدلت (العنب) باالرمان). 


)٩( 


ré‏ تست سیم یش یی سس[ 
و آما الصريح فمثل قوله: بعت و اشتريت و وهبت. . 
و حکمه: تعلق الكلام و قيامه مقام معناه حتى استغنى عن العزيمة» لانه ظاهر 
المراد. 


الأصالة ثابتة على ما بيناء فلا يتناولها الاسم. إذ الزيادة على الكمال 
نقصان من حيث المعنى كالشفاء''' فانه!'' نقصء!'' وان كان زائداء و هذا معنى 
توله: (لقصورفىالمعنىالمطلوب''' فى الأول و زيادة فى الانی). و أراد 
بالأول: السمك. و بالثانى: العنب. أى المعنى المطلوب من اللحم: القوة و الشدةء 
وهو قاصر فى السمكء و المعنى المطلوب من الفاكهة, التنعمء و ما يقع به القوام 
فهو زائد على التنعم فبالزيادة خرج عن مطلق الاسم كما أن الأول بالنقصان خرج 
عن. مطلق الاسم. ۱ 

و اما الصريح فما ظهر الراد به ظهورا بینا بحيث یسبق إلى افهام 
السامعین مراده سوا ء كان حقيقة آو مجازا "۱ /نحو أنت حر و آنت (1/۷۷) 


9 فی الأصل, و فی ج. د: الشقا. 

۳ (فانه) ساقطة من ج. ۱ 

۳ فى ب: استبدل (کالشفا فانه نقص) ب(فان الشفا نقص). ' 

5 فى د: الطلق. 

* (به) ساقطة من د. ۱ 

۳ قال عبد العزیز البخاری فى التحقیق: لم يبين الشیخ رحمه الله تفسیر الصریح لحصول 
المقصود ببیان النظائر» ثم عرفه بأنه "ما ظهر المراد منه ظهورا تاما بالاستعمال". و بين 
الحترزات فى التعریف حيث قال: و احترزنا (بالظهور التام) عن الظاهر إذ الظهور فيه 
ليس بتام. و (بالاستعمال) عن النص و الفسر لأن ظهورهما بقرينة لفظية لا بالاستعمال. 
اه أنظر لوحة (1/۳۶). 

و انظر تعریف الصریح: آصول البزدوی مع کشف الأسرار (۰)۹۵/۱ ميزان الأصول 
(ص ۰.۳۹۳ آصول السرخسی (۰)۱۸۷/۱ الغنی فى أصول الفشقه (ص ۰/۱۶۵ 
التوضیح مع التلویح (۰)۱۳۷/۱ التبیین (۲۹۲/۱) التقویم لوحة (10/). 

ثم ان الصریح و الكناية من أقسام الحقيقة و الجاز. و ان الأربعة ليست آقساما متباينة 
سواء عند علماء الأصولء أو عند علماء العانی و البیان. خلافا لبعض القائلین بأن 


قسمالتحقيق سس تست سس ب ۲ 

طالق. يقال: : صرح فلان بكذا أى آظه (۲ ما فى قلبه لغیره من محبوب أو مکروه 

بأبلغ ما أمكنه من العبارة» و منه سمى القصر صرحا" لارتفاعه على سائر 
5 ل 

الأبنية 


والكناية خلاف الصریح. و هو أن يكونالمراد به مستورا حقيقةكانأو 
مجازا. !*' مأخوذ من قولهم: "کنیت" و "كنوت". قال القائل: !"ا 


الكناية من بعض المجاز. 
أنظر: ميزان الأصول (ص ۳۹۵). التلويح على التوضيح .)١178-11//١(‏ وقال 
صدر الشريعة رحمه الله: إعلم أن الصریح و الكناية اللذين هما قسما الحقيقة صریح و 
كناية فى المعنى الحقيقى» و اللذين هما قسما المجاز صريح و كناية فى المعنى المجازى. 
أنظر التوضيح (۱۳۷/۱). 

ولكن صاحب شرح الكوكب المنير ذكر اختلافا فى الكناية. هل هی حقيقة أو مجاز؟ و 
ورد فيه أربعة أقوال حيث قال: 


الأول: الكناية حة حقيقة ان استعمل اللفظ فى معناه الموضوع له ولا و أريد لازم المعنى, 
كقوله: "كثير الرماد". 
و الثانی: ان لفظ الکنابة 4 حة حقيقة مطلقا , قال بعضهم: وهو الأصح. 


قال الکورانی: الجمهور انها من الحقيقة, و تبعهم ابن عبد السلام فى کتاب الجاز. 
و الثالث: انه مجاز مطلقا. نظرا إلى الراد منه. و هو مقتضی قول صاحب الکشاف حیث 
فسر الكناية: بأن یذکر الشىء بغیر لفظه الوضوع له. 
و الرابع: انها ليست بحقيقة و لا مجاز. و هو قول السكاكى. و تبعه فى التلخیص. اه. 
أنظر شرح الکوکب المنير (۱۹۹/۱) و ما بعدها. 

۳ (أى آظهر) مکررة فى د. 

39 نقل الشارح تعریف الصریح و معناه اللغوى و المثال من أصول السرخسی بالعصرف. 
أنظر (۱۸۷/۱). 

۳ الصرح: بيت واحد يبنى منفردا ضخما طويلا فى السماء. و قيل: هو القصرء و قيل: هو 
کل بنا ء عال مرتفع . آنظر لسان العرب (۰)۲۶۲۵/۶ مختار الصحاح (ص ۳۱۰). 

“) أنظر تفصیل الکلام على الكناية فی: أصول البزدوی (۰)۱0/۱ ميزان الأصول 
(ص ۰)۳۹۶ أصول السرخسی (۰)۱۸۷/۱ شرح جمع الجوامع مع حاشية البنانی 
(۰)۳۳۳/۱ التقویم لوحة (57/])» التوضيح (۰)۱۳۷/۱ التحقيق لوحة (۳۶/ب)۰ . 
التعریفات (ص ۰)۱۸۷ فواتح الرحموت (۰)۲۲۹/۱ شرح الکوکب النیر (۱۹۹/۱). 

۳ القائل هو آبو زیاد. أنظر: الصحاح (۳۶۷۷/۹). ۱ 


ص ي ي ان 

"و انى لاکنو" " عن قذورا' بغیرها !۲" و أعرب أحيانا بها فأصارح" 

و ذلك مشل ألفاظ الضمیر"*" سمیت كنايةء لأنها لا تتبین "۲ بنفسها "۲ 
الا بدلالة أخرى. 

و الفرق بين الظاهر و الصریح: ان الظهور فى الصریح آتم لانضمام کشرة 
الاستعمال إليه بخلاف الظاهر. لأن الظاهر لا یکون مرادا بسوق الکلام و الصريح 
هو الراد السوق ۷ 

و الفرق بين الكناية و الجاز: أنه لا جواز للمجاز بدون الاتصال آما من 
حیث تشاکل "" المعانى''' أو الصور على ما مرء و العرب تکنی عن الحبشى بأبى 
البیضاء و عن الضریر بأبى العیناء. و لیس بینهما اتصال بل بینهما مضادة 
()''' لأن الحقيقة مرادة فى موضع الكناية مع ما کنی به له" و الحقيقة ليست 


''' فى لسان العرب: (لاکنی) (۳۹۶۶/۵) و فى ب: أكنوا. 

قذور: اسم امرأة. 

)۳( فى ج: بعینها. 

* مثل هاء الغيبة أو كاف المخاطبة. و قال فى التبيين: ان الضمائر انما سميت 

كنايات لما فيها من معنى التردد» فكل ما يكون متردد المعنى فى نفسه فهو 

کناية. (۲۹۵/۱). 

فى بء د: لا تتمیز. 

۳" فى ج: استبدلت (بنفسها) ب(بها). 

۳ و قد قيد الشارح تعریف الصریح بکونه "ظهورا بینا بحيث يسيق إلى آفهام 
السامعین مرادة" احترازا عن الظاهر. 

)۸( فى ج: تشاغل العنی. 

" فى الأصل و فى ب: العنی. 

۲ (الواو) زيادة من ب» ج. 

۳ (له) ساقطة من ج. 


و و تجی ا ظ 
بمرادة فى صورة الجاز بل تتنحى الحقيقة إذا أريد المجاز. ١!‏ 

و بيانه: فى کشیر الرماد" عند إرادة ا جود به » فان كشرة الرماد يفهمو ‏ 
يغبت مع ما يلزمه (من) ۲ الجود» فانه إذا كان كثير الرماد كان" كثير الایقاد و 
كان كثير الطبخ و كثير الأضياف و كان جوادا. فيراد كثرة الرماد لا لذاته و لكن 
لإثبات الجود. 

و کذلك فى "طويل النجاد" يراد به طول القامة لأن, نجاد !“' كل شىء على 
قدر قامته. و فى قولهم:!*" "علي أسد الله" لا يفهم منه الهيكل المخصوص أصلاء 
بل سمى''' لما انتقل عن موضع الأصل إلى موضع المجازء و فى الكناية ما انتقل 
عن موضع الأصلء ''' بل يشبت اللوازم بواسطة ثبوته فكانا فى طرفى نقیض, و 


''' بين عبد العزيز البخارى الفرق بين الكناية و المجاز بيانا واضحا من خلال 
ثلاثة أوجه: 
أولا: ان الكناية لا تنافى إرادة الحقيقة بلفظها. فلا يمتنع فى قولك طويل 
النجاد ان تريد طول نجاده من غير ارتكاب تأويل مع إرادة طول قامته» و 
الجاز ينافى ذلك. فلا يصح فى نحو قولك فى الحمام أسد ان تريد معنى الأسد 
من غير تأويل. 
ثانيا: ان مبنى الكناية على الانتقال من اللازم إلى الملزوم و مبنى المجاز على 
الانتقال من الملزوم إلى اللازم. 
ثالغا: أنه لا بد فى المجاز من الاتصال و تناسب بين المحلين» و فى الكناية لا 
حاجة إليه. كشف الأسرار  557/1١(‏ ۰)۱۷ التحقیق, لوحة (4/ب)؛ أصول 
السرخسى (۰)۱۸۸/۱ الوافى لوحة (1/۳۳). 

۳ ساقطة من الأصل و من جه د. 

۳ (كان) ساقطة من ج. 

“ النجاد: - بالکسر - حمائل السیف. أنظر مختار الصحاح (ص 545). 

فى ب: قوله. 

فى ب» ج د: ینحی. 

۳ فى الأصل و فى د: الأصلى. 


امام خی در اس 
لکن الراد استتر فى الكنايةء و هذا الاستتار من الجائز''' أن یکون فى موضع/ 
الحقيقة, و فی موضع الجاز. فاجتمعا من حيث خفاء (۷۷/ب) الراد » و كذلك 
الصريح» هو البين فى الظهور, فجاز أن يكون الجاز بينا جليا کعلی أسد الله" 
و جاز أن يكون خفيا كما فى كثير من صور الجاز. ‏ 

و الفرق بين الخفى و الكناية: ان الخفى ما لا خفاء فى ذاته. لكن خفى 
مراده بعارض شیر" الصيغة كقوله تعالى: "و السارق والسارقةفاقطعوا 
آیدیهما"" فانه ظاهر فى ذاته. لکن فردا من أفراد السراق اختص باسم آخر و 
خفى الراد بهذا النص کالطرار, فإذا طلب معناه زال الخفاء و وجب القطع. ۲*۱ 

و آما الكناية فقد لا يكون مفهوم المعنى بنفسه» نحو هاء الفایبة"*" بخلاف 
الصریح. فانه ما يكون مفهوم المعنى بنفسه. و الكناية من الصريح كالمشترك من 
المفسن. تصن علية شم الأئمة السرحسى رحية الل" 

و حکم الصريح تعلق الحكم بعين الکلام. أى تعلق الحكم بالكلام نفسه و 
قيامه مقام معناه. أى أقمنا العبارة مقام المعنى» فلم يلتفت إلى المعنى كما أقمنا 
السفر مقام المشقة لم" يلتفت إليهاء بل المنظور إليه السفر» حتى استغنى عن 
العزيمة. أى لا يحتاج إلى النية كما يحتاج الكناية إليها. فعلى أى وجه أضيف 


إلى المحل من نداء أو وصف أو خبر 


'"'' فى الأصل: جائز (بدون الألف و اللام). 
فى د: عين. ' 

۳ سورة المائدة (۳۸). 

) أنظر: التبيين .)1957/1١(‏ 

فى ب. و فى د: الغائبة. 

۲ أنظر: أصول السرخسی (۱۸۸/۱). 
۳ فى د: استبدلت (لم) ب(بل). 


قسم التحقيق ۹ 

و حكم الکنايت انه لا يجب العمل به إلا بالنية لأنه مستتر المرادء و ذلك مثل 
اماز قبل آن رصيو متعارفا؛ و سمی الان و ارام و نحوهما کنایات الطلاق مجازا لا 
حقيقة لأنها معلومة العانی لکن الابهام فیما یتصل به و یعمل فيه» فلذلك شابهت 
الکنایات» فسمیت بذلك مجازا. و لهذا الابهام احتیج إلى النية» فاذا زال الربهام 
بالنية وجب العمل عوجبها من غير أن تجعل عبارة عن الصريح» و لذلك جعلناها . 
بوائن الا فى قول الرجل: اعتدى" ؛ لأن حقيقته للحساب و لا آثر لذلك فى النکاح. 


كان موجبا للحكم 2 حتی إذا قال: يا حر أو یا" طالق أو آنت حر أو أنت 
ان ایا ارو الات کی O‏ الاو میت گام 9 
معناه فى إيجاب الحكم لكونه صريحا فيه.'' 

وحكم الكناية " أن لا يشبت يغبت الحكم بها إلا بالنية أو ما يقوم مقامها من 
دلالة احال. تا وین ی ل ی ی 
ذلك الترد و ! *' بدلیل مقترن بها. ۱ 

من بعکم اصریح راکنا ول پمین*تفسیرها کم بيو سار 
الأقسام» لا انه آشار إليه (فی المتن) "' فى التعلیل حیث قال: (لأنه ظاهر الراد. 
لأنه مستتر الراد) . 


)۱( با اام 

۳ آنظر ما ورد من حکم الصریح فی: أصول السرخسی (۰)۱۸۸/۱ أصول البزدوی مع 
الکشف .)٠١/١(‏ التحقيق لوحة (۳۶/+). التبیین (۲۹۱/۱). الفغنی فى 
آصول الفقه (ص ۱۵). الهداية (۰)۲۳۰/۱ الوافی. لوحة (۳۳/ب). 

۳ أنظر تفصیل هذه السألة: أصول السرخسی (۰)۱۸۸/۱ أصول البزدوی مع الکشف 
۰/۱۵/۱۱ التحقيق لوحة (۳۶/ب). التبیین (۰)۲۹۱/۱ الغنی فى آصول الفقه 
(ص ۰/۱۶۵ الهداية (۰)۳۰/۱ الوافی. لوحة (۳۳/ب). 

“ أنظر تفصیل هذه المسألة: أصول السرخسی (۱۸۸/۱). التحقیق لوحة (۳۶/ب). 
الغنی فى أصول الفقه (ص 55 ١).ء‏ الوافی لوحة (۳۳/). 

7 (فلا يكون موجبة للحکم ما لم يزل ذلك التردد ) ساقطة من د. ۱ 

۳ (ذلك الترده بدليل مقترن بها, ثم انه بين حكم الصريع و الكتابة و لم يبين) ساقطة من 
ج.مزيدة من ج. 


,شح التخب 
قوله: (و ذلك/مثل الجاز قبل أن يصير متعارفا) ذكر فى (1/۷۸) التقويم 
و مختصره." " و سمی المجاز قبل أن يصير متعارفا كناية لاحتماله الحقيقة و 
غيرها فلم يكن مراده ظاهرا. 
قوله (و سمى البائن و الحرام و نحوهما کنایات الطلاق ماز ) وکر سس 
ار الس a‏ صول الفقه. ‏ و بعض المتأخرين من مشايخنا 
يسمون هذه الألفاظ کنایات"!*" و هو مجاز لا حقيقة.!"'' لأن عندنا هذه الألفاظ 


۳ أنظر التقويم لوحة (1/55). 

۳ أنظر: المبسوط (۱۶۰/۷). 

۳" أنظر: أصول السرخسی (۱۸۸/۱). 

و ذکر محقق هذا الکتاب فى الهامش نقلا عن هامش العثمانية انه مجاز من 

حيث التسمية. حقيقة من حیث العنی. 

آنظر: بدائع الصنائع (۱۰۹/۳). الاختیار لتعلیل الختار (۸۲ ۱۳۳ 

قال فى التحقیق: فان قیل: لا تسلم انها سمیت کنایات مجازا. بل هی کنایات 

e‏ الكناية ما هو مستتر الراد على ما ذکرنا و اذا قال: "آنت على 
م" فالمراد مستتر على السامع بدون القرينة الدالة عليه» فكان داخلا فى 

وسو فيه أقوى منه فى قوله: "طويل النجاد" و لأنه لا 

يمكن أن يتوصل إلى مراد التکلم. و هو طول القامة بالتأمل فى قرائن 

الکلام. و لا يمكن أن يتوصل إلى المراد فى قوله: "أنت على حرام" الا ببيان 

من جهة المتكلم بمنزلة المجمل. و قول المصنف: (هذه الكلمات معلومة المعانى) 

لا يجديه نفعاء لأنها مع كونها معلومة المعانى مستترة الراد. و كل كناية 

بهذه المثابة» فان قوله: "طويل النجاد كثير الرماد" معلوم المعانى لغة؛ و لكنه 

مستتر المراد. 

قلنا: قد ذكرنا أن مبنى الكناية على الانتقال ‏ آنظر (ص ۲۲۷) رقم هامش 

(۱) - من اللازم إلى الملزوم» فانك فى قولك: "طويل النجاد کشیر الرماد" 

تنتقل من طول النجاد إلى طول القامة» و من كثرة الرماد إلى ملزومه. و هو 

الجود. و هذا هو الأصل فى الكنايات. و فى هذه الألفاظ لا انتققالمن 

معانيها إلى شىء آخرء فانك فى قولك "أنت بائن". أو "أنت حرام" لا ينتقل 

من البينونة و الحرمة إلى شىء آخرء بل یقتصر علیهما. إذ لم يكن شىء آخر 


3 


حدمو 


8) 


جوم 


E 
تعمل فى حقائق موجباتهاء و لهذا يقع بها الطلقة البائنة. و معلوم أن ما يكون‎ 
كناية عن''' غيره فان عمله كعمل ما جعل كناية عنه كما فى أبى العیناء للضرير.‎ 
و لفظ الطلاق لا يوجب البينونة بنفسه»ء فعرفنا أنه عامل بحقيقته» و انما سمى‎ 
كناية مجازا باعتبار معنى التردد فيما يتصل به هذا اللفظ حتى لا يكون عاملا‎ 
E إلا‎ 
وائما يتحقق هذا الاسم على أصل الشافعى رحمه اللهء فانه يجعل هذه‎ 
"* الألفاظ كنايات من لفظ الطلاقء''' و لهذا كان الواقع بها رجعيا على قوله.‎ 
لأنها معلومة العانی لأنها تنبئ عن البينونة و احرمة و القطع. !"ا‎ 
قوله (لكن الابهام فيما يتصل به) هذا جواب اشكالء و هو أن يقال فلم‎ 
سميت كتاية لما كانت معلومة العانی؟ فبین مجوز الجاز و قال:"" افا سميت‎ 
کتایات مجازا لأنها لا أضيفت إلى المرأة ثبت فیها نوع خفاء لتزاحم جهات‎ 


هو الراد سواهما فلما لم يوجد فیها الانتقال إلى شىء آخر لا تکون کنایات 
حقيقة. اه آنظر لوحة ۰/۳۵۱ ب). کشف الأسرار (۳۰۶/۲). 
فى الاصل و فى ب. ج: من. 
۳ آنظر: أصول السرخسی (۱۸۸/۱). المغنى (ص ۰۱۶۰ التبیین (۰)۲۹۷/۱ 
کشف الأسرار على النار ۳۶۱۸/۱۱ - ۳۱۹). 
و هو مذهب عمر و عبد الله بن مسعود رضی الله عنهما. أنظر التحقیق لوحة 
(۳۵/ب) . ۱ 
* أنظر: روضة الطالبین (۲۸/۸۱). 
") والخلاف ‏ بين الحنفية و الشافعية - راجع إلى أن ما يملك الزوج ایقاعه نوع 
واحد عند الشافعى رحمه الله و هو الطلاق, فأما ايقاع البينونة فليس فى 
ولايته. 
و عند الحنفية: الطلاق نوعان: رجعى و بائن. فكما يملك الزوج ايقاع الرجعى . 
يملك ايقاع البائن. أنظر: التحقیق, لوحة (۳۵/ب). 
۳ و ذکر صاحب التبيين نحو هذا الجواب. آنظر ۲۹۷/۱۱ - ۲۹۸). 


۳۳۲ 


تب شرح النتخب . 


البینونة " فى الحل لجواز أن یکون مراده. أنت بائن عن وصلة النکاح أو 
(عن) "" العاصی أو عن اضیرات. أو یکون مراده. أنت بائن منی نسباء لأن 
البینونة على مضادة الاتصال. و الاتصال" " متنوع و أنت برية عن النکاح أو عن 
الخيرات أو عن البهتان أو عن الدین و أنت خلية عن النکاح أو عن الخيرات أو عن 
الأوصاف الحميدة أو عن الأوصاف الذميمة. 

و كذلك بتلة وبتة لأنهما عبارتان عن القطع آی/مقطوعة عن (۸۷/ب) 
النكاح أو عن الخيرات'*' أو عن الوالدين. و النية شرطت لتعيين بعض محتملات 
اللفظ. فلهذا سميت كنايات (*) 

دقن يفرة إلى ا وبا ۷ 


۱( 


۷) 


البینونة: مصدر بان الشىء عن الشی»: أى انقطع عنه و انفصل بينونة و 


بیرنا. و قولهم: آنت بائن مأول: کحائض, و طالق. و آما طلقة بائنة» و طلاق 
بائن. مجاز. و الهاء للفصل. 

و البینونة فى الشرع: هی الفرقء بين الزوجین بطلاق و هی على نوعین 
صغری و کبری. فالصغری: هی التی تفید انقطاع اللك فقط كما یحصل بواحدة 
او اثنتين. فلا تحل له الا بعقد و مهر جدیدین. 

و الکبری: هی التی تفید انقطاع الحل بالكلية كما یحصل بالثلاث. 

أنظر: الغرب (ص ۰۵۷ آنیس الفقهاء (ص ۱۵۸ الهداية مع شرح فتح 
القدير ۱۷۱/۶۱ - ۰۱۷۷ بداية الجتهد (۰۸۱/۲ ۰۸۷ الصباح النیر 
۰۱۱۲/۱۱ بدائع الصنائع (۱۸۷/۳). 

ساقطة من الأصل» ب» د. 

(و الاتصال) ساقطة من ب. د. 

(أو عن الخيرات) ساقطة من ب. 

لأن هذه الألفاظ ‏ أى خلية» بريشة, بقة؛ بائن - كما تصلح للطلاق تصلح 
للشتم. كذا قال فى بدائع الصنائع. أنظر ۰۱۰۱/۳۱ ۱۰۷). 

أى فى قول المصنف: (لكن الإبهام فيما يتصل به). كذا فى الوافى لوحة 
(۳۶/). 

فى ب» د: استبدلت (فیما) ب(فیها). 


تم و 
و قوله (یتصل) مسند إلى اللفظ أى لکن الابهام فى شىء (يتصل) هذا 
اللفظ و هو لفظ الكناية (به) أى بذلك الشیء (و يعمل فیه) أى يعمل هذا اللفظ 
فى ذلك (الشی»۰)" (و لهذا الابهام احتيج إلى النیة) أى إلى تعيين جهة 
الطلاق من غیره. (فإذا زال الابهام) أى تین جه ةالطلاق (وجب العمل 
موجباتها) أى موجب هذه الألفاظ؛ ۳" و هی البينونة و احرمة و غیرهما (من غير 
أن یجعل عبارة عن الصریح) أى من غير أن یجعل " كناية عن صریح الطلاق, إذ 
لو کانت عبارة عن الصریح!*" لکانت کنایات حقيقة و لكانت!'' رواجع. (و 
لذلك "" جعلناها بوائن) أى و لأجل آنها تعمل موجباتها جعلناها بوائن غير 
معقبتللرجعة, ۲ لأن لهذه الألفاظ تأثيرا فى انقطاع النکاح, فإذا نوی الطلاق 
انقطع لنکاح بهذه الألفاظ (الا فى قول الرجل: "اعتدی") ۲ فانها كناية حقبقة 
(') ساقطة من الأصل. 
۳ فى الأصل: هذا اللفظ. 
۳( فى ج: أن يكون. 
(أى من غير أن یجعل كناية عن صريح الطلاق» إذ لو كانت عبارة عن 
الصريح) ساقطة من د. 
٩‏ (و لکانت) ساقطة من ج. 
فى ج: کذا. 
۳ فى الأصل: الرجعة - بسقوط اللام فى أولها -. 
الرجعة: اسم من رجع ‏ رجوعا و رجعة. لفل ماله ور رمم كدر 
الراء و فتحهاء و الفتح أفصح ‏ و منه الطلاق الرجعى. 
و فى الدرر: الرجعة هی استدامة القائم فى العدة, أى ابقاء النكاح على ما 
كان ما دامت فى العدة, إذ الملك باق فى العقدة, زائل بعد انقضائها. أنظر: 
الغرب (ص 184 ). الدرر (۳۸۳/۱). أنيس الفقهاء (ص ۰)۱۵٩۹‏ شرح فتح 
القدير »)١808/14(‏ تكملة المجموع (۰)۲۹۲/۱۱ المبسوط .)١5/5(‏ 
استثناء من قوله (سمى البائن و الحرام و نحوهما كنايات الطلاق مجازا) أو 
من قوله (وجب العمل بموجباتها من غير أن تجعل عبارة عن الصریح) أى إلا 


فى قوله: (اعتدى) فانه يجعل عبارة عن الصريح و كار فرظ الت 
لأنه لما تعذر اعمال اللفظ بحقيقته يجعل كناية عن الطلاق لأن الاعتداد من 


و ی 
والاعتداد يحتمل أن يراد به مايعد من غير الاقراءع فإذا نوی الاقراء زال 
الطلاق لأنه سببه فاستعير الحكم لسببه. 


لاحتماله وجوها متغايرة (وحقيقةالاعتداد للحساب ولا آثر له فى 
النکاح) ۲" أى فى قطع النکاح. 

(و الاعتداد یحتمل أن يراد به ما يعد من غیر الاقراء)» فانه یحتمل أن 
" یکون مراده: اعتدی نعم الله أو اعتدی نعمى عليك. د أن یکون مراده 
اعتدی من النکام. ۱" (فاذا نوی الاقراء) أى الاعتداد من النکاح (و زال(*) 
الابهام) بالنية أى تعين وجه الطلاق. وجب الطلاق بهذه النية لأن الأمر بالشی. 
آمر به و با لا يصح ذلك الشیء إلا به. و الأمر بالاعتداد لا يصح بدون الطلاق 
(وجب به الطلاق) أى يغبت الطلاق تصحیحا للأمر بالاعتداد. و الطلاق معقب 
للرجعة,. و هذا هومعنی‌الاقعضاء. فانه‌جعل غیرالذکور م ذکورا لصحة 
المذكور (؛ 


لوازمه على ما هو الآصل» فيكون "اعتدی" ذكر اللازم و إرادة الملزوم كما قال 
الشافعى رحمه الله فى سائر الألفاظ, و لهذا يقع الطلاق به فى غير المدخول 
بها بمنزلة قوله: "أنت واحدة". 

تخوان يكون استثناء من قوله (جعلناها بوائن) يعنى الواقع بهذا اللفظ 
عند النية تطليقة رجعية لا بائنة» لأن وقوع البينونة باعتبار دلالة اللفظ عليها 
بحقيقته., و حقيقة هذا اللفظ للحساب. ل اعتدد مالك أى احسب عدد 
لا للحساب فى قطع النكاح و ازالة اللك. فلا يمكن أن يجعل 


أنظر: التحقيق لوحة (1/5), كشف الأسرار (۲۰۹/۲). 
)01( فى المتن: لأن حقيقة الاعتداد للحساب, ولا أثر لذلك فى النكاح. 
۲۳( ف ناه ا 


۳ كذا قال فى التبیین (۳۰۱/۱). 
فی ب: ذال فين ج: زوال. 
فى ب› جا د : تصحيحا للمذكور. 


قسملتحقيق ہ٣‏ 
و هذا إذا کانت/مدخولة " حتى يصح الأمر بالاعتداد فاما إذا لم يكن 
(9//أ) مدخولة لا يمكن القول بثبوت الاقتضاء» لأن ثبوت المقتضى لتصحيح 
القتضی و هاهنا الأمر بالاعتداد لا یصح. لأن العةة غر واحةبالنصض ي 
الاجماع ۳" فانعدم معنی الاقتضاء. فجعل مستعارا محضا عن الطلاق. (لأنه 
سببه) أى لأن الطلاق سبب للاعتداد “' أو لوجوب" " العدة. (فاستعیر الحكم) و 
هو العدة لسببه. 
فان قیل: هذا الکلام لا يصح لوجوه ثلائة: 
آحدها: ۲۲ أنه لو جعل هذا مستعارا عن الطلاق فلا یخلو اما أن یجعل 
مستعارا عن قوله: أنت طالق أو مطلقة أو طلقحك أو طلقی (نفسك)."" لا يجوز 
الأول و الثانی و الثالث للاختلاف فى الصيغة, لأن قوله: "اعتدی" أمرء و الأول و 
الشانی لیس بفعل فضلا!" عن أن یکون آمرا. و الثالث و ان كان فعلا فليس 
بأمرء و لا بد للاستعارة من الاشتراك فى الصيغة. فانظر فى قوله وهبت ابنتی 
منك» زوجت اینتی منك و قوله: أنت حرة, و قوله: آنت طالق. كيف تطابقا و 
التأما صيغة. "' و كذلك الرایم. لأنه لو قال لها: "طلقی" لا يقع الطلاق بمجرد هذا 
۳ هکذا فى جمیع النسخ, و کذا فى بعض الشروح. انظر التبیین (۳۰۱/۱). 
۳ نص الآية قوله تعالی: "يا آیها الذین آمنوا إذا نکحتم المؤمنات ثم طلقتموهن 
من قبل أن قسوهن فما لکم علیهن من عدة تعتدونها فمتعوهن و سرحوهن 
سراحا جمیلا". سورة الأحزاب .)4٩(‏ 
۳ آنظر: بدائع الصنائع (۰)۱۹۱/۳ الاختیار (۱۷۳/۳), روضة الطالبین (۸/ 
۵ التحقیق. لوحة (۳۱/). التبیین (۳۰۱/۱). 
"۳ فى الأصل: الاعتداء. 
8 فى الأصل: لوجود. 
۲ ذکر هذا الاعتراض بعض شارحى أصول البزدوى على ما قاله صاحب كشف 
الأسرار. أنظر (۲۰۷/۲). 
"۳ ساقطة من الاأصل, ج. 
۳" فى الاصل: قصدا. 
فى ج. د: کذا. 


۴ ردنت 2 ج ل نك راض | اشفی 
اللفظ. 

و الشانی: """ ان الطلاق قبل الدخول ليس بسبب لوجوب''' العدة لقوله 
تعالى: "فما لكم عليهن من عدة تعتدونها''' فكيف يصح الاستعارة. و لئن كان 
سببا فاستعارة المسبب للسبب غير جائز. كما مر" و هو الوجه الثالث. !"ا 

قلنا: أما الأول: فنقول نجعله مستعارا عن قوله: كونى طالقا و قد صرح فى 
| یواح ۱۱۲2 أنه إذا قال (نپا):۷) ۳ طلاق (۸) باش" )۹ أو "طلاق ۱ 0( 
ل ۱ من غر 

و آما الشانی: فالطلاق سبب لوجوب""" العدة على ما هو الأصل او" 


۳ ذکر صاحب التبیین أن هذا الاعتراض - هعناه - و الذی يليه قد أوردهما. 
اخانقاهی: هذه النسبة إلى خانقاه. و هی بقعة یسکنها أهل الخير و الصوفية. 
و قد اشتهر جماعة بهذه النسبة. آنظر: کشف الظنون ۰۱۲۱/۱۱ حسن 
الحاضرة (۱۸۸/۲ - ۱۹۱). ثم أجاب عنهما و سأذكر اعتراض اخنقاهی و 
جواب صاحب التبیین عند جواب الشارح عن اعتراض الثالث. 

۰ فى الاصل: لوجود. ' 

سورة الأحزاب .)4٩۹(‏ 

" آنظر (ص ۱۳۵). 

هذه الوجوه الثلائة ذکرها السغناقی أيضا. آنظر الوافی. لوحة (۳۵/). 

۳ ذکرتها فى (ص .)۳١‏ الهامش (۱). 

۳ ساقطة من الأصل. 

فى الأصل» ب: استبدلت (طلاق) ب(طالق). و ورد فى الوافی كما آثبت. 
اللوحة نفسها. 

۳" معناها: لتکن طالقا. 

( فى الأصل. ب: استبدلت (طلاق) ب(طالق) و فى الوافى كما أثبت. 

۲ معناها: لتکن طالقا. 

۲ أنظر: کشف الأسرار (۲۰۸/۲). الوافی. اللوحة نفسها. 

۱۳۱ (لزهوئ امنا قطة مه 


۰ )۱( 


فى ج: استبدلت (إذ) ب( آن) . 


یی ون کته هت سیب دک بت بسح سح ۱ ۱۲ 
النکاح شرع" " للدخول لا للطلاق فالطلاق قبل الدخول یکون من العوارض: و 
العوارض غير داخلة فى القواعد. 

و آما الشالث: فنقول/ انما لا تجوز استعارة اشکم للسبب إذا لم (۷۹/ب) 
يكن مختصا به. فأما اذا كان مختصا به" فتجوز لأنه حينئذ يصير معنی العلة 
و العلول, لأنه انما لا يجوز استعارة النکاح ()''' للبیع و الطلاق للعتاق عندها ° 
لأنه كما یثبت ملك التعة بالشری يثبت بالهبة و الارث و الوصية و غیرها. فلم 
يكن للك التعة اختصاص بالشری. و کذلك زوا ملك التعة كما يثبت بالعتق 
يغبت بالرضاع و الصاهرة و التمجس فلا تجوز استعارة الحكم للسبب فى مثل هذه 
الصورة لتزاحم الأسباب و انعدام الاختصاص الوجب للافتقار الجوز للاستعارة. 
فاذا وجد الاختصاص و لم يكن للحکم بد من ذلك السیب فتجوز استعارة السبب 
للسبب. قال الله تعالی: "انى آزانی أعصر خمرا" " ذکر الختمر و آراد 


۳ (شرع) مكررة فى ج. 

۳ فأما اذا كان مختصا به) مکررة فى د. 

ثم ان صاحب التبیین ذکر اعتراضا على هذا الاختصاص آورده.اخانقاهی حیث 
قال: هذا جواب لاطائل تحته. فان العدة لم تكن ثابتة فى الطلاق قبل الدخول. 
آنی تکون مختصة به. و آما قولهم: العدة ما یکون مختصا بالطلاق. قلنا: لا 
نسلم ذلك لأن العدة كما تثبت بالطلاق تثبت بالوفاة, فلا يصح الاستدلال. 

و أجاب عنه صاحب ا قائلا: نحن لا ندعی باختصاص العدة بالطلاق أن . 
تکون العدة موجودة لا محالة بعد الطلاق. بل ندعی أن الطلاق على ما عليه 
الأصل علة العدة, و الطلاق قبل الدخول من العوارض ES‏ 
الجواب الثانى ‏ فلا يكون قادحا. 

و أما الجواب عن النقض الثانى فأقول: العدة فى حال حياة الزوج لا يمكن أن 
تكون عدة وفاة. و كلامنا فى حال حياة الزوج» فتكون العدة مخصوصا 
بالطلاق. اه (۰۳۰۲/۱ ۳۰۳). 

(للنکاح) مزيدة من ج. 

* آنظر: شرح فتح القدیر (۱۹۶/۳). 

سورة یوسف (۳۱). 


۳۳۸ 


العنب. " " لأنه لا بد للخمر من العنب عندنا ۲ اذ الخمر هی التی من ماء 
العنب" " إذا غلی و اشتد.*" فکذلك"" هنا لا یتصور العدة''' بدون الطلاق 
بالنظر إلى الأصل ۲۷ 


(۱) 


اعترض الخانقاهى على هذا الاستدلال و قال بأنه فاسد. لأن ذلك من تسمية 


الشىء با يؤول إليه كما فى قوله تعالى: "انك ميت و انهم ميتون". سورة 
الزمر (۲۰) ٠‏ ۱ 
و آجاب عنه صاحب التبیین قائلا: لا نسلم أن تسمية الشیء با یژول الیه 
منافية لاستعارة السیب للسبب, و الأولی أن نقسم الکلام عليه و نقول: 
استعارة السبب للسبب ابتة فى هذه الصورة أم لا؟ فان قلت: نعم» فأى دلیل 
أقوى من مساعدة اخصم. فان قلت: لاء فقد کابرت» لأن السبب ما قد یکون 
مفضيا إلى الشی». و العنب آیضا یفضی الى اشمر. فیکون الدعی ابتا. 
التبیین ۰۳۰۳/۱۱ ۳۰۶). 

(عندنا) ساقطة من ج. ۱ 

آنظر: الاختیار لتعلیل الختار ۹۹/۶۱ الهداية (۱۰۸/۶). 

هذا عند أبى یوسف و محمد رحمهما الله» فأما آبو حنيفة فأضاف إلى ذلك 
لفظ "و قذف بالزبد". أنظر الهداية (/۱۰۸). 

فى ج: فكذا. 

فى ب» جء د : لا تصور للعدة. 

قال علاء الدين البخارى فى الكشف: و يؤيده ‏ أى ما ذكره المصنف فى هذا 
الموضوع ‏ ما ذكره الشيخ فى بعض مصنفاته فى أصول الفقه ان الطلاق یوجب . 
العدة على ما علیه. الاأصل, لا تنفك العدة عن الطلاق و لا الطلاق عن العدة 
على ما هو الأصل فى النكاح» إذ النكاح للدخول لا لعدم الدخولء فكان 
الدخول فيه أصلا لا عارضا. (۰)۲۰۷/۲ الوافى لوحة (۳۵۱/ب). 


و و ج بح تحت ا 

و کذلك قوله: استبرفی رحمك. و قد جاءت السنة آن النبی علیه السلام قال 
لسودة: " اعتدی ثم راجعها . و كذلك آنت واحدة یحتمل نعتا للطلقة و یحتمل 
صفة للمرأة. فاذا زال الابهام كان دلالة على الصریح لا عاملا عوجبه. 


توله: و کذلك استبرئی رحمك) محتمل, لأنه تصريح ا هو موجب 
للاعتداد؛ و معناه اطلبی براءة رحمة لأجل الوطئ و لکی تتزوج""" بزوج (آخر) !"ا 
فيثبت الطلاق عند النية' بعد الدخول اقعضاء و قبل الدخول""" مستعارا على 
مامر. (و قد جاءت السنة) ۲ إلى آخره أيد هذا العقول بالنص, أى أن العنی الذی 


ا قی د: ما (بدون الباء). 

)۲( فى الأصل: تتزوجى. 3 

/۳( رايتخإلا.)٠٠٠/۳( أنظر لهذا الفرع: بدائع الصنائع‎ PE 
۳۲ 

)£( فى ج: ل 


٩‏ (الدخول) ساقطة من ج. 

۳ روى آبو حنيفة عن الهیثم بن أبى الهيثم يرفعه إلى رسول الله صلى الله عليه 
و سلم أنه قال لسودة: "اعتدى" فجعلها تطليقة يملكها فجلست على طريقه 
يوما فقالت: "يا رسول الله راجعنی" فو الله ما آقول هذا حرصا منى على 
الرجل و لكنى أريد أن آحشر يوم القيامة مع أزواجك» و أجعل يومى منك 
لبعض آزواجك. قال فراجعها. 
أنظر: كتاب الآثار لحمد بن الحسن. مكتبة أهل السنة و الجاعة کراجی (ص 
۰ مسند أبى حنيفة مع شرح الملا على القارى (ص .)١56‏ 
وذكرابن سعد نحوه فى طبقاته. ۰4۵۳/۸۱ وابن حجر فى الاصابة 
۰۱۱۷/۸۱ و البيهقى فى السنن (۳۶۳/۷). 
هذا و قال صاحب التبيين: و انما أورد - الصنف - حديث سودة بعد قوله: 
"استبرئى" لأن "استبرئى" فى معنى "اعتدى" لأنه تصريح بما هو المقصود من 
العدة, و هو تصرف براءة الرحم» فصار الوارد فى "اعتدى" واردا فى 
"استبرئى": لأنه فى معناه. اه .)".5/١(‏ 


ی 
ذکرنا فى "اعتدی" مؤثر عقلا معدل شرعا .۲ أو نقول: القیاس یقتضی البينونة 
فى "اعتدی" و استبرئی رحمك" کما فى سائر الکنایات» الا انا ترکنا القياس 
لهذا" الحديث المخالف للقیاس, و ما به فيك ان الات تي غل 
یقاس الا إذا كان (فی) !*" معناه من کل وجه فحینشذ یشبت ؟" بالدلالة لا 
بالقیاس, و النص انما ورد فى قوله: "اعتدى" و قوله: استبرئى ع > فى معناه 
من كل وجه. فألحق به دلالةء و لا كذلك غيره/لما بينا من المعنى قبل هذا ١!‏ 
(1/۸۰) 

(و کذلك) قوله: (أنت واحدة یحتمل نعتا للطلقة) ۲۳ أى نعتا لصدر مخذوف 

''' کون العنی - آی العلة - مژثرا و معدلا شرط من شروط العلة. آنظر لتفصیل 

ما ورد فى هذا الوضوع: أصول البزدوی مع كشف الأسرار (۳۵۱/۳ - 

۲ أصول السرخسى (۲/ ۰۱۷۷ المرآة على المرقاة مع حاشية الأزميرى 

(۰)۳۲۳/۲ التبصرة (ص .)45١‏ المستصفى (۲۹۷/۲). اللمع (ص ۷۶ - 

۵ جمع الجوامع مع حاشية العطار ۰/۳۱/۲۱ مختصر ابن الحاجب 

(۲۳۸/۲). البرهان لامام الحرمين (۰)۹۷۱/۲ شرح البدخشی على المنهاج > 

(9/.ة). 

فى ب. ج د: بهذا. 

فى ب: ثبت. 

* ساقطة من الأصل. 

" فى الأصل: ثبت. 

۳ آنظر: الوافی, لوحة (۳۵/ب). وص ۲۳۰ من هذا الکتاب. 

۳ نقل صاحب التبیین عن الصدر الشهید رحمه الله انه قال فى الجامع الصفیر: 
قال بعض آصحابنا: إذا أعرب الواحدة بالرفع لم یقع شىء و ان نوی, لأنها 
صفة شخضها, و ان آعرب النصب يقع من غير نية, لأنه نعت مصدر 
محذوف» وان سکن و لم يحرك فتحتاج إلى النية» وان نوی كان على 
الاختلاف» أى عندنا تقع واحدة رجعية. و عند الشافعية لا يقع شىء. 
ثم قال صاحب التبيين اعتراضا على الصدر الشهيد: و قال عامة مشايخنا لا 
يقع شیء. بل الكل على الاختلاف. لأن العامة لا يميزون بين وجوه الاعراب. 
فلا يصح بناء حكم يرجع إلى العامة على هذا. (۳۰۷/۱ - ۳۰۸). و انظر لا 


قسم التحقيق ‏ سس سس ب سس بيجب و ی 

ثم الأصل فى الكلام هو الصریح فأما الكنايات ففيها ضرب قصور من حيث 
امقر على نفسه ببعض الموجبة للعقوبة ما لم يذ کر اللفظ الصريح لا یستوجب 
ا ۱ ۱ 


معناه: آنت طالق تطليقة واحدة. و يحتمل صفة للمرأة أى واخ عند قومك أو 
منفردة عندی لیس معك غيرك» أو واحدة نساء العالم فى الجمالء (فإذا زال 
الابهام بالنية كان دلالة على الصریح لا عاملا بموجبه). أى إذا نوی به الطلاق كان 
دلالة (علی) ۱ وجود الطلاق لأنه حینشذ كانت الواحدة صفة للطلاق» و صفة 
الطلاق بدون الطلاق محال. و كان ذکر الصفة دلیلا على وجود الوصوف وهو 
الطلاق العقب للرجعة لا أن يكون عاملا بموجبه. لأن موجب الواحدة هو التوحد و 
ذلك لا ینبی عن الوقوع فضلا عن الرجعة بخلاف البائن و اخواته فان موجبها 

انقطاع النکاح" " فوجب العمل موجبها. 
(ثم الأصل فى الکلام هو الصریح) *" لأن الکلام وضع للافهام. و الصريح 


ورد من التفصيل فى هذا القول: كشف الأسرار (۰)۲۰۸/۲ المغنى فى أصول 
الفقه (ص ,.)١47‏ بدائع الصنائع ۰۱۰۵/۳۱ الهداية ,)١70/1١(‏ الاختيار 
(۳/ ۰۱۳۲ التبیین ".7/١(‏ - ۰)۳۱۱ المرآة على المرقاة (۰)۱۷/۲ فتح 
الغفار على النار (۶۳/۲). 

۳ فى الوافی: أى أنت واحدة ... آنظر اللوحة نفسها. 

۳ فى الأصل: استبدلت (علی) ب(اللام). 

۳ فى ج: استبدلت (النکاح) ب(الطلاق). و فى الوافی كما آثبت. اللوحة نفسها. 

" أنظر ما ورد فى هذه السألة: أصول السرخسی (۰)۱۸۹/۱ ۱۹۰), آصول 
البزدوى مع الکشف (۲۰۹/۲). الغنی فى أصول الفقه (ص ۰۱2۷ نور 
الأنوار على النار (۳۷۲/۱) و ما بعدها, فتح الغفار (۳/۲)التبیین 
(۱/ ۰0۳۱۱ کشف الأسرار على النار (۰)۳۷۲/۱ شرح ابن ملك (۰)۵۱۹/۱ 
الوافی» لوحة .)/۳٩(‏ 


547ل شرح النتخب 
هو التام فى الاعلام. !"ا 

آما الكناية ففیها قصور و ابهام باعتبار الاشتباه فیما هو المرام. !"ا 

قوله (ما لم یذکر اللفظ الصریح) کالزنا و السرقة, فأما إذا قذف رجل رجلا 
بالزنا فقال له آخر: صدقت. لم یحد الصدق. ۲۱ لأن ما تلفظ به كناية عن “ا 
القذف لاحتمال مطلق التصديق وجوها مختلفة. لأنه یحتمل أن یقول: صدقت قبل 
هذا فلم كذبت الآن فى هذا ؟ 

و كذلك لو قال لغيره: أما أنا فلست بزان» يريد التعريض بالمخاطب لم یحد. 
لأنه ليس بصريح فى النسبة إلى الزنا. 

فان قيل: أليس انه (لو)''' قذف رجل رجلا بالزناء و قال آخر: هو كما 
قلت" فان الثانى يستوجب الحد. و هذا تعریض"" محتمل أيضا. 


''' لعد توقفه على نية أو قرينة بخلاف الكناية» فانها متوقفة عليهما. أنظر: 
حاشية الرهاوى على شرح ابن ملك (۵۱۹/۱). 

۳ و لهذا قالوا: ان ما يسقط بالشبهات لا يثبت بالکنایات» حتى ان المقر على 

نفسه ببعض الأسباب الوجبة للعقوبة ما لم یذکر الصریح کالزنا و السرقة لا 

یستوجب العقوية. أنظر: کشف الأسرار على النار ۳۷۲/۱۱). 

خلافا لزفر رحمه الله. فعنده يجد الصدق, لأن معنی.قوله: "صدقت" أنه زان 

فیکون قاذفا له كما إذا قال له: "هو كما قلت". 

آنظر: کشف الأسرار على البزدوی (۲۰۹/۲). 

©“ فى الأصل و فى ب. ج: علی. ۱ 

۳" ساقطة من جمیع النسخ» و أكملته من أصول السرخسی, لأن الشارح قد نقل 
هذا الوضوع عنه» و بخاصة هذا السال و جرابه منقول عنه بحروفه. أنظر 
۰۱٩۰/۱۱‏ کذلك ورد فى الوافی بهذه الزيادة» لوحة (۱/۳۱). 

۳ لأنه بمنزلة الصریح فى النسبة إلى الزناء لأنه لا يحتمل وجها آخر. 
كذا فى أصول السرخسى. الصفحة نفسها. 

۳ التعريض نوع من الكناية يكون مسوقا لموصوف غير مذكورء كما تقول فى 
عرض من یژذیالژمنین: المؤمن هو الذى يصلى و يزكى و لا يؤذى أخاه المسلم, 
و يتوصل بذلك إلى نفى الايمان عن المؤذى. أنظر: المرجع السابق. 


مسج أََه ------- اا ا سي يس حبحب تست ۲ ] ۲ 
قلنا: (نعم)''' ان كاف التشبیه يوجب» العموم (عندنا) ''' فى الحل الذی 
یحتمله,"" و لهذا قلنا فى قول علي رضی الله عنه: انما بذلوا الجزية لتكون 
دماژهم کدمائنا و آموالهم کأموالنا" ۳" انه مجری على العموم فيما /یندری 
بالشبهات (و فیما يثبت بالشبهات) ۲۰ فهذا الکاف أيضا (۸۰/ب) يوجب 
العموم. لأنه حصل فى محل یحتمله. فیکون نسبة له إلى" الزنا قطعا بمنزلة 
الکلام الأول على ما هو موجب العام عندنا. ۳۳ 


''' ساقطة من الأصل» ب» جه زیادة من د. 

۳ ساقطة من الأصل. 

۳ کذا قال فى الوافی. لوحة (۳۱/). ۱ 

" فان هذا عام عند الحنفية حتی يقتل السلم بالذمى» و يضمن السلم إذا أتلف 
خمر الذمى أو خنزیره. و دية الذمى تساوى ديةء السلم لأن المحل يحتمله. 

و أما فيما لا يحتمل المحل العموم فلا يوجب كاف التشبيه العموم. 

أنظر: كشف الأسرار على النار ۰۲۷۶/۱۱ ۲۷۵). 

سبق تخریجه. ص ٩۰‏ الهامش .)٠١(‏ 

۳ ساقطة من الأصلء ب. و ورد فى الوافى بالزيادة التى آثبتها. لوحة (5/ 
۹ ظ 

فى ج: استبدلت (إلى) ب(فی). 

[4) (عندن) ساقطة من ج. 

(٩)‏ أنظر: اتل السرخسی (۰)۱۹۰/۱ (ص ۲) من هذا الکتاب. 


١ 


شرح النتخب 
والقسم الرابع 
فى معرفة وجوه الوقوف على أحكام النظم . 
و هى أربعة: 
الاستدلال بعبارة النص و باشارته و بدلالته» و اقتضائه. 
أما الأول: امد الكلام له و أريد به قصدا. 
و الاشارة: ما یثبت بنظم مغل الأول الا أنه ما سيق الكلام لأجله. 


قوله: (والقسم‌الرابع) "۲" اعلم أن هذا القسسم رابع بالنظر إلى أصل 


۳ قال علاء الدین البخاری فى التحقیق: الأقسام التقدمة آقسام النظم» و هذا 
قسم العنی بدلیل أن صاحب التن ذکر النظم فى الاقسام العقدمة فقال: فى 
وجوه النظم. فى وجه البیان بذلك النظم. فى استعمال ذلك النظم. فتعین هذا 

: القسم للمعنی. ۱ ۱ 

و کون الدلالة و الاقعضاء من آقسام العنی ظاهر. و كذا کون العبارة و 
الاشارة, لأن العبارة و ان كانت نظما. الا أن نظر الستدل إلى العنی دون 
النظم, اذ الحكم انما یثبت بالعنی دون النظم نفسه فان اباحة قتل الشرکین 
مثلا يثبت بالمعنى الثابت بقوله تعالی: "فاقتلوا المشركين" سورة التوبة ۰0۵۱ 
لا بعين النظم. إلا أن المعنى لما كان مفهوما من النظم سمى الاستدلال 
استدلالا بالعبارة. و هو فى الحقيقة استدلال بالمعنى الثابت بالعبارة» فصلح أن 
يكون من آقسام المعنى بهذا الطریق» و يجوز أن يكون جميع الأقسام للنظم و 
المعنى جميعا على أن يكون بعض الأقسام للنظم و بعضها للمعنى من غير أن 
يتعين القسم الرابع له. فتكون الدلالة و الاقتضاء راجعين إلى المعنى» و 
الباقى إلى النظم. و يحتمل أن يكون النظم و المعنى داخلين فى كل قسم, إذ 
هو بصدد بیان أقسام القرآن الذى هو النظم و المعنى جميعاء فيكون الخاص 
اسما للنظم باعتبار معناه. و كذا العام و سائر الأقسام, و على هذا الوجه 
يمكن جعل الدلالة و الاقعضاء من أقسام النظم و المعنى أيضاء لأن المعنى 
فيهما لا يفهم بدون النظم. و هذه الأوجه كلها لا تخلو عن تكلف, و الله أعلم 
بحقيقة مراد المصنف. اه التحقيق لوحة (۳۷/). 


قسم حیبست 6 6 ۲ 
التقسیم. خامس باعتبار القابل. و هذا القسم راجع إلى الستدل" " و هو الراد 
ل cE‏ ا 
النظم إلى ۳ ا من بان فکان هذا ۳ موضع 0 1۷ المعنى 
القصود »"" فکان النظم السوق له () ۱" الکلام عبارة. 

فالحاصل: ان العکلم بعبر من العنی إلى اللفظ. و السامع یعبر من الافظ 
إلى المعنى. 

و الاشارة هی اللفوظ النظوم. غير أن الكلام لم يسق له. لكن وقع بين أثناء 
القتصود وا 

و الدلالة: ما أدى إليه العنی اللغوی لا عين''' المعنى'"! اللغوی. ‏ . 

و الاقتضاء ما یزاد على النص ضرورة صحة النص. !ا 


۳ أى الجتهد. کذا فى الوافی» لوحة (۳۹/), و یذکره الشارح بعد سطر. 

۳ تبع الصنف رحمه الله فخر الاسلام رحمه الله فى تسمية الباب و خالف ما فى 
التقويم و آصول السرخسی لأنهما سمیاه: "باب القول فى أقسام الاحکام 
الشابتة بالظاهر دون القياس بالرأى". أنظر: أصول البزدوى (۰)۲۱۰/۲ 
التقویم. لوحة :)]//٠١(‏ أصول السرخسى (۲۳۹۱/۱). 

۳ قال فى الوافى: فموضع العبور للوسيلة إلى القصود. لا للمقصود فكان فى 

التسمية بهذا اشارة إلى أن المقصود منه المعنى, كذا ذكره الإمام بدر الدين 

الکردری رحمه الله. اه لوحة (5"/]). 

(من) مزيدة من ب. 

“) فى ج: تضاعفه. و ورد فى الوافى كما أثبت. أنظر اللوحة نفسها. 

فى جميع النسخ (غير) ماعدا نسخة ج» و فيها (عين). 

۳ (العنی) ساقطة من ج. 

4 قال التفتازانى رحمه الله فى التلويح: و قد حصروا دلالة اللفظ على المعنى فى 
عبارة النص و إشارته و دلالته و اقتضائه. و وجه ضبطه على ما ذكره القوم: 
ان الحكم المستفاد من النظم اما أن يكون ثابتا بنفس النظم أو لاء و الأول: ان 


7 شرح تخب 
و لا بد أن تعرف التفرقة بين عبارة النص و بين الثایت بعبارة النص و بين 
اشارة النص""" و (بين) ''' الشابت بإشارة النص. فان كثيرا من الناس عنها 


غافلون. 
فنقول: ما آثبت الحكم بصيغته مع سوق الکلام له فهو عبارة النص و احکم 
الثابت به ثابت بعبارة النص. 


رها ات ت امکم بصيغة من غیر سوق الکلام له. (نهو)"" |شارة انتص و 
الحكم الثابت به ثابت بإشارة التص. 

اورضا ات ثبت الحكم لا بصیفته بل بمعنى الصيغة له فهو دلالة النص و الحكم 
الثابت به ثابت بدلالة النص) “ا ۱ 

و ما أثبت الحكم لا بصيغته و لا عنی الصيفة. بل بأمر زائد ثبت ضرورة 
شرعا. أو عقلا. فهو مقتضى النص. و الحكم الشابت به ثایت 
مقتضى النص. قوله: (فأما الأول“ فما سيق الکلام له و آرید به 


كان النظم مسوقا له فهو العبارة و الا فالاشارة» و الشانی: ان كان الحكم 
مفهرما منه لغة فهی الدلالة أو شرعا فهو الاقتضاء و الا فهی التمسکات 
الفاسدة. و على ما ذکره صاحب التوضیح ان العنی الذی يدل عليه النظم اما 
أن یکون عین الوضوع له أو جزئه أو لازمه التأخر, أو لا يكون كذلك و 
الأول: اما أن یکون سوق الکلام له فیسمی دلالته عليه عبارة أو لا یکون سوق 
الکلام له فیسمی إشارة, و الثانی: ان كان العنی لازما متقدما للموضوع له 
فالدلالة اقتضاء و إلا فان كان یوجد فى ذلك العنی علة یفهم كل من یعرف 
اللغة أى وضع ذلك اللفظ لمعناه ان الحكم فى النطوق لأجلها فدلالة نص, و الا 
فلا دلالة أصلاء و التمسك بثله فاسد. اه التلويح مع التوضیح (۲۶۹/۱ - 
£۷( 

۳ (النص) ساقطة من د. 

۳ ساقطة من الاأصل. 

۳ ساقطة من الاأصل. و من ب. د. 

ساقطة من الأصل و من ج. د. 

* أى العبارة, و انما قال: الأول و لم یقل: الأولى على تأویل القسم الأول. أنظر 


یتیس تست گس ر 
3-5 ا 1 4 یرالبارز فى ر واا 5900 (۲) فی رند" بعود" (۳) إلى ا" و 
الضمير فى "به" يعود إلى الکلام. أى الثابت بالعبارة ما كان/السياق (1/۸۱) 
لأجله و يعلم قبل التأمل ان ظاهر اللفظ يتناوله. ۲۶۱ والشابت بإشارة 6 ف 


)0( _ .به‎ ۳ ۱ 1 ٠ مرت‎ NT 


الکلام ما سيق له و لا هو المراد بالإنزال'"! ()" حتى يسمى نصا (۸ "ولا 7 


التبیین (۳۱۳/۱). 
قول الصنف: (و آرید به قصدا) ليس فيه زيادة فائدة, لأن الشیء اذا سيق 
لأجله الکلام یکون ذلك الشىء مرادا قصدا لا محالة, لأنه إذا لم يكن مرادا 
تصدا مع سوق الکلام لأجله یلزم العبث. تعالی الشارع عن ذلك علوا کبیرا. 
کذا قال صاحب التبیین (۰)۳۱۳/۱۱ لکن صاحب الکشف کشف فيه فائدة 
حیث قال: قوله (ما سيق الکلام له) تعرض مانب اللفظ. (و آرید به قصدا) 
تعرض للمعنی. کشف الاسرار (۲۱۰/۲). 
۳ فى بء ج د: الستکن. ‏ 
۳ کذا فى جميع النسخ» و فى الوافی: يعودان. و هو الصحیح. آنظر لوحة 
(5"/أ). 
6 فى ب: متناوله» و فى د: متناول له. 
'"' فى الأصل: نقص. 
۳ فى الاصل» ب. ج: بانزل» بدون الألف قبل اللام. 
۳ (يراد) زيادة من الأصل. 
" آراد الشارح هنا أن يشير إلى الفرق بين الإشارة و النص, و لو أشار إلى الفرق 
بين العبارة و النص لكان أولى» إذ اختلف الشارحون فيه لصعوبة التمييز 
بينهما و عسره كما صرح بعضهم بذلك. و إليك خلاصة المسألة: 
قال صاحب التبيين: "لو قال المصنف رحمه الله: ما سيق الكلام لأجله بنسبة 
الستدل. لكان أولى ليخرج من الحد النص, لأن النص أيضا هو الذى سيق 
الكلام لأجله. غير أن التصرف فيه لا من جهة المستدل بل من المتكلم". 
ثم قال رحمهالله: "ويحتمل أن الصنف ترك هذا القيداعتمادالذكر . 
الاستدلال قبيل هذا". 
و نقل اللافنری عن بعض الفضلاء أنهم قالوا: ان“الفرق بين النص و بين عبارة 


١) 


ی 


۳:۸ 


أيضا بنفس الکلام فى أول ما قرع سمعه من کی تأمل کی یسم ور ۱ 1۷ 


النص عسير جداء لأن كل واحد منهما سيق له الكلام. فيصدق أحدهما على 


(01) 


(3 


الآخرء و الاشتراك فى الحد يوجب الاشتراك فى المحدود فالتمييز بينهما 
بالاعتبارء و هو أن النص تصرف فى الکلام» لكن من جهة المتكلم؛ و فى 
العبارة أيضا تصرف فى النظم» لكن من جهة الستدل, و التغاير بالاعتبار 


كاف فى الفرق بینهما. 


و قال السغناقى فى الفرق بينهما: ان النص من أقسام النظم و العبارة من 
آقسام العنی. نقله عنه صاحبا التحقيق و التبيين فلم يرتضياه و رد عليه 
صاحب التبیین, قائلا: هذا مجرد ادعاء لا برهان علیه. لأن الاشتراك فى الحد 
يوجب الاشتراك فى المحدود وهنا فيما نحن فيه لما كان لكل واحد منهما حد 
واحد» و هو الذى سيق الكلام لأجله. كان حقيقة كل واحد منهما حقيقة الآخر 
بعينه و الصحيح هو ما قلته أولا بقولى: ما سيق الکلام لأجله بنسبة المستدل. 
و ذهب صاحب التحرير إلى أن عبارة النص تعم النص و الظاهر حيث قال: 
"عيارة النص: أى اللفظ (فسر لثلا یتوهم أن الراد ما يقابل الظاهر كما 
سيشير إليه) دلالته (أى اللفظ) على المعنى مقصودا أصلياء و لو (كان ذلك 
العنی) لازما الما وضع له. و لو بالمعنى الأعم). و هو (أى كو ن العنی 
مقصودا أصليا من ذكر لفظه هو) المعتبر عندهم (أى عند الحنفية) فى النص 
(القابل للظاهر) أو (دلالته على المعنى حال كونه مقصودا غير أصلى) و هو 
(كون المعنى مقصودا غير أصلى هو) العتبر (عندهم) فى الظاهر. 

و (قد) يقال: (فى تعريف عبارة النص كما قال فخر الإسلام ومن تبعه) ما 
سيق له الکلام. والمراد (ما سيق له) سوقا أصليا أو غير أصلى. 

أنظر: التحقيقء لوحة (۳۷/). التبيين ۲۱۳/۱۱ - ١٠۲)ء‏ التحرير مع 
التيسير 85/١١‏ - ۸۷). المرآة على المرقاة (۷۳/۲ - 4/!), شرح ابن ملك 
.)070/١(‏ حاشیء الرهاوی على ابن ملك (۵۲۰/۱). نور الأنوار /١(‏ 
۶ الوافی. لوحة (5/ب). 

فى الأصل: سمى. 

أنظر المراجع السابقة 


قسمالتحقيق سس ٩‏ 6 ۲ 

كما فى قوله تعالی: "للفقراء الهاجرین" - الاية - سيق الکلام لبيان ایجاب سهم 
من الغنيمة لهم و فى اشارة إلى زوال املاکهم إلى الکفار و هما سواء فى إيجاب 
الحكم الا أن الأول أحق عند التعارض. 


و تاش تب اللفظبرانظلة العامل من غنيس زياد ولا شان سم 
اشارة. 

نظیره فى الحسوسات أن من نظر إلى شىء یقابله فرآه و رأی مع ذلك غیره 
يمنة و يسرة بأطراف عینیه من غير قصدء فما یقابله فهو القصود بالنظر. و ما 
يقع عليه أطراف بصره فهو مرئى بطريق الإشارة تبعا لا قصدا. 

ومن رمى سهما إلى صيد فربما اضتات الضیادنه ۲ و ا بزيادة 
حذقه فى ذلك العمل. فاصابة الذى قصد منهما موافق للعادة واصابته الآخر 
فضل على ما هو العادة حصل بزيادة حذقه. و معلوم أنه يكون مباشرا " فعل 
الاصطياد فيهماء فكذلك هنا الحكم الثابت بالإشارة و العبارة كل واحد منهما 
يكون ثابتا بالنص» و ان كان عند التعارض الثابت بالعبارة أولى. ۲*۱ 

و بیان هذين النوعين فى قوله تعالی: "للفقراء المهاجرين الذين اخرجوا من 
ديارهم و آموالهم""" فالآية سيقت لبيان استحقاق''' سهم "" من الغنيمة للفقراء 
فى ب. ج: يصيب. 

۳ فى ج: الصيد. 

۳ (و زیادة) ساقطة من ب. د. 

فى ب. ج د : مباشر. 

"* نقل الشارح هذا التنظير من أصول السرخسى. آنظر (۰)۲۳۱/۱ التقويم لوحة 
(۷۰/ب). و أورد صاحبا التحقيق و التبيين جزءا منه ثم قال صاحب التحقيق: فكما 
أن إدراك ما ليس بمقصود بالنظر مع إدراك ما هو المقصود منه من محاسن الكلام؛ و 
أقسام البلاغة. ۱ 
آنظر: العحقیق. لوحة (۳۷/). التبیین (۳۱۵/۱). 


۳ سورة اخشر (۸). 
3 فى ب: الاستحقاق. 


)۸( ئی ت 


ب یسح ل ت تس کت | سس 
الهاجرین."" لأنها نزلت لبیان هذا احکم على سبیل العفسیر لا ۱ 
الآية و هو قوله تعالی: "ما أفاء الله على رسوله من آهل القری, فلله و للرسول و 
لذی القربی و الیتامی و الساکین""" إلى قوله: "للفقرا ء الهاجرین". و فى الآية 
|اشارة" " إلى أن استیلاء الکفار على آموال السلمین سبب لشبوت اللك لهم 
فیها. و إشارة إلى زوال ملك الاك عنها حيث سماهم "فقراء" مع اضافة الدیار و 
الأموال (الیهم). ۲ 

فان قیل: یحتمل أنه انما سماهم/فقراء لبعدهم عن الأموال. (۸۱/ب) 

قلنا: الفقیر حقيقة من لا يملك الالء“ لا من بعدت يده عن الال لأن 
الفقر ضد الغناء. و الغني''"' حقيقة من يملك المال لا" من قربت يده من الا 
حتی لا یکون الکاتب غنیا حقيقة - و إن كان فى يده أموال جمة ‏ حتى لا تجب 
عليه الزكاةء و يحل له أخذ الصدقة. و ابن السبيل غنى حقيقة و إن كان صفر اليد 
عن المال لقيام ملكه و لهذا وجبت الزكاة عليه. 

و مطلق الكلام محمول على حقيقته. وهذا حكم ثابت بصيغة الكلام من 


۳" و ثبوت هذا السهم من الغنيمة بعبارة النص» أنظر: أصول السرخسی 
(35/1). التقویم. لوحة ۷۰۱/ب). المرآة على المرقاة (۷/۲) التوضيح 
.)۲٤۷/١(‏ المغنى فى أصول الفقه (ص ,.)١45‏ كشف الأسرار على المنار 
لض - ۳۷۷). 

ا اهر( 

" أنظر الراجع السابقة. 

۳ ساقطة من الأصل, و فى ب» د: لهم. 

*" أنظر تفصیل ما ورد فى معنی الفقیر و السکین و اختلاف العلماء فيه لغة و 

شرعا: لسان العرب (۵/ ۳۶۶۶). الفرب (ص ۰)۳۹۶ مختار الصحاح (ص 

۸ بداية الجتهد (۲۷۲۱/۱). التعریفات (ص ۱۱۸). 

فى ج: استبدلت (لا) ب(لأن). 

۳ فى الأصل: الغناء. 

فى ج: استبدلت (لا) ب(لأن). 


هار رز اباب سس جب أ بش م 
غير زيادة و لا نقصان. و لكن لما كان لا يتبين ذلك الا بالتأمل'''اختلف 
العلماءفيهلاختلافهو'' فى التأمل. و لهذا قيل: الإشارة من العبارة بمنزلة 
الكناية من الصریح, "" و بهذا یعرف الفرق بين الظاهر و الإشارة. فانهما و ان 
استويا من حيث ان الكلام لم يسق لهما الا أنهما افترقا من حيث أن الاشارة قد 
()'*' تقع خفية فتحتاج إلى نوع تأمل بخلاف الظاهر. و لهذا خفى على الشافعى 
رحمه الله" حيث قال بعدم زوال أملاكهم عما خلفوا فى دار الحرب. ''' مثاله من 
السنة. قوله عليه السلام: "اغنوهم عن المسألة فى مثل هذا اليوء".!" فالثابت 
بالعبارة وجوب أداء صدقة الفطر فى يوم العيد إلى الفقيرء و سوق الكلام 
يزلك )٩(‏ 
و تلعایی(۰٩)‏ بالاشارة أحكام: 


)01( ف الأصل: بتأمل. 

"' فى الأصل: كاختلافهم. 

۳" أو نزلة الشکل من الواضح» كذا فى أصول السرخسى. و الشارح نقل جواب 
السؤال الذى آورده من أصول السرخسى (۰)۲۳۹/۱ و أورد صاحب التقويم 
أيضا هذا الجواب مختصراء لوحة ۷۰۱/ب). الوافى» لوحة (5/ب). 

“ فى الأصل و فى ج: و لهذا. 

(يكون) مزيدة من ب. 

۳ (رحمه الله) ساقطة من ب, د. 

۲ أنظر: روضة الطالبین ۲۵۶/۱۰۱). 

أخرجه الدارقطنی فى سننه عن ابن عمر رضی الله عنه بلفظ: "اغنوهم فى هذا 

الیوم". كتاب زكاة الفطر (۱۵۲/۲). و ذكره صاحب نصب الراية بلفظ: 

"اغنوهم عن السألة فى هذا الیوم". و قال : غريب بهذا اللفظ. آنظر: نصب 

الراية (۵۳۲/۲). 

ف اسول ال و الشیای الك 7 


'''' فى ب» جه د: الثابت (بدون اللام). 


ووا ل ج سر ی 
منها: انها لا تجب إلا على الغنىء لأن الاغتا ء انما يتتحقق'' من الغنی 
کالتمليك. انما یتحقق من الالك. 

و منها: ان لواجب ا تصرف إلى الحتاج. لآن اغنا لغنی لا یتحقق و 
انما یتحقق اغناء الحتاج. ۱ 

و منها: انه" " ینبغی أن" یعجل آداژها قبل الخروج إلى الصلی لیستغنی 
عن المسألة وليحض. !"ا الصلی فارغ البال من قوت العیال فلا یحتاج الی 
السؤال. و لهذا قال آبو یوسف رحمهالله: لا يجوز صرفها الا" إلى فقراء 
ااا ۱ 

ففى قوله: "فى مثل هذا اليوم" إشارة إلى ذلك» يعنى أنه يوم عيد للفقراء و 
الأغنياء جميعا. و انما يتم ذلك للفقراء إذا استغنوا عن السؤال فيه 

قالا:!*' الأولى أن یصرفها/الی فقراء السلمین كما أن الأولى  41/۸۲(‏ 
أن 5 أداؤها قبل الصلاة. و ان كان التأخير جائزا !ذا 

و منها: أن وجوب الأداء يتعلق بطلوع الفجر, لآن الیوم اسم للوقت من 
طلوع الفجر إلى غروب الشمس. و انما يغنيه عن المسألة فى ذلك اليوم إذا!”'' 


1 ). 
أدى'''' فیه. 


۳ (افا یتحقق) ساقطة من ب. 

۳ (اآن) ساقطة من ج. 

۳ (انه) ساقطة من ب. 

فى ب: استبدلت (ان) ب(انه). 
فى ب. ج: یحضر (بدون اللام). 
۲ (۷) ساقطة من ج. 

۳ آنظر: بدائع الصنائم (۷۶/۲). 
آی أبو حنيفة و محمد رحمهما الله. 
۳" آنظر الرجع السایق. 

۲ (إذا) ساقطة من ج. 

۳ فى د: آداء. 


قسمالتحقيق_ سس ۲۹۳ 

و منها: أنه يتأدى الواجب مطلق الال. لأنه اعتبر الاغناء."" و ذلك یحصل 
با لمال الطلق. و ربا یکون حصوله بالنقد أتم من حصوله با حنطة و الشعیر و 
التمر. 

و منها: أن الأولى أن يصرف صدقته''' إلى مسکین واحد. لأن الاغناء 
بذلك یحصل, و اذا فرقها على المساكين كان هذا فى الإغناء دون الأول. و ما 
كان أكمل فیما هو التصوص عليه فهو آفضل ۳ 

فهذه أحكام عرفناها بإشارة النص. و هو معنى جوامع الکلم الذی قال رسول 
الله صلی الله علیه و سلم: "أوتيت جسوامع الکلم و اخت صر لى الکلام 
- اختصارا"."" و به يتم البلاغة, و یظهر الاعجاز. 
فهذا مثال الثابت بعبارة النص و اشارته من الکتاب و الستة. !*! 


۳ فى الأصل: الغناء 

(صدقته) ساقطة من ج. 

۳ (فهو آفضل) ساقطة من ج. 

۳ ذکره السیوطی فى الجامع الصغیر بلفظ: "أعطیت" مکان "آوتیت" عن ابن 
عمر رضی الله عنه. نقلا عن مسند أبى یعلی. و قال: حدیث حسن. 
و قال الناوی: رواه عنه آیضا البيهقى فى الشعب. و الدارقطنی عن ابن 


عباس رضی الله عنهما . 
آنظر: فيض القدیر (۵۹۹/۱) سنن الدارقطنی. کتاب الکاتب ۰۱۶۶/۶۱ 
۵ 


ری 


8) 


نقل الشارح مشال ما هو الثابت بعبارة النص و إشارته من السنة - نقله من 
آوله إلى آخره - من أصول السرخسی نقلا یکاد یکون بحروفه آنظر (۲۶۰/۱ 
- ۲۶۱) و کذا فى کتابه کشف الأسرار على النار ۳۸۱/۱۱) و انظر تفصیل 
ما ورد من آحکام صدقة الفطر: بدائع الصنائع (۱۹/۲) و ما بعدها. 
الاختیار (۱۲۳/۱ - ۱۲۶). بداية الجتهد (۲۷۸/۱) و ما بعدها. 


۳۰ 


شرح النتخب 


و آما دلالة النص فما ثبت بمعنى النظم لغة لا استنباطا 


قوله: (و هما سواء فى ایجاب الحكم) أى يثبت''' الحكم بهما قطعا الا أن 
الأول أحق عند التعارض. " لأن العبارة منظوم مسوق و الاشارة منظوم فحسب. 

فما فى الإشارة وجد فى العبارة و زيادة. فتعارضت العبارة و الاشارة من 
حيث النظم. و ترجحت العبارة با خصت بها. و هو السوق. ۲" 


(و 


۱۱ 


(۲) 


(£) 


أما دلالة النص فما ثبت بعنی النظ“ 


فی د: ثبت. 

نظیر التعارض ما قال الشافعی رحمه الله: ان الشهید لا يصلى عليه لقوله 
تعالی: "و لا تحسب الذین قتلوا فى سبیل الله آمواتا بل حیاء عند ربهم" آل 
عمران (۱۱۹) سماهم أحياء» و الحى لا صلاة عليه. 

الحاصلة من لفظ "الأحياء"؛ و هذه الاشارة تعارضها عبارة قوله تعالی: "و صل 
علیهم ان صلاتك سکن لهم" التوبة (۱۰۳) أى رحمة لهم فصار الترجيح 
للعبارة. لا للإشارة لما قلناء و آما كونهم آحیاء. فنقول ذلك فى حق أحكام 
الاخرة. لا فى حق أحكام الدنياء و الدليل على هذا أن أموال الشهداء تقسم 
بين ورئتهم» و أزواجهم تجب عليهن العدد ثم يجوز لهن التزوج. و كذا لا ارث 
لهم إذا مات واحد من أقربائهم فعلم أنهم أموات فى حق أحكام الدنياء و 
الصلاة حكم من أحكام الدنيا فیصلی علیهم. و كونهم مغفورا لهم لا ینافی 
الصلاة» لأن النبى و الصبى يصلى عليهما ولا ذنب لهما. كذا فى التبيين 
۳۱٦ /۱(‏ - ۳۱۷). وانظر روضة الطالبين للنووی (۰)۱۱۸/۲ بداية 
الجتهد (۰)۲۶۰/۱ کشف الأسرار (۲۱۰/۲). 

فى الأصل: سوق - بدون الألف و اللام - . 

فى جمیع النسخ: بمعنى النص, و كذلك فى التبیین, الا آنی رجحت "النظم" 
بدل "النص" لأمرين: ٠‏ 

آولا: نسختا المتن اللتان اعتمدت علیهما ورد فیهما "النظم" لا "النص". 

ثانيا: و كذلك ورد فى أصول السرخسی و أصول الیزودی "النظم". آنظر: أصول 
السرخسى (۰)۲۶۱/۱ أصول البزدوى (۲۱۹/۲) التبيين (۳۱۷/۱). 


قسم التحقيق سس ۵ ۲۵ 
و الاجتهاد. 


ا 

. (وانما يعنى به ظاهرا) ۲۲ يعرف بسماع اللفظ من غير تأمل حتى يستوى 
فيه الفقيه و العربى الذى ليس بفقيه بمنزلة الحكم ببديهة العقل يعرف بالعقل من 
غير تأمل. 

فمن حيث آانه لم يثبت بعين اللفظ لم نسمه عبارة» و من حيث انه يشبت 
بمعنى النص لغة لا رأيا و لا اجتهادا لوضوحه يسمى دلالة النص ۲۳ 

ولا ی !9 لاه ممص اه و لكا نع بد ما يردي الب 
معنى اللغة. کالضرب/فان له معنى لغوياء و هو استعمال آلة التأديب (۸۲/ب) 


۳ أنظر ما ورد من تعريف دلالة النص و شرحه: المراجع المذكورة سابقاء ميزان 
الأصول (ص ۳۹۸). المغنى فى أصول الفقه (ص ۰)۱۵۶ التسوضیح (ص 
9 المرآة مع حاشية الأزميرى (۰)۷۸/۲ التحرير مع التيسير ,)5./١(‏ 
شرح ابن ملك (۵۲۵/۱). نور الأنوار ,)"41/١(‏ فتح الغفار ۰4۵/۲۱ 
مسلم الشبوت مع فواتح الرحموت (۰۸/۱ - .)+۰٩‏ التقويم لوحة (۷۱/ 
ب). (۰)/۷۲ منافع الدقائق (ص ۱۲۰). 

فى جمیع النسخ: و معنی ظاهر. و قد صححته من کشف الأسرار على النار 

حیث هذه العبارة موجودة فيه بحروفها. آنظر ۰۳۸۳/۱۱ 

۳" ولا یسمی قیاسا. کذا فی كشفالأسرار على النار (۳۸۳۲/۱) و لکن 
صاحب الیزان قال: و العنی الوجب اذا كان خفیا یسمی "قیاسا" و اذا كان 
جلیا یسمی ولا ما فى احالین لیس هو اثبات أك بعين التص مضافا 
اليه» فيكون حد دلالة النص: هو القیاس الجلى. اه 
أنظر: (ص .)۳۹٩۹‏ و سيرد الشارح على هذا القول فى ص ۲۵۹). 

“' فى ب: ليس. 

"6 ساقطة من جميع النسخ. و قد أكملته من كشف الأسرار على النار. 
أنظر المحل نفسه. 


E‏ ا اک 
فى محل صالح (له) "" بالایقاع (فيه)'' یفضی إلى شىء و هو الإيلام» و هو 


مستفاد من المعنى اللغوى» لا عين العتی اللغوی. فالذى یفضی إليه العنی 
اللغوی و هو الایلام ثابت بدلالة التص. 

ات کت ری نا میتی ار بت دنا أدى الیه العنی 
اللغوی: دلالة التص."" و الجمع بين المنصوص عليه و غير المنصوص عليه بالعنی 
المستنبط شرعا: قياس. 
- أو نقول لزيادة الايضاح: الدلالة ما يدخل فى جواب الماهية' و القياس فى 
الكمية. و لأنا إذا قلنا فى حد الضرب انه استعمال آلة التأديب فى محل صالح 
رل ) !ا بالايقاع فيه یلام فار ارت ضورة معقولة و معني قود :و 
هو ال یلام از " ' بدونه لا یسمی ضربا عرفاء بل لعبا و هذا العنی القصود داخل 
فى ماهية الضرب. فإذا وجدنا هذا العقول لغة فی موضع آخر يثيت الحكم به 


''' و کذلك هذه ساقطة من جميع النسخ» و قد أكملته من المرجع السابق. 

۳ ساقطة من الأصل. 

"" (والجمع بين التصوص عليه و غير المنصوص عليه با أدى إليه المعنى اللغوى دلالة 
النص) ساقطة من ب. ج. و هی مذكورة فى كشف الأسرار على المنار (۳۸۶/۱) , كشف 
الأسرار على البزدوى (۷۳/۱). 

* الماهية تطلق غالبا على الأمر المتعقل مثل المتعقل من الأنسان و هو الحيوان الناطق مع 
قطع النظر عن الوجود افارجی, و الأمر المتعقل من حيث إنه مقول فى جواب ما هو 
يسمى ماهية. و من حيث ثبوته فى الخارج يسمى حقيقة. و من حيث امتيازه عن الأغيار 
هوية. و من حيث حمل اللوازم له ذاتاء و من حيث يستنبط من اللفظ مدلولاء و من حيث 
انه محل الحوادث جوهرا و على هذا. 

و أما الماهية الاعتبارية فهى التى لا وجود لها إلا فى عقل المعتبر ما دام معتبراء و هى ما 
به يجاب عن السؤال با هو, كما أن الكمية ما به يجاب عن السوّال بكم. 
أنظر: التعريفات (ص .)195-1١986‏ 

''' ساقطة من جميع النسخ, و قد زدته لتقييم النص. 

''' فى د: الإيلام (بدون اللام). 

۳ فى الأصل: استبدلت (إذ) ب(و). 


قسم التحقيق اس سس )ب يآ 
دلالة, و ()''' يكون بمنزلة الشابت بالنص لأن''' بالنص يشبت الحكم» ولهذا 
النص صورة معقولة و معنى معقول لغة حتى صار النص متعرضا'' لهذا المجموع 
لغة حتى يعرفه جميع أرباب اللسان. فكان المعنى المعقول لغة يعض الماهية؛ بل 
الرکن الأعظم و القصد الکلی. !“ا ۱ 

آما (فی) "" القیاس فالعنی الستنبط الفقهی لا یدخل فى جواب الماهية, 
لأنه لا يدخل عليه العنی العقول لغة, و ذلك فى حدیث الربا فان المعنى العقول 
لغة من قوله عليه السلام: "الحنطة با حنطة" ۲" -الی آخره لا يدل على العنی 
القهی الستنبط بالرأی؛ فان الحديث لا يدل (على) ‏ أن حکم النص وجوب 
المماثلة و ان العلة القدر مع الجنس أو حکم النص الحرمة إلى غاية و العلة لهذه 
الحرمة الطعم مع الجنس أو العلة الاقتیات و الادخار."" فإاذ كان نص الربا و 
معناه العقول لغة لا يدل على هذا الشار الستنبط بالرآی فلا شك أنه لا یدخل فى 
جواب الماهية و لا یذکر أيضا فى طریق فى" الاهيتة, بل كان بمعزل''''/ من 
العانی بالرأى (۸۳/) بل لا يخطر بالبال الا بعد تفکر و تأمل واستنباط لمن 
شرح الله صدره و جعله مفزعا لأمة نبیه و ملجاً لمتبعى صفيه!''' محمد صلی الله 


عليه و سلم. 


۳" (لا) مزيدة من الأصل. 

فى ا استبدل (لأن) ب(لا). 

فى ج: متعوضاء و فى د: معترضا. 

* فى الأصل: الجلى. 

۳" ساقطة من الأصل. 

سبق تخريجه. أنظر فى ص» ۰۱٩‏ و رقم الهامش (۸). 
"۳ ساقطة من جميع النسخ. 

أنظر (ص 47 ) الهامش (۳). 

5 (فى) ساقطة من ب. 

5 


0 فی ج: يعزل. 


(۱۱) ۰ ۰ 
فى ج: صفته. 


تست یسح ی مت هک ص زر اش 

و "افا" یذکر فى جواب "لم" و ذلك انه إذا سثل الستنبط لم حرم الفضل فى 
ا مكيل بالمكيل بعد المجانسة؟ فانه يستخرج حكم النص أولا من النص» ثم ينظر 
أنه ملول وبعده إذا احتاج فى نظيره فى الفرع الذى لا نص فيه إلى الحكم: اما 
بالسؤال عنه. أو بوقوع الحادثة يغوص''' فى معانى النص» و يميز العنی المؤثر 
وصفا المعدل شرعا من المعانى الاتفاقية مع الانابة إلى الله تعالى و الاستهداء 
ا العفرغ!"ا إليه. 

ثم يقول: "" انما حرم الفضل فى التصوص لا ان حكم النص وجوب المائلة. 
لأن معنى قوله عليه السلام: "الحنطة بالحنطة. ۳.۰ أى بيعوا الحنطةء لأن الباء 
حرف الصاق فيقتضى فعلاء والأمر للایجاب. و البيع مباح فلا بد من صرف 
الأمر إلى ال حال التی هى شرط. ولا تجب الممائلة فى موضع لا يتصور فيه 
الممائلة, لأنه يصير تكليف ما ليس فى الوسع. فايجاب التسوية بين هذه الأموال 
یقتضی أن يكون أمثالا متساوية. و لن يكون كذلك الا بالقدر السوی للصورة و 
جنس المسوى للمعنى. فصار حكم النص ()!*' وجوب التسوية بينهما فى القدرء 
و''الحرمة عند الفضل بناء على فوات الأمر. فإذا وجدنا الأرز و غيره أمثالا 
متساوية لوجود الكيل والجنس فتجب فیها المماثلةء و کان الفضل على ا" 
المائلة فیها فضلا خاليا عن العوض فى عقد البيع مثل حكم النص بلا تفاوت. 
فيحرم بطريق القیاس, لكن لا يقطع الحكم فى الفرعء بأن الحكم فيه كذا قطعا. بل 
نقول ثمة:!*' ان كان صوايا فمن الله و ان كان خطأ فمنى و من الشیطان, و الله 


فى د: يفوض. 
فى ب: التفزع. و فى د: التفرع. 

۳ فى الأصل: تقول. 

انظر تخریج الحديث فى ص» ۰۱٩‏ و رقم الهامش (۸). 
(فی) مزيدة من الأصل. 

فى ب: استبدلت (و) ب(ثم). 

فى ب: علة. 

۳ (ثمة) ساقطة من ب» ج. 


قسملتحقيق سب تست برس )بحب ۵ ۲ 
منه" بریء. ۳" و أين مثل ۳" هذا الاعتبار و الاستنباط فى الدلالة؟ اذ هی 
مکشوفة القناع. مرفوعة اللثام کاسمها. إذ الدلالة من "دل عليه يدل دلالة 
فهو دلیل" و اشتقاق اللفظ مناد بوضوح آمره و ظهور شأنه. 

آما القیاس/فاسم من "قایسه"" مقايسة - و قیاسا".*" و انه 
یشعر (۸۳/ب) بأنه لا بد فيه من استعمال الرأی و النظر فيه بالجد 
حتی يترك الطلوب فبالوقوف على هذه القدمات تبین معنی قوله: 
(معنی النظم لغة لا استنباطا بالرأى) و ظهر أن الدلالة و القیاس"" لا 
یتمائلان و لا ینسلکان فى سلك بخلاف ما يقوله بعض العلماء"" 


(۱) ه 
فی ناء مسال د: هنى . 


۳ قال هذا الكلام عبد الله بن مسعود. و تام قوله كما جاء فى سنن النسائى: 
"سأقول فيها - أى فى هذه المسألة ‏ بجهد رأيى» فان كان صوابا فمن الله 
وحده» لا شريك له» وان کان خطأ فمنی و من الشیطان, و الله و رسوله منه 
براء". أنظر: كتاب النكاح» باب إباحة التزوج بغير صداق )۹۸/١(‏ (مع زهر 
الربی على المجتبى). 

)۳( (مثل) ساقطة من ج. 

فى بء د: قاسه. 

" آنظر: مختار الصحاح (ص ۵۵۵ - 005). 

۳ فى ب. ج د: ان القیاس و الدلالة. 

۳ قاله الشيخ علاء الدین السمرقندی من الحنفية ‏ كما تقدم فى (ص ۲۵۵) 
رقم الهامش (۳) - فی میزان الأصول (ص ۳۹۹). 
هذا و قد ذهب جمهور مشایخ الحنفية رحمهم الله إلى أن الدلالة ليست من 
القياس» و منهم من قال انها نوع من القياس ‏ كما سبق و هو نص الشافعى 
رضى الله عنه فى رسالته و اختيار إمام الحرمين و الإمام فخر الدين الرازى. 

و قال الحقق التفتازانى رحمه الله ما حاصله: ان الثابت بها فوق الثابت 
بالقیاس, لأن المناط هنا يدركه كل من يعرف اللغة» و كأنه ثابت بنفس النظم. 
و یستدل على مغایرتهما بوچوه: ۱ 
أولا: ان الأصل فى القیاس الشرعی لا یکون جزء من الفرع اجماعا و هنا قد 
یکون. كما لو قال لعبده: "لا تعط زیدا ذرة" فانه يدل على منع اعطاء ما فوق 


ا ا ا 
(أن) !۲ دلالة النص و القياس سواء. غير أن المعنى الموجب إذا كان خفيا يسمى 
قیاسا. و اذا كان جليا يسمى دلالة. 


قوله: (کالنهی عن التأفيف إلى آخره) (و)''' الله تعالی حرم 


الذرة مع أن الذرة جزء منه. 
ثانيا: ان دلالة النص ثابتة قبل شرع القياس, فان كل أحد يفهم من "لا تقل له 
أف" "لا تضربه و لا تشعمه" سواء علم شرعية القياس أو لاء و سواء شرع 
القياس أو لا. 
ثالثا: ان النافين بالقياس قائلون بذلك. 
و أضاف العلامة منلا خسرو إلى هذه الأوجه الثلائة وجها رابعا حيث يقول: 
رابعا: ان الفرع فى القياس أدنى من الأصل» و فى دلالة النص مساو للأصل 
أو أعلى منه رتبة. 
و قد رد صاحب مسلم الثبوت على الأوجه الثلاثة دون الوجه الرابع. 
قال إمام الحرمين: "و هذه مسألة لفظية. و ليس وراءها فائدة معنوية" و تبعه 
جماعة. لكن صاحب التقرير قال: فيه نظر بالنسبة إلى ما عليه مشايخنا من 
أنه لا يصح اثبات الحدود و الكفارات بالقياس و يصح بدلالة النص, كذا فى 
أصول البزدوى و غيره. 
أنظر: الرسالة للامام الشافعی. تحقيق أحمد محمد شاکر. 9.١١ه.‏ 
(ص .)٤۷۷‏ البرهان لامام الحرمين (۷۸۱/۱). التلویح على التوضيح 
(505/1)., التقرير و التحبير (۱۰۹/۱ - ٠٠١١‏ )2 تيسير التحرير )٩۰/۱(‏ 
المرآة على المرقاة (۷۷/۲- ۰0۷۸ مسلم الشبوت مع فواتح الرحموت 
(۱/ ۱۰ -١١4).ء‏ التبيين .)"١48/١(‏ شرح ابن ملك (۰)۵۲۸/۸۱ كشف 
الأسرار على النار ».)384/1١(‏ نور الأنوار (۰)۳۸۳/۱ أصول البزدوى مع 
كشف الأسرار ۲۲۰/۲۱ - ۰۲۲۱ المغنى فى أصول الفقه (ص ۱۵۶). 

۳ ساقطة من الأصل. 

۳ ساقطة من جميع النسخ. 


قسسم 2 ا ا ار ۲ 
و العتايية بدلالة النص مثل الشابت بالإشارةع حتى دع انات احدود و 


التأفيفبقوله:"فلاتقللهماأف"'''فأف معلوم معناهلغة» و 
التصويت بالشفتين عند الكراهة و الضجرء''' و هذا المعنى اللغوى يفضى إلى 
الإيذاء و هذا معنى يفهم منه لغةء فان كل عربى سمع هذا النص عرف عند السماع 
من غير تأمل حرمة الضرب و الشتم لأنه علم أن العنی الذى لأجله تشبت الرحمة 
هو الأذى وهو موجود فيه و زيادة حتى أن من لا يعرف هذا المعنى من هذا اللفظ 
أو كان من قوم يستعملون هذا اللفظ للترحم أو الإكرام''' لا يحرم التأفيف فى 


3 5 
۱ 


(و الشابت بدلالة النص مثل الشابت بالاشارة) ۱" آی الشابت بدلالة النص 
لیس كالثابت بالقیاس, بل كالثابت بالاشارة» حتى صح اثبات ا دود و 
الکفارات بدلالات النصوصء ''' و لم يصح اثباتها بالقیاس, لأن القیاس دلیل 


۳ سورة الاسراء (۲۳). 

۳ آنظر: الغرب (ص ۰۲ مختار الصحاح (ص ۰۱٩‏ لسان العرب (۱/ ۹۵). 

۳۱( فى ج: للاکرام. 

۳ كذا قال آبو زيد الابوسی فى التقویم. لوحة (۷۲/) السرخسی فی أصوله 
۸۱۱ ۲۶۲). 
و قال فى المغنى فى أصول الفقه: و لذا قلنا: لو حلف لا یضرب امرأته فمد 
شعرها. أو خنقهاء أو عضها. حنث لتحقق معنی الضرب. (۱۵۶/۱). 

* قال فى التحقیق: یعنی أن الثابت بالدلالة يضاف إلى النص, لا إلى الرأىء 
کالثابت بالاشارة. لوحة (1/۳۸). 
و قال فى التبیین: من حيث أن كل واحد منهما یوجب الحكم قطعا و یقینا. 
(۳۱۹/۱). 

۳ هذا حاکم فيصلء و شاهد معدل. و دلیل صادق على أن الدلالة غير القیاس ‏ 
کذا فى التبیین. هذا رد على من جعل الدلالة قیاسا من الحنفية کصاحب . 
ا ميزان و من معه - على ما سبق - لأن ما نحن فيه قد اتفق الجميع على ثبوت ‏ 


۳1۲ 


شرح النتخب 


فيه شبهة. و احدود تندری بالشبهات. فکیف یثبت ها فيه شبهة. ۱۱ 
ثم یذکر صور الحدود الشايتة""" بدلالة النص, منها: ما روی أن ماعزا زنى و 
7 00" 1 ۱ ان 
هو محصن فرجم. فصار رجمه ابتا بالنص, و رجم من سواه اذا زنی و هو 


الحدود والكفارات بهء رغم اتفاقهم أيضا على أن ذلك لا يه يثبت بالقیاس. فکان ذلك 


(۲( 


(۳) 


اعترافا منهم بأنه ليس بقياس عندنا و شك عاذ ان الا رى طن ت أن اور 
الكنارات تثبت بمثل هذا القياس كما تثبت بالقياس الذى علته منصوصة. فعلى هذا لا 
تظهر فائدة الخلاف. و يكون الخلاف لفظیا. 

أنظر: كشف الأسرار (۰)۷/۱ التبيين (۳۱۹/۱). 

عدم ثبوت الحدود بالقياس و الكفارات مذهب الحنفية, و خالفهم الشافعية فى ذلك فقالوا 
بشبوتها به. 

استدل الحنفية بأن الكفارات شرعت ماحية للآثام الحاصلة بارتكاب أسبابهاء فيها معنى 
العقوبة و الزجر أيضا لما عرف. و كذا الحدود شرعت عقوبة و جزاء على احنایات التى هی 
أسبابهاء و فيها معنى الطهرة أيضا بشهادة صاحب الشرع. و لا مدخل للرأى فى معرفة 
مقادير الاجرام و آثامهاء و معرفة ما يحصل به إزالة آثامهاء و معرفة ما يصلح جزاء لها 
و زاجرا عنهاء و مقادير ذلك فلا يمكن اثباتها بالقياس الذى مبناه على الرأی. و لأن 
الحدود ما يندرئ بالشبهات. فلا يجوز اثباتها بالقياس الذی فيه شبهة. 

ثم قالوا فى بیان معنى الشبهة: و انما نعنى بالشبهة المانعة اختلال المعنى الذى يتعلق به 
الحدود والكفارات فى نفسه. لا الشبهة الواقعة فى طريق دليل الثبوت. لأنها لا قنع 
لاتفاق أكثر الناس على التعلق بأخبار الآحاد فى الحدود و الکفارات» و اون على 
صحة اثبات أسباب الحدود عند الحاكم بالبینات. رغم ما فى ذلك من شبهة 

واستدل الشافعية على مذهبهم بأن أدلة القياس دالة على جريانه فى الأحكاء الشرعية 
مطلقا من غير فصل بين باب و باب ويخص المسألة ما ا اجتهدوا فى حد 
شارب الخمر من غير نكير. 

أنظر: کشف الأسرار (۰)۲۲۱/۲ الابهاج ۳ ۰ الستصفی (۳۳۶/۲). التبیین 
(۳۲۰۰-۳۱۹/۱). 

فى ج. د : الثابت. 

هذا حديث مشهور فى بابهء الا أنى لم أقف عليه بهذا اللفظ فیما بحثت. 

روى البخارى فى صحيحه عن ابن المسيب و أبى سلمة قصة رجم ماعز و روى آخر الحديث 
بلفظ: "اذهبوا به فارجموه". و روى مسلم عن أبى هريرة رضى الله عنه مثله. 


وروى أبوداود آخرالحديث بلفظ: "فأمر به أن یرجم فانطلق به فرجم". 


أنظر: صحیح البخاری. كتاب الحاربین. باب سوال الامام القر: هل أحصنت 


قسم التحقيق بت سب تسس تسس تست 1۳ ۲ 
محصن ثابت بدلالة النص. لأنه عرف بالبديهة أنه ما رجم ماعز لکونه ماعزا. بل 
لأنه زنی فى حال احصانه, و هذا السبب يعم غیره. فيثبت احکم فى حق غیره 
د لالز ۲۱) 

" ولايقال:ان الحكم فی حق e.‏ ثابت بالإجماع, لأنه علم بالاجماع/ أن 
(84/) الحكم فى حق غيره ثبت بمعنى النص. 


(007/1؟), صحیح مسلم. كتاب الحدود. باب من اعترف على نفسه بالزنا 
(۰)۱۳۱۸/۳ سنن أبى داود» كتاب الحدود . باب رجم ماعز بن مالك »)٥۷۷/٤(‏ نصب 
الراية (۳۱۷/۳). 
)۱( فى ج: حالة. 
ذکر هذا المثال أبو زید الدبوسی في التسقویم و شمس الائمة فی اوه 
غيرهما من المتأخرين فى كتبهم. 
غير أن ابن ملك رحمه الله لم يرضه هذا المثال. و اعتبره ضربا من التكلف 
حيث قال: قولهم: "یشبت يشبت الحكم فى حق غير ماعز بالدلالة" فيه نظرء ۰ لأن 
الحكم فى غير ماعز ثابت بعبارة نص آخر و هو ما روى البخارى فى صحيحه 
عن عمر رضى الله عنه أنه عليه السلام قال: "ألا وان الرجم حق على من زنى 
و قد أحصن" فلا يحتاج إلى هذا التكلف. و پثله قال الميهوى فى نور الأنوار. 
غير أن يحيى الرهاوى أجاب فى حاشيته عما أورده ابن ملك بأن الحديث الذى 
جاء به موقوف وليس بمرفوع., فهو جزء من خطبة لعمر رضى الله عنه قرر 
فيها: "أن رسول الله صلى الله على و سلم قد رجم. ثم قال: اللهم الا أن يقال: 
ان الحديث الموقوف له حكم المرفوع فى مثل ذلك. لأنه ما لا يهستدى إليه 
الرأى» و السلف رضى الله تعالى عنهم لم یحصروا ثبوت الحكم فى ماعز 
بطريق الدلالة بل انما مثلوا به. فیجوز أن يكون الحكم ثابتا بعبارة النص و 
دلالعه. ۱ 
آنظر: التقویم. لوحة (۷۲/ب). أصول السرخسی (۰)۲۶۲/۱ شرح ابن ملك 
على النار (۵۳۱/۱), نور الأنوار على النار ۰۳۷۸/۱۱ حاشیء الرهاوی 
على شرح ابن ملك (4۵۲۱/۱. 
۳ (دلالة, و لا يقال ان احکم فى حق غيره) ساقطة من ج. 


۷" [ شرح تخب 

و کذلك آوجینا"" حد قطاع الطریق على الردء"" بدلالة النص, لأن 
عبارة النص'' الحارية. و صورة ذلك (ب) ا"مباشرة القتال. و معناها 
لفتة: قه "ا العدو و التخويف على وجه ینقطع"" به الطریق. و هذا 
معنی معلوم بالحارية و الردء مباشر لذلك'" کالقاتل. و لهذا اشترکوا 

و لهذا قال أبو یوسف و محمد رحمهما الله:" يجب الجلد"' أو 
الرجم فى اللواطة على الفاعل و المفعول به" بدلالة نص الزنا. فان 


۳" نقل الشارح هذا المثال بحروفه من أصول السرخسی (۱/ ۲۶۲). 
و انظر أيضا بدائم الصنائع )٩۰/۷(‏ و ما بعدها. 
۳ الردء - بکسر الراء - العون. أنظر مختار الصحاح (ص ۲۳۹). الغرب 
(ص كم .)١‏ 
نص الآية: انما جزاء الذين يحاربون الله و رسوله و يسعون فى الأرض قسادا أن 
يقتلوا أو يصلبوا أو تقطع أيديهم و أرجلهم من خلاف أو ينفوا من الأرض ذلك 
لهم خزى فى الدنيا و لهم فى الآخرة عذاب عظيم. سورة المائدة (۳۳). 
فى أصول السرخسی: هباشرةء بزيادة الباء. 
فى ب. د: فهى. 
)1( فى ب: یقطع. 
۳ فى الأصل: کذلك. 
۳" و هذا الثال ذکره الدبوسی فى التقویم لوحة (۷۲/+), السرخسی فى أصوله 
(۱/ ۰۵۶۲ و البزدوی فى آصوله (۲۲۹/۲). 
فى ج: الحد. ۱ 
۲ و هو قول جمهور العلماء. أنظر: كشف الأسرار (۲۵۹۹/۲). 


قسمالتحقيق ٣٣ا‏ 

فقالا: الزنا''' اسم لفعل معلوم» و معناه قضاء شهوة الفرج على قصد سفح 
الماء فى محل محترء''' مشتهی. و هذا العنی بعينه موجود فى اللواطة و زيادة. 
اما الاشتهاء فالمحلان فيه سواء طبعاء لأن ذلك بمعنى الحرارة و اللين. ألا ترى أن 
الذين لا يعرفون الشرع لا يفصلون بينهماء و فى سفح الا ء فوقه. لأن الولد لا 
يتخلق فى هذا المحل أصلاء و الحرمة فى اللواطة آكد شرعا و عقلاء لأن هذه الحرمة 
لا تنكشف”*' بکاشف ما سيا یوم یتدل " اسم المحل فقط 
فتعدى !4 الحكم اليها لعموم نعنى الزنا و هذا هو دلالة النص. 

ألا أن أبا حنيفة رحمهالله''' يقول: هو قاصر فى المعنى الذى وجب الحد 
باعتباره. فان الحدود شرعت زواجرء و ليست اللواطة كالزنا فى الحاجة إلى الزاجر, 
لأن الزنا ما يرغب فيه الفاعل و المفعول بها و اللواطة لا يرغب فيها''' المفعول به 
طبعا . بل طبعه مانع. ۱ 

ثم فى الزنا افساد الفراش و اتلاف الولد حکما. لان" ولد الزنا هالك لعدم 
من يقومبمصالحهء لأنه" لا يعرف له والد لینفق عليه و بالنساء عجز عن 
الاكتساب و النفاق» و لیس فى اللواطة هذا العنی, انما هو مجرد تضییع الماء 


0 (الزنا) ساقطة من ج. 

فى ب: هحرم» و فى د: محروم. 

9 فى ب: تكشف. 

“ فى كشف الأسرار: ألا أنه تبدل الاسم من الزنا إلى اللواطة باعتبار تبدل 

الحل. و ذلك لا SS‏ ا ا ا ا 
بعد وجود كما العلة. (۲۲۹/۲). 

فى ج: تعدى. 

فى ج د: رضى الله عنه. 

فى ب: فیه. 

فى ب د فان. 

۳ (لأن) ساقطة من ب. 


۲یج تج ییحی نی سوت توح یب بت هش سر سیک تست شاد ای 
بالصب فى محل غير منبت/و ذلك يحل''' بالعزل» و الترجیح (۸۶/ب) بالحرمة 
باطل. ألا تری أن حرمة الدم و البول آکد من الخمرء ثم الحد يجب" یشرب الخمر 
و لا يجب بشرب البول و الدم للتفاوت فى دعاء الطبع. "ا 

و آما صور'“' الکفارات الثابتة بدلالة النص فمنها أن رسول الله صلی الله 
عليه و سلم آوجب الکفارة على الأعرابی " باعتبار جنایته, لا لکونه أعرابياء 
فتجب على غيره بدلالة النص. ۲" و کذلك تجب على المرأة بدلالة النص, لأنها 
شارکته فى الجناية. 

وكذلكما"" يجب بالأكل و الشرب بدلالة النص, ”*' فان النبی عليه 
السلاء”'' انما أوجب الكفارة فى الوقاع باعتبار أنه افساد لصوم رمضان و هتك 
حرمته, لأن وجوب الكفارة عليه بطريق الزجرء فيكون المؤثر فى وجوب الكفارة 


4 فى ب: بخل. 

فى الأصل, ج: استبدلت (يجب) ب(يثبت). 

" أنظر تفصيل الآراء و قام الشرح: كشف الأسرار ۲۲۹/۱۱ - ۲۳۰ - ۰۲۳۱ 
بدائع الصنائع (۳۶/۷). 

فى ج: سورة. 

"؛ رواه البخارى فى كتاب الصوم فى باب إذا جامع فى رمضان و لم يكن له 
شىء. فتصدق عليه فليكفر (ن أبى هريرة رضى الله عنه) (۰)0۸۶/۲ و 
مسلم فى كتاب الصوم فى باب تغليظ تحريم الجماع (؟5/١18-‏ ۰0۷۸۲ و 
أبو داود. كتاب الصوم فى باب كفارة من أتى أهله فى رمضان (۷۸۳/۲ - 
4 . 
و ترمذی, أبواب الصوم» باب ما جاء فى كفارة الفطر فى رمضان (۲۵۰/۳). 

۳ و ورد هذا الشال فى التقویم. لوحة (۰)۱/۷۳ أصول السرخسی (۰)۲۶۲/۱ 
آصول البزدوی (۲۲۱/۲). 

۳ (ما) ساقطة من ب. ج. ۱ 

4 (لأنها شارکته فى الجناية» و کذلك ما يجب بالأكل و الشرب بدلالة النص) 
ساقطة من د. 

۳ فى ب: فان رسول الله صلی الله عليه و سلم. 


قسمالتحقيق ۷ 
جهة المعصية فى ذلك الفعل, و الوقاع ليس بجناية لذاته"" لأنه تصرف فى بضع 
مملوكة (له)ء''' بل باعتبار الإفساد» فعلم أن جهة العصية فيه الافساد. !"' 

و الدلیل عليه أن سوال الأعرابى وقع عن الجناية, فانهقال: "هلكت 
وأهلكت"'“' و إنما يكون الهلاك بسبب المعصية, لأنها مفضية إلى الهلاك اذ 
العصيء مفضية إلى الكفرء و الكفر هلاك حكما. قال الله تعالى: "أو من كان 
ميتا فأحييناه"!'' أى كافرا فهدیناه. "" و لهذا إذا ارتد و لحق بدار الحرب يقسم 
ماله بين ورئته و بعتق مدبروه وأمهات أولاده. 

ونما أجاب رسول الله صلى الله عليه و سلم'"' عن حكم الجناية لأن الجواب 
ینبتی " على السؤال. و إذا ابتنى الجواب على الجناية على الصوم لا على الوقاع 
يثبت الحكم فى الأكل و الشرب بدلالة النص» لأن معنى الجناية فيهما''' أكثر إذ 
الصبر عنهما'''' آشد. و الدعوة إليهما أكثر لأن وقعت الصوم وهو النهار''"' 
وقت قضاء شهوة البطن عادة. و لأن الأكل و الشرب أو الوقاع آلة للإافساد. 


۱1 


فى د: لذابة. 

۳ ساقطة من الأصل و من ب. 

و قد اعترض يحيى الرهاوى على قولهم: انه ثابت بدلالة النص قائلا: بل هو 

ثابت بعبارة اللص, و هو ما روى الدارقطنى من حديث أبى هريرة رضى الله 

تعالى عليه و سلم أن يعتق رقبة أو يصوم شهرين أو يطعم ستین مسكينا. 

أنظر حاشية الرهاوى (۵۳۳/۱). 

۳ لم أقف على لفظ "و أهلكت" فى الكتب الخمسة التى سبق ذكرها فى 
(ص ۲۱۱) البند (0). 

۳" سور الأنعام (۱۲۲). 

۳ أنظر تفسیر هذه الآية فى (ص ۱۱۷) الهامش (۳). 

5 فى د: عليه السلام. 

فى د: ينبنى. 

" فى الأصل: فيها. 

۲ فى ج: عنها. 

۲ فى ج: الشهرء و فى د: النهر. 


۳۸ 


شرح النتخب 


فتعليق الکفارة بالبعض یکون تعلیقا بالكل دلالة. ١!‏ 

قوله (الا انها عند التعارض دون الاشارة) لأن فى الاشارة وجد النظم و العنی 
اللغوی و فى الدلالة وجد العنی اللغوی دون النظم. فما هو الثابت فى الدلالة ثابت/ 
فى الاشارة " و زيادة فترجحت الاشارة با فيه (۸4/) من الزيادة و هو النظم. 


۱۱ 


و لم يرتض الميهوى صاحب نور الأنوار عد مثل هذه الأحكام فى الدلالات حیث 


قال - بعد أن ذكر أن الشافعى لم يوجب الكفارة الا بالجماع. لأن العلة عنده 
الجماع و لیس إفساد الصوم " و لهذا قالوا: ان عد مثل هذه الأحكام فى 
الدلالات لا یحسن. لأن الشافعی رحمه الله لم يعرف هذا مع أنه من أهل 
اللسان» فكان ینبغی أن يعد فى القياس." ثم قال: "مثل هذا كثير لنا و له". 
(91/1") هذا و قد أفاد علاء الدين البخارى فى كشف الأسرار فى بیان أن 
الكفارة بدلالة النص» لا بالقیاس, و أجاب عن اعتراضات أوردها ما زاد 
المسألة وضوحا. أنظر (۲۲۱/۲- ۲۲۶). 

عبارة صاحب التحقيق أوضح فى بیان التعارض و الترجيح حيث قال رحمه الله: 
و انما كانت الدلالة عند تعارضهما مع الإشارة دون الاشارة, لأن فى الأخيرة - 
أى الإشارة ‏ وجد النظم و المعنى اللغوی. و فى الدلالة لم يوجد إالا معنى 
اللغوی. فتقابل المعنيان و بقى النظم سالما عن المعارضة فى الإشارة» فترجحت 
به. 

و بثله قال التفتازانى فى التلويح, و الاتقانى فى التبيين و غيرهم. و مثال 
التعارض بين الإشارة و الدلالة: ما قال الحنفية بعدم وجوب القصاص على 
الأب إذا قتل ولده ترجيحا للاشارة على الدلالة. 

بیانه: فى قوله تعالى: "و على المولود له رزقهن و كسوتهن" البقرة (۲۳۳) - 
و هذه الآية سيقت لبيان إيجاب النفقة على المولود له. و هو الأب» لكن فيها 
إشارة إلى عدم جريان القصاص على الأب إذا قتل ولده. لأن المولود ‏ و هو 
الولد - آضیف إلى الأب بلام المليك» و المالك لايؤاخذ باتلاف ملکه. ثم قوله 
تعالی: "و کتبنا علیهم فیها أن النفس بالنفس" الائدة (4۵) یقتضی جریان 
القصاص على الأب. لأن الاية نزلت ردا على الیهود الذین كانا لا يرون 
التسوية فى التصاص. ثم فيه دلاللة على وجوب القتصاص على الأب. لأن 
التسوية إذا ثبتت بين كافر و كافر حسما لادة الفساد» و دفعا للظلم و صيانة 


سس بیس یی ی 
و آما القتضی فزيادة على النص» ثبت شرطا لصحة المنصوص لا لم يستغن عنه 


۳1۹ 


وجب تقدیمه لتصحیح النصوص, فقد اقتضاه النص فصار القتضی بحکمه حکم 


النص. و الثابت به يعدل الثابت بدلالة النص إلا عند العارضة به. 


(و أما المقتضى)''' فهو مفعول ()'' فعل الاقتضاء و هو الطلب. ۳" يقول: 
اقتضيت الشىء أى طلبته. فيكون المقتضى مطلوبا من جهة التعضی. فاللفظ 
الظاهر هو القتضی, و الثابت لتصحيح هذا الظاهر هو القتضی. أى يقتضى هذا 


للدم فلأن يقبت بين مسلم و مسلم أولى» فتعارضت الدلالة و الإشارة فترجحت 


الإشارة عليها لقوتها. كذا فى التبيين. 

و أما فى التلويح و المرآة فمثاله: ثبوت الكفارة فى القتل العمد بدلالة النص 
الوارد فى الخطأ. فيعارضه قوله تعالى: "و من يقتل موّمنا متعمدا فجزازه 
جهنم" النساء .)٩۳(‏ حيث جعل كل جزائه جهنم» فيكون إشارة إلى نفى الكفارة 


أنظر: التتحقيق لوحة (/ا/ب).؛ التلویحع (۳۹۸/۱- ۳۵۹). التبيين 
۰۳۲/۱۱ المرآة على المرقاة (۸۲/۲- ۸۳). 

أنظر تفصيل ما ورد فى القتضی من تعريف و أحكام فى: التقويم لوحة 
(٤۷/ب)»‏ أصول السرخسی (۰)۲۸/۱ أصول البزدوى (۰)۲۳۵/۲ 
التوضيح مع التلويح (۰)۲۱۰/۱ المرآة على الرقاة مع حاشية الازمیری 
(۰)۸۳/۲ شرح ابن ملك على النار (۰)۵۲۳/۱ كشف الأسرار على النار 
(۳۹۳/۱). نور الأنوار (۰)۳۹۳/۱ فتح الغفار (؟27/1).» المغنى فى أصول 
الفقه(ص ۰/۱۵۷ ميزان الأصول (ص .)2١0١‏ مسلم الشبوت مع فواتح 
الرحمرت 6١١/١١‏ )» التحقيق لوحة (۳۷/ب). التبيين (۳۲۵). 


)۲( (من) مزيدة من ب. 
۳" آنظر: لسان العرب» .)۱۸۸/١٠١(‏ التعریفات ( ص ۳۳). 


VY»‏ لل سس ی 

الظاهر  )(‏ النطوق به" عند الاحتیاج الستتر الذی لم ينطق به. ۱" و 
یقال: القتضی. جعل غير النطوق منطوقا تصحیحا للمنطوق (*) 

ثم له شرائط: !"أ 

منها أن یثبت به شرط"" الشیء و لا یثبت به ركن ذلك الشیء لأن الشرط 
تبعا ما به القوام؟ أم كيف ینقلب الرکن شرطا تابعا؟ و فيه جعل ما هو داخل فى 
شرطا) . ۱ 

و لهذا قلنا: ان الکفار لا یخاطبون بالشرائع لشرط تقدیم الایمان لأنه حينئذ 
یکون الایمان ثابتا بطریق الاقتضاء تبعا للشرائع. لأن الشرط یکون تایعا 
للمشروط, و القتضی بنزلة الشرط, و المقتضى بمنزلة الشروط التبوع. و الایمان 
لا یصلح تبعا لا هو" تبعه. (لأن جمیع الأحكام الشرعية تابعة للایمان) . ١4!‏ 


۲ (جعل) زيادة من الأصل. 

5 (به) ساقطة من جا د. 

۳ قال فى كشف الأسرار: و اعلم أن الشرع متى دل على زيادة شىء فى الكلام 
لصيانته عن اللغو و نحوه. فالحامل على الزيادة و هو صيانة الكلام هو 
التعضی - بکسر الضاد - و المزيد هو المقتضى - بالفتح - و دلالة الشرع على 
أن هذا اكلام لا يصح الا بالزيادة هو الاقتضاء. (۷۵/۱). 

کذا فى التعریفات. أنظر (ص ۲۲۹), و قال الشارح فى کشف الأسرار: و 
يقال القتعضی جعل غير الذکور مذکورا تصحیحا للمذکور. (۳۹۳/۱). هذا و 
قد آورده صاحب التبیین أيضا و صرح بأنه منقول عن الأستاذ الکبیر مولانا 
حمید الدین الصریر رحمه الله. أنظر (۳۲۱/۱). 

* و آورد الشارح هذه الشروط فى کشف الأسرار أيضا إلا أنه لم یذکر الشرط 
الثالث. آنظر ۰۳۹۳/۱۱ ۳۹۶). ۱ 

فى ب» ج. د: شروط. 

)۷( (هو) تاا هن هه 

ساقطة من الأصل» ب. ج. 


£( 


حصو 


زیت و و تهب تیب یت بت سس ۲۱ 
و لهذا قلنا: إذا دفع الولی إلى عبده رقبة لیکفر عن کفارة" " یمینه ۲" 
فأعتق العبد. لا يصح التکفیر. اذ التكفير بالال لا يصع إلا بعد عتق العبد, و 
لا يشبت عتق العبد إلا بطريق الاقتضاء لأن الأهلية تكون بالحرية و هی أصل. 

و كذا إذا قال لعبده: "تزوج أربعا" لا يثبت العتق اقتضاء لما بينا. 

و منها: ان يثبت به بشرائط القعضی لا بشرائط نفسه. ۳ زايد فا کان تابعا 
اللمقعضى) “ يكون المنظور اليه هو الأصل المقعضى لا المقعضى لا عرف أن 
العبرة للأصل دون التبع. 

و منها: أن لا يلغى الذکور عند ظهوره لا بينا'"' أنه تابع» و التبع لا يصلح 
مبطلا للأصل ° 

و منها: (ان)'"'لا يصرح بهذا الثشایت اقتضاء بل الشرط: أنيذكر 
الق له فسيت ۱ 

قوله: (فزيادة على النص) أى على المنصوص./ (۸۵/ب) 

لفظ السرخسى رحمه الله: فهو عبارة عن زيادة على المنصوص. "" و المذكور 
فى المتن موافق لما فى التقویم. !'' و أصل فخر الإسلام لتصحيح المنصوص أى 


فى ب» د: كفارته. 

(يمينه) ساقطة من ب. د. 

فى د: بنفسه. 

“ ساقطة من الأصل. 

'*) فى ج: يتناوله. 

"' لم يذكر الشارح هذا الشرط فى كشف الأسرار (۳۹۶/۱). كما تقدمت 
الإشارة اليه أنظر فى صء ۰ رقم الهامش (6). 

۳ ساقطة من الأصل. 

4 لأنه لو صرح به لم يبق مقتضی. كذا فى كشف الأسرار على المنار (۳۹۶/۱). 

۳" أنظر: أصول السرخسى (۲۶۸/۱). 

۲ أنظر: التقويمء لوحة (۷/). 


تخت جح ج ی چ تک ا ات 
لصحته» و لكنه أقام الظاهر مقام الضمير. ' ل 

(لا لم یستغن عنه)''' أى لما لم يستغن المنصوص القتضی عن القتضی 
عقلا أو شرعاء لأنه لا صحة للمشروط بدون الشرط. اذ المقتضى بمنزلة الشرط. و 
المقتضى كالمشروط (وجب تقديمه) أى تقديم المقتضى (لتصحيع) القعضی. 
(المنصوصء فقد اقتضاه النص) أى لما كان النص مقتضيا له فيكون هو مقتضى 
للنص» فلذا''' سميناه مقتضى» (فصار المقتضى بحكمه) أى مع حكمه. نص 
عليه فى التقویم " و أصول شمس الأئمة, "" و قد تجیء الباء عنی "مع". كما 
تقول: دخلت عليه بثياب السفر, أى معها. لأن "الباء" للالصاق, و "مع" للقران, 
فيكون معنى الإجتماع موجود فيهما. 


۳ أنظر: أصول البزدوی مع كشف الأسرار (۲۳۵/۲). 

۳ ذكر عبد العزيز البخارى فى قوله (لا لم يستغن) وجهين: 
الأول: أنه متعلق ب(ثبت ا و قوله (وجب تقديمه) مستأنف و قوله (و 
قد اقتضاه النص) فى معنى التعليل له. أى وجب تقديم المقتضى» أو تقديم 
تلك الزيادة لأجل تصحيح المنصوص شرعاء لأن النص اقتضاه؛ أى طلبه. 

الثانی: (لا لم يستغن) مستأنف و (وجب تقديمه) جوابه. و قوله (فقد اقتضاه 

النص) بیان تسميته بهذا الاسم. يعنى لما لم يستغن النص عن تلك الزيادة 
وجب تقديمها ليصح» فكان النص مقتضيا إياها فسميت بهذا الاسم. و هو 
المقتتضى. أنظر: كشف الأسرار (۲۳۵/۲). 

۳۱( فى ب: فلهذا. 

“' أنظر: التقویم. لوحة (٤۷/أ).‏ 

۳" أنظر: أصول السرخسی (۲۶۸/۱). 


سو 

قوله (حكم النص) ۲" أى يصير المقتضى حكم النص و حکم المقتضى يصير 
حكم النص أيضا لكن بواسطة المقتضى» فصار ')١(‏ - أعنى المقتضى و حكم 
القتضى - حكمين للنصء ۳۲" لکن الشانی بواسطة الأول منزلة شراء القریب أنه 
آثبت اللك. و الملك أثبت العتق, فصار العتق مع الملك حكمين للشراء. لكن 


۳ عبارة التقويم فى هذا: فصار المقتضى مع حكمه حكمين للنص. 
و عبارة السرخسى: فکان المقتضى مع الحكم مضافين إلى النص ثابتين به 
الحكم بواسطة المقتضى. 
و قد جمع صاحب التحقيق هاتين العبارتين قائلا: صار المقتضى مع حكمه 
حكمين للنص» و مضافين الیه. لأن حكم القتضی - بفتح الضاد - تابع له. و 
هو تابع للمقتضى» فيكون المقتضى - بالفتح - مضافا إليه بنفسه و حكمه 
بواسطته» كما إذا وقع خير الیتداً جملة مركبة من مبتداً و خبرء كان المبتدا 
الثانی مع خبره خبرا للأول. كما إذا قلنا محمد أبوه منطلق. أنظر: التحقيق, 
لوحة (۳۷/ب). كشف الأسرار (۲۳۱/۲) هذا و قد اعترض على کون 
القتعضی شرطا لصحة النص, و حکما له فى آن واحد. بأن کونه شرطا يوجب 
تقديم ثبوته على النص» و کونه حکما له يوجب تأخره عنه. و ذلك مستحیل 
فى شىء واحد فى حالة واحدة. 
و أجاب عن ذلك قائلا ‏ بعد أن ذكر ما قيل فى جوابه و لم يرتضه ‏ الجواب 
الصحيح أنه ليس بحكم للنص حقيقة» بل هو حكم اقتضاه النص لأنه ثبت به 
و انما يضاف إلى النص لاضافة الاقتضاء الیه. و لكنه شرط صحة النص, أى 
المنصوص عليه لتوقفها عليه. 
ألا ترى أن البيع فى قولك: "اعتق عبدك عنى بألف" ثبت باقتضاء هذا 
الکلام. فکان حكما له. و لكنه يشبت لأجل صحة الاعتاق المطلوب بهذا 
کالکلام. فکان شرطا له لا للاقعضاء الذی آوجبه. و الاقتضاء غير النص. 
فکان اجتماع الشرطية و الحكمية فيه باعتبار آمرین متغایرین فیجوز. أنظر: 
کشف الاسرار (۲۳۱/۲). 

۳ فى الأصل: فصار بدون آلف التثنية. ۱ 

۳ كأن الشارح آراد بهذا الشرح أن يشير إلى نص عبارة التقويم و إلى معنی 
عبارة السرخسى. 


VE 


شرح ا منتخب 


العتق بواسطة الملك. 

و لا اضیف المقتضى مع حکمه إلى النص فصار بمنزلة الحكم الثایت بدلالة 
النصء لا نزلة الشابت بالقیاس. "۲ الا أن(ه)'' عند العارضة الثابت بدلالة 
التص آقوی, لأن النص یوجبه!" باعتبار العنی لغة, و القعضی ثابت شرعا 
للحاجة إلى تصحیح " النطوق بدون النظم و العنی اللغوی فترجحت الدلالة 


ری (0) 


و مثاله من الحسوس ما نقله شب شا عن ث ۲ اد (العلامة) © 3 اون ۷ 


(۱) 


قال البزدوی رحمه الله: فصار الثابت به أى بالقعضی - بمنزلة الثابت بنفس 


النظم دون القیاس. حتى أن القیاس لا یعارض شيئا من هذه الاقسام. 


(۲۳۹/۲). 
فی ج: موجبه. 


فى ب» د: التصحیح. 

ولأنها الماك حر اسن ل 
ليس من موجبات الكلام لغةء و انما يقبت شرعا للحاجة إلى اثبات الحكم به. 
فكان ضروريا ثابتا من وجه دون وجه. إذ هو غير ثابت فيما وراء ضرورة 
تصحيح الکلام. فيكون الأول أقوى. كذا قال صاحب كشف الأسرار. 

ثم قال رحمه الله: و ما وجدت لمعارضة المقتضى مع الأقسام التى تقدمته - 
يعنى بها العبارة و الإشارة و الدلالة ‏ نظيرا. و قد تمحمل بعض الشارحين فى 
إيراد الثال فقال: إذا باع من آخر عبدا بألفى درهم. ثم قال البائع للمشترى 
قبل نقد الثمن: "اعتق عبدك عنى هذا بألف درهم' فأعتقه. لا يجوز البيع... 
ثم أثبت رحمه الله بعد مناقشة القائل بذلك أن هذا ال 
المعارضة. آنظر کشف الأسرار (1/ 775 - ۲۳۷). و انظر أيضا لتمام الثال: 
التبیین ۲۲۹/۱۱ - ۳۳۰). 

ساقطة من الأصل. 

فى ب» د: رضی الله عنهما. ج: رحمة الله علیهما . 


ققنمم لح سس همست مس یت ۲۷۵ 
إذا قال للجالس: اجلس ههنا. فقوله: اجلس, مقتض:."" و ما ثبت لصحة''' هذا 
مقتضى» و هو نقض تل كالجلسة, كأنه قال: انقض تلك امحلستة. ۳۱ و اخط 
خطوات " يمكنك من الجلوس ههنا (إذ الجلوس ههنا) " مع بقاء تلك الهيئة 
محال. و كذلك قولك للعبد: آدخل الدار و اصعد السطح یکون آمرا بفتح الباب ان 
لم يكن مفتوحا. و بنصب السلم ان لم يكن منصوباء''' و لا یمکن الصعود 
بدونه, و لا یکون السلم منصویا ان" كان موضوعا على الأرض. 

و مشاله من الشرعیات: اذا/قال لغیره: "اعتق عبدك هذا عنی (۸7/) 
بألف درهم", فقال: "آعتقت", فانه یقع العتق عن الآمر." و عليه الألف لأن الآمر 
أمره باعتاق عبده عنه بألف درهم, و لا صحة للاعتاق عن الآمر بدون ثبوت اللك 


فى ج: مقتضى. 

فى د: بصحه. 

۳ (كأنه قال: انقض تلك الجلسة و اخط خطوات) ساقطة من ج. 

۳ فى ب» د: خطواتك. 

* ساقطة من الأصل. 

فى ب» ج د: استبدلت (آن لم يكن منصوبا) ب(اذا كان منخوتا). 

فى ب. جه د: بأن. ۱ 

۳ أى یقع العتق عن الآمر استحسانا لأنه صدر من أهل الاعتاق إلى من هو أهله 
آیضا. و آمکن اثبات الطلوب باثبات شرطه فوجب اثباته تصحیحا لکلامه كما 
إذا باع الکاتب برضاه أو باع شيئا بألف ثم باعه بألفين من ذلك الشتری أو 
بخمسمائة تنفسخ الكتابة و البيع الأول تصحيحا للتصرف الثانى. 

و أما قياسا فلا يقع العتق عن الآمرء بل يقع عن المأمورء فيكون الولاء له و 
هو مذهب زفر رحمه الله. لأن أمره بالاعتاق عنه فاسد, لأنه أضافه إلى عبد 
غیره. و عبد غيره لا يحتمل أن يعتق عنه بحال لقوله عليه السلام: "لا عتق 
فيما لا يملكه ابن آدم" و لا يجوز اضمار التمليك هاهنا. لأن الاضمار لتصحیع 
الصرح به لا لابطاله, و إذا أضمر التمليك صار معتقا عبد الآمر لا عبد نفسه. 
كذا فى كشف الأسرار (۲۳۸/۲). 


1 کیت تبرت تسوا سک و فک باکر بت ی ی شرس ای 
له فى العبد لقوله عليه السلام: "لاعتق فيما لا يملكه " ابن آد.".'' فیکون 
الأمر بالاعتاق مقتضيا التمليك" " بما سمى» حتی يصح منه اعتاقه (عنه) “ا 
فيراد البيع الذى هو سبب ثبوت الملك على هذا الكلام تصحیحا لکلامه. فصار 
كأنه قال: "بع عبدك هذا منى”*' بألف درهم. و كن وكيلا عنى باعتاقه". فيكون 
أمرا بالبيع منه و الاعتاق عنه جميعاء و يكون مضافا إلى القتضی. و هو الأمر 
بالاعتاق,"" فالملك ههنا زيادة ثبتت شرطا سابقا على الأمر بالعتق لتصحيح 
العتق. لأن الملك صفة الحل, و الحل شرط للتصرفء''"' فكذا ما يكون وصفا 
للمحل و یثبت"" بشروط ظ 


فى ج: يملك. 

أخرجه أبو داود عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده بلفظ: "لا طلاق إلا 
فيما تملك و لا عتق إلا فيما قلك. و لا بيع إلا فيما تملك". كتاب الطلاق. 
باب فى الطلاق قبل النكاح (0۶۰/۲). 

و أخرجه ال‌مذی بنفس السند بلفظ: "لا نذر لابن آدم فيما لا يملك و لا عتق 
له فیما لا يملك و لا طلاق له فیما لا یملك". کتاب الطلاق. باب ما جاء لا 
طلاق قبل النکاح (۵۱/ ۰)۱2۷ نصب الراية (۲۸۷/۳). 

۳ فى الأصل: بالتمليك (بزيادة الباء). 

“ ساقطة من الاصل. 

(منی) ساقطة من ب. د. 

۳ اقتضاء شرطا لصحة الأمر بالاعتاق. كذا فى التبیین (۳۲۷/۱). 

۳ كذا فى کشف الأسرار على النار. لکن عبارة شمس الأئمة السرخسی يوحى أن 
المقصود هنا لیس ببیان کون الحل شرطا للتصرف. و افا المقصود هو تشبیه 
لزوم وجود الحل بمنزلة الشرط من الشروط حیث قال: "و الحل للسصرف 
کالشرط" و يبدو أن تعبیر السرخسی فى هذا القام آدق. 

آنظر: کشف الأسرار على النار (۰)۳۹۱/۱ أصول السرخسی (۲۶۹/۱). 


فى ب› ج د ثبت. 


۳۷۷ 


وقد يشكل على السامع الفصل بين القتضی و احذوف و هو ثابت لغة و 
القعضی شرعا. و أية ذلك: أن ما اقتضی غیره ثبت عند صحة الاقتضاء. فاذا كان 
محذوفا در ی انقطم عن الذ كور كما فى قوله تعالی: "و اسال القرية" - الایة - 
فان السؤأل يتحول عن القرية إلى احذوف و هو الاهل عند التصریح به. 


المقتتضى و هو العتق حتی سقط اعتبار القبول فيه" و لا یثبت هنا ما ثبت 
فى البیع الطلق من خیار الشرط و الرژية. 

قوله: (و قد یشکل على السامع -الی آخره ) الشکل هو الداخل فى 
آشکاله و أمثاله.!'' و القعضی یشاکل الحذوف."!" لأن كل واحد منهما من باب 
الاختصار. فیزاد على الکلام لتصحيحه. و لهذا قال القاضی الامام أبو زید رحمه 


۱) 


(۲۱ 


وهنا یعتبر فى الآمر آهلية الاعتاق. و لو كان من لا يملك الاعتاق بأن كان 
صبیا عاقلا قد أذن له وليه فى التصرفات لم يثبت البیع بهذا الکلام. 

و لو صرح المأمور بالبیع بأن قال: "بعته منك بألف درهم و أعتقتد" لم يجز عن 
الامر. لأن المقتضى بالتصریح و التنصيص عليه یکون أصلا و أيضا یکون فيه 
الاشتغالبما وراء قدرالحاجة, و قد عرف أن الثابت بالضرورة يتقدر بقدر 
الضرورة. 

آنظر: آصول السرخسی (۲۶۹/۱) ؛ التبیین ۳۲۷/۱۱ - ۳۲۸). 

فى ج: فأمثاله. 


ف کذا فى التعریفات (ص ۵ و انظر آیضا: الغرب (ص ۲۵۵). مختار 


الصحاح (ص ۳۶۶). 

و قال علاء الدين البخاری رحمه الله: اعلم أن عامة اأصوليين من أصحابنا 
المتقدمين أصحاب الشافعى و غيرهم جعلوا المحذوف من باب المقتضى» و لم 
يفصلوا بينهماء فاقلوا و ی CER‏ 
۳ (ص. ۳۷) - و أنه يشمل یشمل الجميع» و انما اختلفوا فى عمومه. فذهب 
آصحابنا جمیعا إلى انفاء ء العموم عنه. و ذهب الشافعی وقافة اساب إلى 
القول بجواز العموم فیه-و سیجیء ذکره مفصلا فى موضعه أنظر 
(ص ۳۸۸) -. 

آنظر: التحقیق. لوحة (۳۱/+). کشف الأصرار (۲۶۶/۲). 


۲۷۸ 


شرح النتخب 


(١‏ 50000 1 2 1 ا 
الله باتفا سرا لكن الشيخ الامام شمس الأئمة''' الرسخسى و الشيخ الإمام 


فخر الإسلاء e‏ ازل ۳ N‏ 

قوله: (وهوثابتلغة) أىالمحذوف»يعنى قدأ يشكل على بعض 
التعلمین الفرق بين المقتضى الذى هو ثابت شرعا و بين الحذوف الذى هو ثابت 
لغة. "" و فيه اشارة إلى الفرق» فالفرق ()''"' احاصل بين المقتضى و المحذوف 


(¥) 


تبعا للمتقدمين» فقال: المقتضى زيادة على النص, لم يتحقق معنى النص 


بدونهاء فاقتضاها النص ليتحقق معناه و لا یلغو» ففى تعريفه هذا دخل 
الحذوف أيضا. أنظر: التقويم» لوحة (1/۷۵-ب). كشف الأسرار 
(۲۶/۲). 

فى ب: شمس الدين. 

فى ب» د: رحمة الله علیهما. 

و کذا عامة المتأخرين» و ذلك لا رآوا أن العموم متحقق فى بعض آفراد هذا 
النوع فسلکوا طريقة أخرى و فصلوا بين ما یقبل العموم و ما لا یقبله و جعلوا 
ما یقبل العموم قسما آخر عن القتضی. و سموه محذوفا و وضعوا علامة یز 
بها الحذوف عن القتضی. فتابعهم الصنف رحمه الله فى بیان الفرق و ايراد 
تلك العلامة. 

هذا و قد ذکر علاء الدین البخاری فى الکشف و التحقیق أن فخر الاسلام 
البزدوی اختار فى شرح التقویم طريقة التقدمین كما هو اختیار القاضی آبی 
زيد فى التقويم, و أما طريقة التأخرین فقد اختارها فى أصوله. و على هذا لو 
قيد الشارح قوله: "و الشيخ الإمام فخر الإسلام فرق" ب(فى أحد قوليه) لكان 
اقرب إلى الصحيح. 

أنظر: أصول السرخسى (۰)۲۵۱/۱ أصول البزدوى ۷۱/۱۱ - ۰0۷۷ (۲/ 
.)۲١ ۰۲۶۶ - ۳‏ التحقيق لوحة (5/ب). 

(قد) ساقطة من ج. 

و لهذا قيل فى تعريف المحذوف: هو ما أسقط من الكلام اختصارا لدلالة 
الباقى عليه. التحقيق لوحة (۳۷/). 

(فى) زيادة من ب. جه د. 


.مس مسج ۳۳۳۳57۴7۳۳۷ یی 
من ثلاثة ا 

أحدها: أن المقتضى ما كان باقتضاء الشرح» و الحذوف ما كان باقضاء 
ارزید (۲) 

فان قیل: فعلی هذا لا فرق بين الحذوف و الدلالة. اذ !۳" الدلالة هو التمسك 
ما دل عليه اللفظ لغةء و هو غير مذكورء و الحذوف کذلك. 

قلنا: لاء بل بینهما فرقء و هو: أن العمسك بدلالة اللفظ هو التمسك با 
عرفت علته بدلالة اللفظ لغة. فکان!* قسکا بمدلول/اللفظ (۸۱/ب) لغة. 

و التمسك بالحذوف تمسك ها هو کالذکور لغة. فان الحذوف کالذکور لغة. و 
هذا تأنه حح ة للذ كور يدون ا توت و لت كور صبحة بدرن الیل ل ایکا 
غیرین. 


۲" و ذکر صاحب التبیین أربعة آوجه. و أما صاحب التحقیق قال: "الحاصل أن 
الفرق بینهما يتحقق من خمسة أوجه". أنظر: التبیین ۰)۳۳۱/۱۱ التحقیق. 

لوحة (1/۳۷). ۱ 

ولم یرتض صاحب التبیین بتفریق بينهماء و آراد أن يثبت دعواه برد هذا 

الفرق الذی ذکره الشارح أولا حیث قال: هذه الفروق كلها فى احقيقة ليست 

بفرق» لأنه یمکن أن يقول من لم یفرق بینهما کالقاضی آبی زید و غیره من 

تبعه: ايش تعنون بالحذوف؟ ما هو الثابت شرعا. أم ما هو الثابت لغة؟ فان 

عنیتم الأول فلا فرق حینثذ بين القتضی و الحذوف وان عنیتم الثانی فیکون 

بينهما فرق عندنا أيضاء لکنه لا یمنع اطلاق الحذوف على الشرعی فیصع 

أن یسمی القتضی محذوفا. و هذا لأن الحذوف أعم من أن یکون محذوفا 

شرعا أو لغة. أنظر ۳۳۱/۱۱ - ۳۳۲). 

فى ج: أو. 

9 فى الأصل: و کان. 


۷ ي رگ امین 

و الشانی: ان القعضی لا عموم له عندنا." "و ما حذف اختصارا كان 
عاما" يلا خلاف. " بیانه: اذا قال: "آنت طالق" و نوی الشلاث, ان نيته 
باطلة *" لأن قوله: "آنت طالق" و ان استدعی الطلاق. لکن ذکر(*" الطلاق ثابت 
شرعا لا لغة. لأن وجود الخبر عنه شرط لصحة الاخبار شرعا لا لغة. لأن اللغة 
تقتضى أن تکون الصفة ثابتة بالوصوف آولا ليصير الوصف من التکلم بناء 


۳ لأن العموم من صفات النظم. و المقتتضى غير ملفوظ. و انما جعل کاللفوظ 
ضرورة» و الضرورة فى تصحیح الکلام لا فى التعمیم» فیبقی على آصله. و 
هو العدم فیما وراء صحة الذکور. و هو التعمیم. کذا فى کشف الأسرار على 
النار (4۰۰7/۱). 

۳ فى ج: عاملا. 

" كذا فى التبیین (۳۳۱/۱۱). و آما فى التحقیق فقال: و الحذوف یقبل العموم 

عند من فصله عن القتضی. إذ لا عموم له عند من لم يفصله عن القتضی. 

لوحة (۳۷۱/ب). ۱ 

قال الشارح رحمه الله فى شرحه على النار: لأنه نعت فرد لا یحتمل العدد. و 

لا یمکن اعمال نية العدد باعتبار الطلاق الواقع مقدما عليه اقتضاء. لأن . 

القتضی لا عموم له لأنه ثابت ضرورة» و الضرورة ترتفع بالواحد. و هذا لأن 

قوله: "آنت طالق" کذب و هدر لغة من حيث أن الوصف بدون الصفة القائمة 
فى الحل لغو کقولك للجالس: "أنت قائم" اللغة تقتضی أن تکون الصفة ثابتة 
بالوصوف أولا لیصیر الوصف من التکلم بناء علیه. فاما أن تثبت الصفة فى 

الوصوف بسیب وصف الواصف ضرورة تصحیح وصفه فأمر شرعی لیس بلغوى, 

و لهذا يفيد اثبات الصفة بطریق الاقتضاء فى التصرفات الشرعية. و لا یکون 

فى الحسية, فیتقدر بقدر الضرورة, و هو وتصحیح النطوق, و هو أن لا يصير 

کاذبا لاغیا فى وصفه و انما تندفع بالواحد إذا النعت یصلح بدون الثلاث, 

فصار فى حق نية الثلاث کأنه غير ثابت فتلغو. 

کشف الأسرار على النار ۰۲/۱۱ - 4۰۳) و انظر آیضا: آصول البزدوی 

مع الکشف (۲/ ۲۶۷ - ۲۶۸), آصول السرخسی (۰)۲۵۲/۱ ميزان الأصول 

(ص ۰)4۰۶ الهداية (۱۱۷/۱). 

") فى جه د: استبدلت (ذکر) ب(ذلك). 


۱ 


جع 


قسم التحفيق تست مسب سس تست [ ۲۸ 
علیه. فاما أن تثبت الصفة بسبب (وصف) الواصف" " فى الوصوف ضرورة 
لتصحیح وصفه. فأمر شرعی ليس بلغوى. و إذا كان ابتا ضرورة فلا يتعمم لأن 
الثابت بالضرورة یتقدر بقدر الضرورة''' تندفع بوقوع طلقة (واحدة) ''' بخلاف ما 
إذا قال: "طلقى نفسك""" و نوی الثلاث. و طلقت نفسهاء فانه یقع الثلاث؛ لأن 
الصدر محذوف. و هو کالذکور لغة فاحتمل الكل و الأقل كسائر أسماء الأجناس. 

و هذا لأن الأمر فعل مستقبل وضع لطلب الفعل. و كان مختصرا من قوله: 
"افعلی فعل الطلاق". و الحذوف له عموم, لأن کلام العرب یتنوع إلى مختصر و 
مطول. و الختصر مغل الطول فى افادة الراد. ألا تری أنه لا فرق بين قول القائل: 
"ضرب". و بين قوله: "فعل فعل الضرب فى الزمان الاضی" و کذا لا فرق بين 
قوله: "على آلف الا مائة". 

و الثالث: "" ان المقتضى لو قدر مذکورا یبقی القتضی على حاله لم یتغیر و 


ورد فى الاأصل. ب: بسیب الوصف. و فى ج. د: بسبب الواصف. و ورد فى 

شرح الشارح کشف الأسرار على النار (4۰۳/۱) كما أثبت هنا. 

۳ (و الضرورة) ساقطة من ج. 

مزيدة من ج. 

" آنظر: کشف الأسرار على النار (۶۰۳/۱) أصول البزدوی مع الکشف (۲/ 
۰ میزان الأصول (ص 4 2١‏ ). التبیین (۳۳۶/۱۱). 

۳" وهنا شرطان ترك الشارح ذكرهماء و ورد أحدهما فى التحقیق و التبیین معا 

و الاخر فى التحقیق فقط. و هما: 

آولا: أنه لیس من شرط الحذوف انحطاط رتبته عن الظهر, لأنه لیس بتابع. 

فان "الأهل" فى قوله تعالی: "و اسألوا القرية" یوسف (۰4۸۲ لیس بتبع 

للقرية. و لیس أحط رتبة منها. 

ثانيا: انه فى باب الاقتضاء یکون المنصوص القتضی و القتضی مرادین 

للمتکلم كما فى قوله: "اعتق عبدك عنی بألف" یکون الاعتاق و التمليك 

معصودین للامر. و فى باب الحذف یکون الحذوف هو الراد دون الصرح به 

فان الراد بالسژال فى قوله تعالی "و اسأل القریة" هو الأهل دون القرية. 

أنظر: التحقیق, لوحة (۳۷/ب). التبیین (۳۳۱/۱۱). 


TAY 


لم یتبدل. 


شرح النتخب 
والمحذوف إذا قدر مذكورا ‏ " يتغير و یتبدل كما فى قوله تعالی: "و 


اسأل القریة". "" فان السژال لا لم یمکن من" القرية لأنها "" عبارة عن الجدران 
والحيطان. و السوال للبیان. ینتقل من اللفوظ الظاهر و هو القرية إلى غير الذکور 
و هو الأهل عند التتصريح به" أى عند ذکر الأهل اظهاره. ألا تری أن اعراب 
القرية یتغیر من النصب إلى الر/و كان قبل التصریح مسئولا" " منصوباء و يعد 
التصریح یصیر (1/۸۷) مجروراء و لم يبق مسئولا. "ا 


(یبقی القتضی على حاله لم یتغیر و لم يتبدل. و الحذوف |ذا قدر مذكورا) 


پیات ره ي 

سورة یوسف (۸۲). 

(من) ساقطة من ج. 

فى الأصل: لانه. 

(عند التصريح به) مكررة فى ب» د. 

فى د: مساولا. 

وقد اعترض علاء الدين البخاری على هذه العلامة حيث قال: العلامة التى 
ذکرقوها لا يصلح فارقة بینهما. لأن الكلام فى المقتضى قد يتغير أيضاء فان 
قوله: "اعتق عبدك عنى" يتغير بالتصريح بالمقتضى و هو البيع, لأنه لم يبق 
العبد على تقدير ثبوته ملكا للمأمور بل يصير ملكا للآمر» و صار على ذلك 
التقدیر كأنه قال: "اعتق عبدى عنی" و هذا تغيير ‏ و سيجيب الشارح عن 
هذا قریبا - و كذا فى قوله: "ان اغتسل الليلة فى الدار" فكذا يتغير الفعل و 
المسند إليه بتصريح القتضی, و هو الفاعل؛ فانه ثابت اقتضاء على ما نص 
عليه الشيخ. ۱ 

و فى الحذوف قد لا حجر لحا بعد ا طبار كم فى قوله تعالى: "اضرب 
بعصاك الحجر فانفجرت" البقرة (۱۰). أى فضرب فانشق الحجر فانفجرت و 
قوله تعالى: "فأدلى دلوه قال يا بشرى" يوسف (۱۹). أى فنزع فرأى غلاما 
متعلقا باحبل فقال: يا بشرى. و فى نظائره كشرة و كما فى قوله: "ان خرجت 
فعبدى حر" فان المصدر فيه من قبيل المحذوف حتى صح فيه نية التخصيص 
لوقوعه فى موضع النفى» و لم يتغير الكلام بتصریحه. ثم أورد رحمه الله 
جوابا على هذا الاعتراض و ضعفه قائلا: 


قسم التحقيق_ ۳ 

و هذا معنى قوله (و آية ذلك أن ما اقتضى غيره ثبت عند صحة الاقعضا ء) 
۱ أى ثبت ۲ القتضی عند إظهار المقتضى. و کأنه آراد بالاقتضاء 
المقتضى. اذ" الصدر یذکر و يراد به الفعول. کقولهم: هذا الدرهم ضرب الأمير. 
و هو |قامة الظاهر مقام الضمير. لأن من حق الكلام أن يقول: "ثبت عند صحته" 
فیکون الضمیر فى "صحته" راجعا إلى العين القتضی. و الضمیر الستکن فى 
"ثبت" يعود إلى "ما". و إذا كان محذوفاء أى و(" اذا كان غير الذکور محذوفا 
فقدر ما هو غير الذکور مذکورا انقطع عن المذكور, أى ال حكم ينقطع عن المذكور و 
ينتقل إلى غير المذكور. 


ما ذكر من العلامة فى جانب المقتضى و هو التقرر عند التصريخ به لازم و 
ذلك فى جانب المحذوف غير لازم. فان الكلام عند التصريح به قد يتقرر و قد 
لا يتقرر كما فى قوله: "و اسأل القریة" یوسف (۰)۸۲ فبلزومه فى المقتضى و 
عدم لزومه فى المحذوف يتحقق الفرق بينهما. هذا الجواب لا يغنى شيئاء لأنه 
لو وجد كلام يحتاج فيه إلى اضمار و لا یتغیر الكلام بتصريحه لا يعرف بلزوم 
تقرر الكلام فى المقتضى و عدم لزومه فى المحذوف أنه فى هذه الصورة من 
أى القسمين لاشتراكهما فى التقرر و ان امتاز أحدهما لجواز التفیر» و إذا كان 
كذلك يجعل الكل بابا واحدا. أنظر: كشف الأسرار (۲/ ۲۵ - 55؟), 
التحقيق لوحة (۳۲۷/ب). 

۳ (علامة الفرق بين القعضی و المحذوف ان ما اقتضى غيره أى القعضی ثبت 

عند صحة الاقتضاء) زيادة من ج. 

فى د: يثبت. 

فى ج: استبدلت (إذ) ب(أو) 

فى ب» جه د: الغير. ١‏ . 

(الواو) ساقطة من الأصل. 


۴ مح ببببببببببيبيبببي ْم اللتخب 
فان قیل: فى قوله: "اعتق عبدك". و هو مأمور باعتاق عبده فلو أثبتنا 
القتضی یتغیر ۲" أيضاء لأنه حینثذ لا یعتق عبده؛ بل یعتق عبد الآمر. 
قلنا : لم يتغير, لأنه يقول فى الامتثال: "أعتقت''' عبدی عنك" . حتی لو 
قال: "بعته منك بألف درهم و أعتقه"'' لم يجز عن الآمرء بل كان مبتدأًء و وقع 


العتق عن نفسه. 
فالصتف (رحمهالله) !*" ذکر الفروق الشلاثة فى المتن, لكنه ذکر الجوه 


الثالث "" قصداء و الوجهین إشارةء و کأنه راعی"" صنعة الاکتفاء فى الوجهین 


الأولينء لأنه قال: (ثابت لغة). و هذا يشير إلى أن القتضی لیس بثابت لغة. 

و ذکر بعد هذا (ان القتضی لا عموم له) ۲ و هذا يشير إلى أن الحذوف له 
جوم 

و من نظائر الحذوف"" قوله عليه السلام: "رفع عن آمتی" احدیث "و قوله 


فى ج: متغیر. ' 

فى الأصل» ب. د: اعتق. ۱ 

۳ فى الأصل» ب. ج: عتقه - بدون الألف ‏ و لو قال الشارح رحمه الله "أعتقته" 
كما قال شمس الأئمة السرخسی بدلا من "أعتقه" لكان أوضح (۲۶۹/۱). 

“ ساقطة من الاصل. ب. د. 

*؟ (ذكر الوجه الثالث) مكررة فى د. 

فى ب. ج. د: روعى. 

۲ (و هذا يشير إلى أن القتضی ليس بثابت لغة. و ذکر بعد هذا (أن القتضی لا 
عموم له)) ساقطة من من ج. 

(A)‏ فی ج؛ العموم. 

و قد سبق تخريجه فى ( ص ۲۱۶) و رقم الهامش (۵). 

هذا و لا استحال العمل بظاهر هذا الحديث» و إجراؤه عليه لأن ظاهره يقتضى 

رفعها بالكلية عن جميع الأمةء و العمل به غير مکن لافضائه إلى الكذب فى 

كلام صاحب الشرع ضرورة تحققها فى حق الأمة فلا بد من تقدير شىء يمكن 

اضافة الرفع إليه تصحیحا للکلام. و هو "کم" , لأنه هو الذى يقتضيه هذا 

الكلام» لأن تصرف صاحب الشرع فى الاحکام. 


قسم التحقيق سس حح)ححححبببحبب بي ۲۸۸۵ 
عليه السلام: "الأعمال بالنيات"''' فانه لو صرح بالحكم يتغيرالمذكورء''' و 
كذلك فى قوله تعالى: 


و لا ثبت أن "الحكم" ‏ و هو المقدر ‏ كان من قبيل الحذوف لا من قبيل 
القحضی. ا ل اس سر ل لسار 
الرفع عن الظاهر و هو الخطأ و أختاه إليه. 
أنظر: E‏ 
سبق تخریجه. آنظر (ص ۲۱) و رقم الهامش (۳). 

و هذا مشل احدیث الذکور فى أن القدر فيه من قبیل الحذوف لا من قبیل 
القعضی, و ذلك لأن العمل بظاهر الحديث لا اقتضی أن لا يوجد عمل بلا نية 
لدخول اللام الستغرق للجنس فى الأعمال» ثم الحكم بأنها تفتقر إلى النية و 
قد تعذر العمل به لتأديته إلى الكذب الذى هو مستحيل فى كلام الرسول 
عليه السلام لتحقق كثير من الأعمال بدون النية, لم يكن بد من إدراج شىء 
يصح به الكلام و يمكن العمل به و هو "الحكي" أو "الاعتبار". و على ذلك 
التقدير يتغير الكلام لأن الحكم حينئذ يصير هو المبتداً المحكوم عليه و يرتفع 
بالابتداء و ينجر لفظ الأعمال الذى كان مرفوعا بالابتداء و محكوما عليه 
بالإضافة, فكان من قبيل المحذوف» لا من قبيل المقتضى. هذا و لما سلك 
البزدوى و السرخسى رحمها الله و من تبعهما هذه الطريقة لزم عليهم أن يقولوا 
بعموم المقدرء و هو "الحكم" فى الحديشين المذكورين كما قال الشافعى رحمه 
الله لأنه ثابت لغة, لا اقتضاء» فكان مثل المصرح به. و لو صرح به لوجب 
القول بعمومه. أو باطلاقه. فكذا هذا ثم مع ذلك لم يقولوا به. و قد اتفق 
مشايخنا أن القول بعمومه لا يجوز, فثبت أنه من باب الاقتضاء إذ ليس مانع 
من العموم غيره. 

فأجاب فخر الإسلام و شمس الأئمة عن ذلك و قالا: سقوط عمومه ليس من 
قبل الاقتضاء و لكنه من قبل الاشتراك. فان المشترك لا يقبل العموم أيضا 
كالمقتضى عندناء فلا يلزم من عدم عمومه كونه من باب الاقتضاء. 

أنظر: أصول البزدوى مع كشف الأسرار ۲۶۵/۲۱ - .)۲٤١١‏ أصول السرخسی 
(١507/1)ء‏ الغنی فى أصول الفقه (ص ۱۵۸ - ۰۱۵۹ كشف الأسرار على 
النار (4۰۲/۱). 


)۲( 


١‏ شرح التخب 
ثم الثابت عقتضی النص لا يحتمل التخصيص حتى لو حلف لا يشرب و نوی 


"و اشريوا فى قلوبهم العجل"١'‏ فانه لو صرح بالحبة تنقطع النسبة. 

و من نظائر/المقتضى قوله تعالی: "فمن كان منکم مریضا أو على (۸۷/ 
ب) سفر فعدة من أيام أخر".''' أى فافطرواء و قوله تعالی: "فقلنا اذهبا إلى 
القوم الذین کذیوا بآياتنا فدمرناهم تدمیرا""" أى فذهبا. فلم يؤمنواء و صروا 
على التکذیب. فدمرناهم تدميرا. وقولهتعالى: "اضرب بع‌صاكا جر 
فانفجرت"/*' أى فضرب فانفجرت. و کذلك قوله تعالی:""" "فتحرير رقبة"" أى 
فعحریر رقبة مملوكة, لآن التحرير یقعضی الملك. اذ "لا عتق فیما لا بملکه این 
دم" و عند التصریح بالقتضی یبقی القتضی كما کان. 

ENES‏ الله يدن لأن التتخصيص 
يقتضى سابقة التعميم» إذ هو إثبات الخصوص. و ذلك" انما يكون إذا كان 
المذكور عاماء و لا عموم له عندنا”'' لا نذکر. 

فقوله (لأنه لا عموم له) متصل بقوله (لا يحتمل التخصیص) و الضمير فى 
"لأنه"'''' للامر و الشأن, و فى "له" یرجع إلى القتضی. 


تب سورة البقرة ۹۲ 

۳ سورة البقرة (۱۸). 

۳" سورة الفرقان (۳۹). 

ور الق و 

(تعالی) ساقطة من د. 

۳ سورة الجادلة (۲). 

وقد سبق تخریج هذا احدیث فى (ص ۲۷۱) رقم الهامش (۲). 
4 فى الأصل و فى ب: فذلك. 

۳" و كذا عند بعض الشافعية کالغزالی. و الآمدى رحمهما الله. أنظر الستصفی (۰)۱۱/۲ 
N‏ للآمدى (۳۱۳/۲). 

" فى ب: : انه - بسقوط اللام فى أولها - . 


سم لت حفیق سس سسسب ب ب ام 

قوله (لا تعمل نیته) أى لا یصدق ديانة و قضاء. لأن قوله: "لا أشرب" 
يقتضى شراباء و انه ثابت اقتضاء لأن فعل الشرب''' لا يتحقق بدون المشروب 
فيقتضى هذا الكلاء''' مشروبا ليصح موجبه. فأما هذا الفعل فلا يفتقر إلى 
عموم المشرويات؛ فيكون هذا الكلام فى حق العموم''' كال معدوم» فلا تصح نية 
التخصيص فيه" بخلاف ما إذا قال: "لا آشرب"" شرابا" فانه يصدق ديانة لأن 
الشراب مذكور هنا على سبيل النكرة»''' و هی فى موضع النفى فتعم فإذا نوی 
شرايا دون شراب فقد نوی ا خصوص فيما له العموم. " فيصح" الا أنه خلاف 
الظاهرء فلا ا 


۳ فى الأصل: الشراب. 

۳ فى الأصل: الكام. 

فی ب: عموم (بدون الألف و اللام). 

0 (فیه) ساقطة من ج. 

فى الأصل» ب: يشرب. 

یعنی فى صيغة النکرة. ‏ 

۳ (العموم) ساقطة من ج. 

فی د: فصح. 

۳ قال علاء الدين البخاری فى التحقیق: اعلم أن إيراد مسألة الشرب و الاکل 
من قبيل المقتضى على قول من شرط فى المقتضى أن یکون آمرا شرعیا 
مشکل, لأن افتقار الأكل إلى الطعام و الشرب إلى الشراب لا يستفاد من 
الشرع. بل یعرفه من لا یعرف الشرع أصلا. الا أن يقال: القعضی هو الذی 
ثبت ضرورة یصحح الکلام شرعا أو عقلاء لا لغة كما ذکر بعض الحققین: أن 
القتضی هو الذی لا يدل عليه اللفظ, لا یکون منطوقا به لکن یکون من 
ضرورة اللفظ آما من حيث یمتنع وجود اللفوظ شرعا إلا به کقوله: "اعتق 
عبدك عنی" أو یمتنع وجوده عقلا بدونه. مثل قوله تعالی: "حرمت علیکم 
آمهاتکم" النساء (۰)۲۳ فانه یقتضی اضمار الفعل, و هو الوطء أو النكاح, 
لأن الأحكام لا تععلق بالأعياء بل لا یعقل تعلتها الا بأفعال الکلفین, أو يمتنع. 
كون المتكلم صادقا الا به. مثل قوله عليه السلام: "رفع عن آمتی الخطأ و 
النسيان" فحينئذ يمكن أن يجعل هذه المسألة من باب الاقتضاء» لكن يتعذر 


۳۸۸ 


شرح النتخب 


ثم المقتضى لا عموم له عندنا خلافا للشافعی رحمه الله. ۳" هو یقول: انه 


مذکور شرعا. فیکون كالمذكور حقيقة؛ فیتعمم. ۳" ألا ترى أن الیت حکما بنزلة 
ليت حقيقةفى حق الأحكامء و هو الرتد الذی لحق بدار الحرب. /و هذا لأن 
المقتضى كالمنصوص فى ثبوت ا کم به» حتی كان الحكم (۸۸/) الثابت به 
كالثابت بالنص لا بالقياس. فكذلك فى اثبات صفةالعمومفيهيجعل 
كالمنصوص. 

و نحن نقول: ان العموم من صفات النظم و الصيفة. و المقتضى غير ملفوظ 


الفرق بين المقتضى و المحذوف فى هذه الحالة لأن المقدر فيه ثابت بدلالة 


۱) 


العقل. فيصير القتضی و الحذوف قسما واحدا. و هو خلاف ما اختاره البعض 
كما سبق. التحقیق, لوحة (۳۸/+). 

وقد نسبه إلى الشافعی رحمه الله كثير من أصوليين الحنفية كأبى زید 
الدبوسی. فى تقويم الأدلة/لوحة (4/أ). و السرخسى فى أصوله 
:)5448/١(‏ والبزدوى فى أصوله ‏ مع الکشف - (۲۳۷/۲). و قال 
التفتازانى فى التلويح: و قد ينسب القول بعموم القتضی إلى الشافعی. 

و تحقیق ذلك: أن المقتضى على لفظ اسم الفاعل عنده ما يتوقف صدقه أو 
صحته عقلا أو شرعا أو لغة على تقدیر. و هو القتضی اسم مفعول فاذا وجد 
تقدیرات متعددة يستقيم الکلام بكل واحد منهما, فلا عموم له عنده أيضاء 
بمعنى أنه لا يصح تقدیر الجميع» بل بقدر واحد بدلیل فان لم یوجد دلیل معین 
لأحدها كان بمنزلة الجمل, ثم إذا تعین بدلیل فهو کالذکور. لأن اللفوظ و 
القدر سواء فى افادة المعنى فان كان من صيغ العموم فعام» و إلا فلاء فعلى 
هذا يكون العموم من صفة اللفظ» و يكون اثباته ضرورياء لأن مدلول اللفظ لا 
ينفك عنه و بینوا الخلاف فيما إذا قال: "و الله لا آكل" أو "ان أكلت فعبدى 
حر" فعند الشافعى يجوز نية طعام دون طعام تخصيصا للعام. أعنى النكرة 
الواقعة فى سياق النفى أو الشرط, لأن المعنى: لا آكل طعاما. و عند أبى 
حنيفة: لا یجوز, لأنه ليس بعام. فلا يقبل التخصيص. 

أنظر: التلويح (١/١551؟ ‏ 5517). 

فى ج: فتعم . 


قسمالتحقيق ب "7 
حقيقة, لكنا جعلنا(0)!'' كالملفوظ شرطا لغيره بطريق الضرورة و الضرورة فى 
تصحیح الكلام دون التعميمء''' فبقى على أصله» و هو العدم فيما وراء صحة 
المذكورء و هو التعميمء کتناول الميتة لا أبيح للحاجة یتقدر بقدرها وهوسد ‏ 
الرمق. و فيما وراء ذلك من الحمل و التمول و التناول إلى الشبع لا یثشبت حكم 
الاباحة فيه بخلاف المنصوص. فانه ثابت ثبوتا أصليا لا ضرورة فیه. فيكون بمنزلة 
حل الذكاة يظهر فى حكم التناول و غيره مطلقا. 

فإن قيل: ما ذكرتم فاسد من وجوه: 

أحدها: أنه إذا حلف "لا یشرب" يحنث بأى شراب كانء و هذا آية العموم. 

و الثانى: أنه إذا قال لها: "أنت بائن" فانه تصح نية الثلاث, و البينونة هنا 
ابتة اقعضاء. لأن الخبر يستدعى وجود المخبر عنه شرعاء لا لغة, كما قلتم فى 
قوله: "أنت طالق". 

و الشالث: أنه إذا قال لها: "طلقی نفسك" و نوی الثلاث, فانه یصح, و 
. الطلاق هنا ثابت اقعضا». لأنکم قلتم: ان القتعضی ما لو قدر مذکورا لا يتغير 
القتضی, و لو قدرنا "الطلاق" لا يتغيرء فانه!" لو قال: "طلقی نفسك تطلیقا أو 
طلاقا" لا يتغير. 

و کذا إذا قال: "ان خرجت فعبدی حر" انه تصح نية السفر و ان كان الخروج 
ثبت اقتضاء لأنه لا يتغير الذکور عند اظهار الخروج. 


۳ (الهاء) ساقطة من جميع النسخ» قد زدته لتقييم النص. 

۳ لم يرتض صاحب التحرير: هذا القول حيث قال: "و منع عموم المقتضى هنا لعدم 
كون العام لفظا (إذ العموم من أوصاف اللفظ كما ذكره جماعة: منهم الشارح و 
صدر الشريعة) ليس بشىء, لأن المقدر كالملفوظ فى إفادة العنی» و قد تعين 
القدر بصفء العموم بالدلیل العین له فیکون عاماء و آیضا عموم القدر 
ضرورى لفرض توقف الكلام صدقا أو صحة شرعية على عمومه. وان لم 
يتوقف عليه فالمقدر الذى لا يتوقف على عمومه غير المقدر المفروض. انظر: 
التحرير مع التيسير (۲۶۳۲/۱) 

97" فى الأصل: بأنه. 


وا یتیب کت هت اد دب و ییحی رگ ای 

والخامس: إذا قال الرجل لولد, له أم معروفة, و هو فى یده: "هذا اینی" حتی 
یثبت/النسب. ثم جاءت أم الغلام بعد موت الدعی (۸۸/ب) فصدقته و ادعت 
ميراثها منه بالنكاح» فانه یقضی لها بالیراث. و معلوم أن النکاح یشبت""" 
بينهما'' (ب)!''مقتضى دعوی النسب اذ """ دعوة الغلام نصا اقرار بنکاح الأم 
اتتضاء. ثم جعل کالتصریح به حتی يثبت!'' النكاح صحیحا و یجعل قائما إلى 
موت الزوج. فیکون لها الیراث. فلو كان ثبوت القتضی باعتبار الضرورة لا ثبت 

قلنا: آما السألة الأولى: فلا دلالة فیها على العموم. ألا تری أنه إذا قال 
لآخر: "أعط هذا الدرهم رجلا" یکون متشلا آمر الآمر إذا أعطى أى رجل كان . و 
قوله "رجلا" خاص بلا شبهة. لأنه نکرة فى موضع""" الاثبات. ۳" 


(۱ ۰ # امه 
فى نه بيك لاسا « 


۳ فى الأصل: منهما. 
۳( ساقطة من جميع النسخ, و زدته من عندى لتصحيح ال معنى. 
(١‏ فى الأصل, ج: استبدلت (اذ) ب(أو). 


(6) .۰ اه 
فى ب: لبب. 


۳ (موضع) ساقطة من ج. 

۳ قال فى التحقیق و غیره: و آما حنثه بکل شراب فليس من باب العموم بل 
لحصول الحلوف علیه. فانه لو تصور الأكل و الشرب بدون الطعام و الشراب 
لحصل الحنث أيضاء و هو کالوقت و اشال. فلو نوی الشرب و هو راکب أو 
راجل» أو خارج الدارء أو داخلها یحنث, لا لعموم اللفظ و لکن محصول اللفوظ 
فى الاحوال کلها. فکذا هذا. و قال صدر الشريعة فى جوابه عن هذه المسألة: 

انما یحنث لأنه مندرج تحت ماهية الاکل. فان قوله "لا آکل" معناه لا یوجد منه 

ماهية الأکل. و عدم وجود ماهية الأكل موقوف على أن لا یوجد منه فرد من 
آفراد الأكل أصلاء فالدلالة على هذا العنی بطریق اقتضاء. لا لأن اللفظ يدل 
على جمیع آفراد أى بطریق النطوق. 


لتحم ا ب كي رب 

و أما المسألة الثانية: فنقول: نعم, البينونة تشبت"" بطريق الاقتضاء. لكن 
البينونة نوعان: غليظة و خفيفة. واذا نوی الثلاث فقد نوی الغلیظة فتضمن هذا 
العموم فى شیء بل هو تعيين”"" أحد حد المحتملين. 

و آما "طالق" فهو فى حال انعقاد العلة. اه ینبی: عن رفع القید و الرأة بعد 
الطلاق ليست برفوعة القيد اتفاقا. آما عندنا فظاهر و کذا عنده لعدم اشتراط 
الولی فى الرجعة. و انعقاد العلة لا یتنوح کالرمی. فانه ینعقد علة" " عند الرمی و 
لا يتنوع» و انما تنوعت الآثار. (" 


و أجاب صاحب التبیین عن هذه المسألة قائلا: نعنی بالعموم عموما ضرورياء 
لا عموما لغويا ثابتا بدلالة اللفظ, لانا نقول به لضرورة وقوع النکرة فى 
موضع النفی. 
فان عموم النكرة النفية لیس باعتبار دلالة اللفظ على جمیع الأفراد بطریق 
النطوق, بل باعتبار أن نفی فرد مبهم یقتضی نفی جمیع الأفراد ضرورة. 
أنظر: العحقیق لوحة (۳۸/+), التوضیح (۱/ ۲۱۲ - ۲۱۳)»التبیین 
(۰)۳۳۰/۱ التلویح ۲۱۳/۱۱). 
فى ج: ثبت. 
فى ب: تعین. 

۳( فى ب: علیه. 

©) (و انما تنوعت الآثار) ساقطة من ج. 
و قد أورد الشارح هذه المسألة فى کتابه كشف الأسرار على المنار بأكشر 
تفصيلا حيث قال: : لا يقال بأن الطلاق یتنوع أيضا , فنية الثلاث تعيين أحد 
نوعيه- كما فى البينونة - فينبغى أن ب يصح» لأن البيئونة تمصل بالمحل فى 
الحال و التصالها وجهان: انقطاع يرجع إلى الملك و انقطاع يرجع إلى احل, 
فتعدد المقتضى» و هو قوله: "أنت بائن" بتعدد المقتضى» وهو "البينونة الثابتة 
اقتضاء". فيصح تعيينه لأن النية لتعيين بعض محتملات اللفظء و أما "طالق" 
فغير متصل بالمحل فى الحال. لأن حکمه - و هو انقطاع الملك - معلق بشرط 
انقضاء العدة. و انقطاع احل معلق بکمال العدد. فلم يكن الحكم فى الحل 
موجوداء فلم تصح النية؛ لأنه لا بد أن يوجد حتی تصير النية معينة لاحد 


۳۹۳ 


شرح النتخب 


و أما الثالثة: "" فنقول: الطلاق فى قوله "طلقی نفسك" ثابت بطریق الحذف 
و الاضمار, و انه عام بال خلاف. 

و آما قولك: "بأنه لا یتغیر المذكور عند التصریح به". 

قلنا: لا نسلمء و هذا لحرا ا وي ببسل عا دري 
من البالغة. و بالجمع بين الفعل و الفصول ينتفى معنی البالغة. ألا ترى أن قولنا: 
"فلان يعطى و يمنع" بدون المفعول أبلغ من ذكرهما مع المفعول. 

وأما مسألة/اخروج" " فممنوعة. كذا ذكره شيخ الاسلام العروف )/۸٩(‏ 


وجهيه. و انما الثابت فى اخال انعقاد العلة. و انعقاد العلة لا یتنوع کالرمی. 


(1) 


فانه ینعقد علة عند الرمی و لا یتنوع و انما 7 تتنوع الاثار فلو تنوع انما یتنوع 
بواسطة العدد, لأنه لا یقطع احل الا بکمال العدد. فيصير العدد على هذا 
أصلاء و أنه لا يثبت بطریق الاقتضاء لأن أصل الشیء لا يثبت اقتضاء. 

نما يثبت التبع. 

فالحاصل: أن النية لم تصادف التنوع فى فصل الطلاق. و صادفت فى فصل 
البائن. فلهذا عملت فی: "أنت بائن" دون "أنت طالق" اه. (4۰4/۱) و 
أصل السألة ورد فی: أصول السرخسی (۲۵۲/۱ - ۲۵۲), المرآة مع حاشية 
الازمیری (۰)۹۰/۲. 

فى ج: الثانية. 

(فقد) زيادة من د. 

فى ج: استبدلت (الخروج) ب(الروح). 


٣ قسملتحقيق_‎ 


(۳(۲) لا‎ ms 
بخواهر زاده رحمه الله فى الجامع.‎ 


۳ خواهر زاده: هذه اللفظة يقال لجماعة من العلماء كانوا أولاد أخت عالم» و 
الشهور بهذه اللفظة عند الإطلاق اثنان: متقدم فى الزمن. و متأخر عنه - و هو 
من شيوخ الشارح وقد سبق ذكره و ترجمته فى قسم الدراسة. أنظر 
(ص ۳۱). 
فالتقدم - و هو صاحب الترجمة - أبو بكر محمد بن الحسين البخاری ابن أخت 
القاضى» أبى ثابت محمد بن محمد, و قد تکرر ذکره بلقبه هکذا فى الهداية. 
و هو مراد صاحب الهداية. توفی سنة ۶۳۳ه. 
آنظر: الجواهر المضيئة ۰۲۳۱/۱۱ (۹/۲) الفوائد البهية (ص ۱۱۳). 

۳ ذکرت التعریف بکتاب الجامع فى قسم الدراسة. آنظر (ص .)١٤‏ 

۳ آعلم أنه ورد فى الجامع قوله: لو قال: "ان خرجت فکذا" و نوی السفر خاصة 
صدق ديانة. 
قال القاضی آبو هيشم من القضاة الأربعة: لا يصدق ديانة أيضا لأنه ذکر 
الفعلء و انه لا عموم له. فلا يحتمل التخصيص كما فى الاغتسال و جواب 
الجامع محمول على ما إذا قال: "ان خرجت خروجا" و هكذا فى بعض النسخ 
العتيقة. 
E EEL‏ لل ل لان د 
النفى فيعم فيقبل التخصيص. 

و صرح صاحب المرآة بأن المصدر إذا تنوع تصح نية نوع دون نوع كالمساكنة - 
يجىء ذكرها ‏ و الخروج» فانه لما تنوع إلى مدید مرخص و غیره. صح نية 
المديد بخلاف الخروج إلى مكان بعينه. 

ثم قال رحمه الله: "هو الصحیح, لا ما ذهب إليه صاحب الكشف و لا ما ذهب 
إليه أبو الهيثم". 

و ذکر البزدوی و شمس الأئمة ة رحمهما الله أن نية السفر صحيحة فى هذه 
السألة. 

آنظر: أصول البزدوی مع کشف الأسرار (۲/ ۲۵۰ - ۰)۲۵۱ أصول السرخسی . 
(۲۵۳/۱) المرآة مع حاشية الازمیری (۹۶/۲ - ۹۵), الغنی فى أصول 
الفقه (ص ۱۱۱ التبیین (۳۳۷/۱). 


ااا و شتسه تس سب او مسبت سح شا ای 

و لئن سلمنا المسألة فنقول: (اشروج) "" ليس بشایت اقتضاء بل ثابت لغة 
كما ذکرنا فى قوله "طلقی". لأن الفعل يدل على الصدر لغة, وهذا بخلاف قوله 
طلقتك. فانه لا يصح نية الثلاث. لأنه اخبار عن آمر ماض فيقتضى طلاقا 
سابقا. و هی لم تطلق''' قبل. فکان من طریق اللغة أن یکون کذبا كما فى قوله: 
"ضربت" إذا لم يسبق منه () ۳ الضرب غير أن الطلاق یقع به شرعا ضرورة صحة 
اللفظ. و التصحیح يحصل بواحدة فلا ضرورة فى الثلاث. و هذا لأنه صار انشاء 
شرعاء فصار كسائر أفعال الجوارح» و النية لا تؤثر فى الأفعال» لأنها تعيين 
بعض محتملات اللفظ فان الخطوة يستحيل أن تصير خطوتين بالنية بخلاف قوله 
"ان خرجت" لأنه صار فعلا مستقبلا بدخول حرف الشرط عليهء والمصدر القائم 
بهذه الصيغة يكون فى المستقبل أيضاء فيكون بمنزلة غيره من أسماء الأجناس فى 
احتمال العموم و اخصوص, و لأنه ليس باٍنشاء. بخلاف قوله "طلقتك". 

أما المكان فثابت اقتضاءء ففسدت نية مكان دون مكان على أن الخروج و ان 
ثبت اقتضاء» لكنه متنوع إلى قصير غير مرخص, و إلى مدید مرخص للقصر'“' و 
الفطرء!"' فأيهما نوی صحت نيته بمنزلة البينونة الثابتة اقتضاء فى قوله "أنت 
بائن" لأن المقتتضى يحتمل التنويع و لا يحتمل التخصيص. 

و نظيره إذا حلف لا یتزوج. و نوی حبشية أو رومية, يصدقء و لو نوی امرأة 
بعينهاء لا یصدق, لأن الأول نوع, و الثانى لا. 

و كذلك نقول فى المسألة الرابعة: ان أعم المساكنة أن يكون فى بلدة» و المطلق 
من المساكنة فى عرف الناس أن يكون فى دار واحدة و أتم ما يكون من المساكنة 


مزيدة من ج. 

فى ب. ج د: و هو لم يطلق. 
(من) مزيدة من ب. 

۳ أى فى الصلاة. 

9 ای فى الصيام. 


قسمالتحقيق سس ۲۹۵ 
فى بيت واحد. ''' لأن المساكنة فعل یقوم بهما و ذلك/باتصال "۲" فعل کل واحد 
منهما بفعل صاحبه. و الاتصال بصفة الكمال (۸۹/ب) انما يكون فى بيت واحد. 
فاما فى الدار فانما وقع الاتصال فى توابع السكنى من إراقة الماء و غسل الثوب و 
نحوه» لا فى السكنى» فيكون قاصرا فهذه النية ترجع إلى بیان نوع المساكنة 
الثابتة بصيغة كلامه. فيصح ولهذا"" لا يصح تعيين المكان بأن نوی بيتا بعينه. 

وأماالمسألةالخامسةفنقول: قوله "بأن هذا ولدى" إقرار منه"*" بأنه ولده 
منهاء اشارة """ لا اقعضاء لأن الولد لا يتم الا بالوالدين''' كاسم الأخ لا يتم الا 
بأخ آخرء فكذلك الولد لا يتم إلا بهما."" و لا صار 


۲ وكذا ورد فى كشف الأسرار على المنار (۰)4۰۵/۱ و نقل هذه الأنواع 
الشلاثة للمساكنة من أصول السرخسى (١١/50).؛‏ أما البزدوى؛ و صدر 
الشريعة و ملا خسرو فذكروا نوعين: الكاملة, ما يكون فى بيت واحد و 
القاصرة: ما يكون فى دار واحد. 
أنظر: أصول البزدوى (۰)۲۵۱/۲ التوضيح (۰)۲۱۳/۱ المرآة (؟50/1), 
التبيين (۳۳۷/۱) - ۳۳۸). 

۳ فى د: بایصال. 

فى ب: بهذا. 

“ (منه) ساقطة من ب. ۱ 

کذا قال القاضی أبو زید الابوسی فى التقویم. و تبعه الشارح فى هذا الشرح 
و فی شرحه على النار. 
آما شمس الأئمة السرخسی فذهب إلى أن ثبوت النکاح بدلالة النص و هذا 
. معنی قول البزدوی كما صرح به علاء الدین البخاری. 
و آما الخبازى ذکر القولین معا حیث قال: "لأن ثبوته - أى النکاح - بدلالة 
النص أو اشارته. لا مقتضی النص". 
آنظر: التويم, لوحة ۰0/۷۰۱ أصول السرخسی (۳۵۶/۱) آصول البزدوی 
مع الکشف (۲۵۲/۲). الغنی فى أصول الفقه (ص ۰)۱۱۳ کشف الأسرار 
على النار (4۰67/۱). 

۳ فى ب» ج. د: بوالد و والدة. 

"' فى ب. ج د: بوالدین. 


۷( ۲ سس ب سس سب شرح اللشخب 
و كذلك الثابت بدلالة النص 3 يحتمل التخصیص, لأن معنى النص إذا نت 
کونه علة لا یحتمل أن یکون غير علة. 
و آما الثابت باشارة النص فیحتمل أن یکون عاما یخص, لأنه ثابت بصيغة 
الكلام» و العموم باعتبار الصيغة. 


تسمية الولد تسمية للوالدین صار الثابت بالاشارة کالثابت بالظاهر فیثبت 
ا 

قوله (لأن معنى النص إذا ثبت كونه علة لا يحتمل أن يكون غير علة). !"أ 
يعنى إذا ثبت أن معنى النص متناول له لغة» لا یبقی احتمال كونه غير متناول 
له. و انما يبقى احتمال اخراجه من أن یکون موجبا للحکم فيه بدلیل أن" '' یکون 
نسخا. یحققه: أن من قال: الوثر فى استدعاء الحرمة فى موضع النص'*' هو 
الأذى؛ فقد قال بأن الشرع جعله دلیلا و أمارة على الحكم أين ما وجد و هى“ 
مكنةالتعدية. فستی وجد"" ذلك" الوصف و لا ۳ فلم يكن أمارة و دلیلا 


۳ بخلاف القعضی على أن النکاح وان ثبت بینهما بمقتضى التسب لکن القعضی غير 
متنوع. إذ النكاح غير متنوع إلى ل نكاح لا 208 
إذا ثبت ثبت بلوازمه و إلا لا يكون لازماء و من لوازم النكاح الارث إذا لم يكن المانع 
5 الكلام فيه فيثبت الارث ضرورة. كذا فى كشف الأسرار على النار 
(۶۰۵/۱). 
۳ قال الشارح فى شرحه على النار: إعلم أن الثایت بدلالة النص لا يحتمل التخصیص, آما 
عند من یقول: بأن العانی لا عموم لها لأن المعنى واحد, و انما کثرت محاله. فظاهر. لأن 
الثابت بدلالة النص ثابت بمعنى النص. و التخصیص یستدعی سبق العموم. 

. و آما على قول من یقول: إن العانی لها عموم -و هو احصاص و غیره - فما سیورده 
الشارح من البیان و التحقیق جواب علیهم. ۱ 
کشف الأسرار على النار (۳۹۲/۱). 
(آن) زيادة من ب. ۱ 

5 هي قوله تعالى: "فلا تقل لهما أف و لا تنهرهما و قل لهما قولا کریما" سورة الاسراء 

۳ (الواو) ساقطة من ج. 

۳ (وجد) ساقطة من ج. 

فى ج: ذاك. 


قسم التحقيق_ ۷ 
على الحكم شرعا. فكأنه قال: هو دليل على الحكم شرعا و ليس بدليل و أمارة» و 
هذا تناقض'' بَيْنْ. و كل قول يؤدى إلى نسبة التناقض إلى الشرع فهو باطل, 
لأن التناقض أمارة الجهل و السفه. 

فان قال: الشرع جعله أمارة فى بعض الواضع دون البعض. ۱ 

قیل له: لا جاز هذا فلا يتم کلام العلل, لأنه لا يتمكن من اثبات الحكم 
بالدلالة فى صورة ما لأنه یحتمل أن تکون تلك الصورة من جملة الصور التی لم 
تجعله آمارة, و یحتاج حینثذ إلى دليل''' خارجی من نص أو إجماع بخلاف النص 
العام. لأن بالتتخصیص تبین أن الخصوص غير مراد باللفظ, و الألفاظ ما یجری 
فيه العموم و الخصوص بخلاق العانی. 

أو نقول ابعداء: إذا وجدت تلك العلة فى موضع آخر متعرية/عن )/٩۰(‏ 
احکم فلا یخلو اما أن یقول: بأن ذلك الوصف علة فى ذلك الوضع. لکن امتنع 
الحكم لمانع, أو تقول: بأنه یخرج من أن یکون علة فيه لانع. ۱ 

فان قال: بأنه علة و لم يشبت الحكم لانع. فقد نسب التناقض إلى الشرع 
على ما بینا. 

و إن قال: يخرج من أن يكون علة فقد جمع بين الوصفین" " المتضادين فى 
شىء واحد. لأن العلة شىء واحد. و ان كانت محاله كثيرة كالإيذاء فانه شىء 
واحد» و ان وجد فى محالء فقد ثبت كونه علة, فاستحال أن لا يكون علة. !ا 

والثابت بإشارة النص لا يحتمل الخصوص عند بعض مشايخنا''' أيضا لأن 
معنى العموم فيما يكون سياق الكلام لأجله. فاما ما تقع الإشارة فيه من غير أن 
يكون سياق الكلام له فهو زيادة على المطلوب بالنص» و مثل هذا لا يسع فيه 


۳ فى ب: التناقض (بالألف و اللام). 

۳ (أمر) زيادة من الأصل. 

بء د: الوضعین. 

آنظر: التتحقيقء لوحة (۳۸/ب). التبیین (۰)۳۳۸/۱ أصول البزدوی (۰)۲۵۲/۲ 
الغتی» فى أصول الفقه (ص ۰)۱۹۶ فتح الغفار (۶۷/۲). 

منهم القاضی الامام آبو زيد الابوسی كما يسصرح به الشارح قریبا. 


۸ شرح الب لنتخب 
معنی العموم حتى يكون محتملا للعخصیص. و إلى هذا القول ما صاحب 
التقویم."" و الأصح أنه يحتمل الخصوص.""' 

و لأن الثابت بالاشارة كالثابت بالعبارة من حيث إنه ثابت بصيغة الکلام. 
فکان الثابت بعبارة النص یحتمل التخصیص, فکذلك" " الثابت باشارته. و هذا 
معنی قوله (و العموم باعتبار الصيغة). أى العموم فى العبارة باعتبار 
الصيغة.' و الصيغة موجودة فى الاشارة فتحتمل العموم أيضا کالعبارة. 

و" هذه" " حدود متقاربة, لا يميز بینها الا القّهم النصف. 

و ما ذكر'"' فى الکتاب قسمة حاصرة"" اذ الثابت لا یخلو اما أن یثبت 
بالنظم و السوق له. أو بالنظم متعریا عن السوق, أو بالعنی اللغوی من غير" 
نظم و لا سوق, أو بالشرع تصحيحا للنظم المنطوق, وهذا حاصرء و هکذا 


قال فى التقويم: الإشارة زيادة معنى على معنى النص. و انما يثبت بايجاب النص 
إياه لا محالة, فلا يحتمل الخصوص. 
لوحة (1/۷). 
۳ و به قال شمس الأئمة السرخسی و فخر الاسلام البزدوی و غیرهما. أنظر أصول 
السرخسی (۰)۲۵۶/۱ أصول البزدوی (۰)۲۵۲/۲ المغنى فى آصول الفقه 
(ص ۰/۱۹۶ المرآة على الرقاة (۷۸/۲). التحقیق, لوحة (۳۹/). التبیین 
(۳۶۰/۱). 
۳ فى الأصل: و كذلك. 
(أى العموم فى العبارة باعتبار الصيغة) ساقطة من ج. 
فى ج: استبدلت (الواو) ب(فى). 
'' فى الأصل: هذا. 
فى ب: ذكره. 
فى ب: حاصر. 
۳ (غیر) ساقطة من ج. 
"" فی ب: تجد. 


قسم التحقيق سس ۲۹۹ 
كل قسمة حاصرة.''' وقد بینته" بیان الحصر فى أول الکتاب لكل قسم من 
هذه الأقساء "“ على وجه لم يبق للمنصف فيه شبهة بحمد الله ومنه. 


٠. ۰ )۱(‏ ال 


۲ ۰ 9 
5 فى ب: بینت. و فى ج: یثبت. 


۳ آنظر (ص ۲۶). 


7 صج ةذ ةذ ز ز ذ ذ ذزذ[ذززذز* ا 
فصل 
و من الناس من عمل فى النصوص بوجوه أخر هی فاسدة عندنا. 
منها ما قال بعضهم: آن التنصیص على الشیء باسمه العلم روصت التخصیص». 
و نفی الحكم عما عداه و هذا فاسد لان النص لم يتناوله» فکیف بوجب الحكم فيه 
قافتا 


اعلم أن الاستدلال بالنص على وجهین: صحیح و فاسد. فالصحیح مامر من 
الاستدلال بالعبارة و الاشارة و الدلالة و الاقتضاء. و ما سواه من الاستدلال 
کالتخصیص باسم العلم. و التخصيص بالوصف. و التعلیق بالشرط, و حمل 
الطلق على القید. و التخصیص بالسبب. و القران فى النظم. فاد فا و 
هذا معنی قوله/ (و من الناس من عمل فى النصوص بوجوه أخر هی فاسدة عندنا 
(ص۰٩/ب)‏ منها ما قال بعضهم) أى من الوجوه الفاسدة ما قال بعض آهل 


۳ اعلم أن عامة الأصوليين من آصحاب الشافعی رحمهم الله قسموا دلالة اللفظ إلى: 
"منطوق" و "مفهوم". و قالوا: "دلالة المنطوق مادل عليه اللفظ فى محل النطق". و جعلوا 
ما سماه الأحناف "عبارة" و "إشارة" و "اقتضاء" من هذا القبیل. و قالوا: "دلالة الفهوم 
مادل عليه اللفظ لا فى محل النطق, ثم قسموا الفهوم الی: "مفهوم موافقة" و هو أن 
یکون المسكوت عنه موافقا فى الحكم للمنطوق. و یسمونه "فحوی الخطاب" و "لحن 
اخطاب" أيضاء و هو الذی سماه الأحناف "دلالة النص". و الی: "مفهوم مخالفة". و أن 
یکون السکوت عنه مخالفا للمنطوق به فى احکم. و یسمونه "دلیل اخطاب". و هو 
العبر عنه عند الحنفية بتخصیص الشیء بالذکر", ثم قسموا هذا القسم من الفهوم على 
آقسام. منها ما يذكره الصنف بقوله: (منها ...) کذا فى التحقیق, لوحة .)1/۳٩(‏ 

آنظر ما ورد فى هذه الوجوه من تفصيل و أحکام: الستصفی (۱۸۱/۲). الاحکام 
للآمدى (۹۱/۳). البرهان (۸/۱) التنقیح الفصول (ص ۵۳). التبصرة (ص 
۸ اللمع (ص 4۶). الابهاج ۰۳۹۶/۱۱ نهاية السول مع حاشيته سلم الوصول 
(۱۹۶/۲), النخول (ص ۰۲۰۸ مختصر ابن الحاجب مع شرح العضد (۰)۱۷۱/۲ 
التحریر مع التیسیر (۹۸/۱), ميزان الأصول (ص 4۰۵). التوضیح مع التلویح 
(۰)۲۹۹/۱ مسلم الثبوت (۰)۶۱۳/۱ التمهید فى أصول الفقه (۰)۱۸۹/۲ جمع 
الجوامع مع حاشية البنانی ۰۲۳۹/۱۱ شرح الکوکب النیر (۰)۳۶۷۳ ارشاد الفحول 
(ص .)١78‏ 


تسو التحقيق سس تست | ۳۰ 
الحديث''' و قيل أنه قول بعض أصحاب الشافعی"" (ان التنصيص على الشی. 
باسم العلم) ۱" لم يرد به العلم الصطلح بين النحاةء بل آراد به اسم الذات بأن لا 
يكون دالا على الوصف سواء كان الاسم علما أو جنسا. “ا 

و یحکی عن الثلجی""" أنه كان يقول: هذا إذا لم يكن المنصوص عليه باسم 


۳ أصحاب الحديث هم أهل احجاز, وهم أصحاب مالك بن أنس و أصحاب 
الشافعى و أصحاب سفيان الثورى» و أصحاب أحمد بن حنبل. و أصحاب داود 
بن على بن محمد الأصفهانى» و انما سموا أصحاب الحديث لأن عنايتهم 
بتحصيل الأحاديث و نقل الأخبارء و بناء الأحكام على النصوص, و لا يرجعون 
إلى القياس الجلى و الخفى ما وجدوا خبرا أو أثرا. 
أنظر: الملل و النحل للشهر ستانى (ص ۲۱۷). 
كذا فى ميزان الأصول (ص .)2١07‏ 
قال الاسنوى بأن مفهوم اللقب و الكنية ليس بحجة عند الامام و الامدی و 
آتباعهما, و نقله إمام الحرمين فى البرهان عن نص الشافعى. 

و ذهب أبو بكر الدقاق و أبو حامد الروزی و بعض أصحاب الشافعى و 

. الحنابلة إلى القول بحجيته» و نقله أبو الخطاب فى التمهيد عن نص آحمد, ثم 
قال: و به قال مالك. 
أنظر: نهاية السول (۲۰۹/۲ - ۲۰۷). البرهان ,.)28/١(‏ الأحكام 
(۱۳۷/۳) التحقيقء لوحة (۳۹/). التمهید ۲۰۲/۲۱ - ۰)۲۰۳ السودة 
(ص ۳۷۱۰). 

۳ و اقا سمی اسم الذات "علما" لکونه علما على معناه الوضوع له بحيث لا يفهم 

من اطلاقه غيره الا بطریق الجاز. کذا فى التبیین (۳۶۱/۱). 

۳ فى جمیع النسخ "لبلخی" بالباء و الخاء» و کذا ورد فى کشف الأسرار على 
المنار (4۰۹/۱) و الذی فى أصول السرخسی (۰)۲۹۱/۱ و فى فتح الغفار 
(۵۲/۲). و الیزان (۲۱۱/۸ - ۰/۲۷۹ و شرح ابن ملك (۵۰/۱ ۵): 
"الثلجی" بالثاء المشلثة و الجيم» و هو محمد بن شجاع البغدادی آبو عبد الله 
تفقه على الحسن بن زياد اللؤلؤى» و صنف تصانیفه العتمدة. و له کتاب 
الناسك, و کتاب تصحیح الآثار و کتاب النوادر و کتاب الضاربة و کتاب الرد 
على الشبهة. و كان فقیه آهل العراق فى وقته. مات سنة ۲۹۹ه. روی عنه 


۲( 


5 


جصی 


۳۰۲ 


شرح النتخب 


العلم محصور العدد''' تصاء نحو خبر الربا. فان كان محصور العدد فذلك يدل 
على نفی احکم فیما سواه لأن فى اثبات احکم (فیما سواه) "' ابطال العدد 
التصوص, و ذلك لا یجوز. و استدل بقوله عليه السلام: "أحلت لنا میتتا(ن) "و 
دمان"""" و بقوله عليه السلام: "خمس من الفواسق يقتلن" احدیث. فان ذلك 
يدل على نفی الحكم عما " " عدا الذکور. 

و إلى هذا القول ما صاحب الهداية. "" و الصحیح أن التنصيص لا يدل على 
ذلك فى شىء من الواضع لما نبین. ثم ذکر العدد لبیان أن احکم بالنص ابت فى 
العدد المذكور بالتص فقط. و عندنا: احکم فى غير المذكور انما یثبت بعلة النص. 


يحيى ابن آدم و وکیع. و یقال: البلخی» و غلطه القرشی فى الأنساب» و قال 


(۷) 


انه تصحیف. 

أنظر: الفوائد البهية (ص ۰4۱۷۱ الجواهر المضيئة (۰/۲). 

فى ب» د: محصورا لعدد. 

مزيدة من ج. د. 

(النون) ساقطة من الأصل. 

هذا طرف من حديث ابن عمر الذى رواه ابن ماجه فى أبواب الأطعمة باب 
الكبد و الطحال. سنن ابن ماجه (بترتيب الأستاذ محمد مصطفى الأعظمى) 
(۲۲/۲). و ذکره ای ني جاب یت صن بن بار 
البیهقی و احاکم (۶۱/۱). 

رواه البخاری عن عائشة رضی الله عنها بلفظ: "خمس من الدواب کلهن فاسق. 
يقتلن فى احرم". فى آبواب الاحصار و جزاء الصید باب ما یقتل الحرم من 
الدواب. 

و مسلم عن عائشة رضى الله عنها أيضا بلفظ: "خمس فواسق» يقتلن فى الحل 
والحرم" فى كتاب الحج. باب ما يندب للمحرم و غيره قتله من الدواب فى 
الحل و الحرم (۸۵۲/۲). 

فى ج: استبدلت (عما) ب(فیما). 

آنظر: الهداية (۱۷۲/۱). 


نسم أتح وق سس سس سس سس سس بیس رس سس ی 
لا بالتص. فلا" یوجب ذلك ابطال العدد المنصوص. 

و احاصل أن هذه خمسة فصول متقارية. ۲۲۱ آحدها: هذا. و نظیره قوله عليه 
السلام: "فى خمس من الابل شاة"" " فاثبات احکم فى الحيوان السمی باسم الابل 
هل یکون نفیا عن السمی باسم الغنم"" و البقر و نحوه أم لا. 

و الثانی: النص إذا أثبت حکما فى موصوف بصفة هل یکون نفیا للحکم 
فى غير الوصوف بتلك الصفة. 

والثالث: ان النص إذا أثبت حكما معلقا""" بشرطء هل يكون نفيا للحكم 
بدون ذلك الشرط أم لا؟ و قد ذكر (نظير)''' هذين القسمين فى الکتاب. ۷" 

والرابع: ان النص إذا أثبت حكما معلقا بشرط مقدرا بمقدار معلوم؛ هل 
يكون نفيا للزيادة و النقصان عن ذلك القدر أم لا؟ كقوله تعالى: "الزنية و الزانى 
فاجلدوا كل واحد منهما مائة جلدة"" هل يكون نفيا لإيجاب الزيادة على المائة أو 


۳" فى الأصل: ولا. 

۳ أنظر: ميزان الأصول (ص 2١086‏ ). التبيين .)"67/١(‏ 

۳ أخرج أبو داود و الترمذى و إبن ماجه ‏ و اللفظ للترمذی - عن سالم عن أبيه: 
ان رسول الله صلى الله عليه و سلم كتب كتاب الصدقة فلم يخرجه إلى عماله 
حتى قيض فقرنه بسيفه, فلما قيض عمل به أبو بكر حتى قبض, و عمر حتى 
قبض, و كان فيه: فى خمس من الإبل شاة... و فى الشاة فى كل أربعين شا 
شاة... الخ. 
أنظر: سنن أبى داود, كتاب الزكاة. باب فى زكاة السائمة (95/1). 

و سنن الترمذی, كتاب الزكاة» باب ما جاء فى زكاة الإبل و الغنم .)١7/1(‏ ر 
سنن ابن ماجه. كتاب الزكاة. باب صدقة الابل ۳۳۰/۱۱). و نصب الراية 
(۳۳۸/۲). 

۳ فى ج: العلم. 

ف فى د: متعلقا . 

۳ ساقطة من الأصلء د. 

اظ (ص ۰۳۱۱ 

۳" سورة النور (۲). 


€ 


شرح النتخب 


التقصان عنها ؟ ۱ 
والخامس:'' ان النص إذا آثبت/حکما مژقتا إلى زمان معلوم. هل /9١(‏ 
أ) يكون نفيا لذلك حكم بعد مضی ذلك الوقت فى زمان بعده أم لا؟ كقوله 


ذكر الشارح من أنواع مفهوم المخالفة خمسة, و هى: مفهوم اللقب و مفهوم 


الصفة, و مفهوم الشرطء و مفهوم العدد. و مفهوم الغاية. و هناك أنواع أخرى 
مذكورة فى كتب التکلمین. منها: مفهوم العلة و هو تعليق الحكم بالعلة. نحو 
حرمت الخمر لاسكارهاء و الفرق بين هذا النوع و بين مفهوم الصفة أن الصفة 
قد تكون علة, ا ا ا ل ل فان العلة هى 
لفنم. و السوم متمم لها 

منها: مفهوم الحصرء و هو أنواع» آقواها: "ما" و "لا" ثم احصر "باما" ثم حصر 
البتداً فى الخبرء وذلك بأن یکون معرفا باللام أو الاضافة. نحو العالم زيدء أو 
صدیقی عمر. 

و هناك مفاهیم آخری تعتبر من جملة مفاهیم الصفة. لأن المراد الصفة العنوية لا 
النعت. و انما آفردوه بالذکر تکمیلا للفائدة و هی مفهوم احال» و مفهوم 
الزمان. و مفهوم الکان. 

ثم اعلم أن القائلین بالفهوم قد اشترطوا لدلالته على النفی فى غير محل 
النطق شروطا. و هی: 

أولا: أن لا يعارضه ما هو آرجح منه من منطوق أو مفهوم موافقة. 

ثانيا: أن لا يكون المنطوق خرج جوابا عن سؤال متعلق بحکم خاص, و لا حادثة 
خاصة بالذکور. 

ثالثا: أن لا یکون الذکور قصد به الامتنان و التفخیم و تأكيد الحال. 

رابعا: أن یذکر مستقلا. فلو ذكر على وجه التبعية لشیء آخر فلا منهوم له 
خامسا: أن لا یعود على آصله الذی هو النطوق بالابطال. 

سادسا: أن لا یکون قد خرج مخرح الأغلب. 

أنظر: الاحکام للآمدى (۹۹/۳) و ما بعدهاء التوضیح مع التلویح (۲۹۰۹/۱) 
و ما بعدهاء ارشاد الفحول (ص ۱۷۹) و ما بعدها. شرح الکوکب النیر 
(۸۹/۳ - 4۹۸) المرآة على الرقاة (۱۰۰/۲) و ما بعدها. 


تعالی: "" "ثم آقوا الصیام إلى الیل" فهذا النص هل ینفی ایجاب الصوم فى 


۳۵ 


اللیل أم لا؟ 

فعند عامة أصحابنا رحمهم الله لا یوجب النفی فى الفصول كلها" و انا 
حکمه الاثبات فیما نص علیه, لا غیر. و الحكم فى غير التصوص عليه التوقف 
إلى قيام الدلیل فى النفی و الاثبات. 

وقالالشافعى (رحمهالله):''' انه يوجب النفى فى الفصول كلها إلا فى 
الفصل الأول" و أصحاب الشافعى رحمهم الله سموا الفصول المختلفة بيننا و 
بينهم "مفهوم الخطاب". كذا فى الیزان " و أصول الفقه للشيخ الإمام نجم الدين 


فق 


(تعالى) ساقطة من ج. 


سورة البقرة (۰)۱۸۷. 

الا أن بعض آصحاب الحنفية مثل الکرخی و غیره قالوا با قال الشافعی رحمه 
الله من أنه یوجب النفی فى الفصول کلها. لکنهم خالفوه فى الفصل الأول 
قائلا: "الا فى الفصل الأول". فانه قول عامة العلماء الا بعض أصحاب 
الحديث. ۱ 

و قیل: هو قول بعض أصحاب الشافعی. أنظر: ميزان الأصول (ص 4۰۷). 

فى الأصول: استبدلت (فى) ب(من). 

ساقطة من الأصل. 

قوله "الا فى الفصل الأول" ليس من كلام الشافعى رحمه الله على ما ورد فى 
الميزان؛ بل هو مذهب بعض أصحاب الحنفية مثل الكرخى و غيره كما سبق. 
أما الشافعى رحمه الله فقال: ‏ كما فى الميزان ‏ فى الفصول كلها : انه يوجب 
النفی. - آنظر المرجع نفسه و لكن الصحیح هو ما قاله الشارح من أن 
الشافعى رضى الله عنه لم يقل بمفهوم اللقب خلاف لما ورد فى الميزان. أنظر: . 
البرهان (4۵۳/۱). الأحكام للآمدى (۱۳۷/۳). 

أنظر: الیزان (ص 4۰۷). ۱ 


۳۰۹ 


شرح النتخب 


ع ال وه الله) (۱۲ ۱ ۱ 
قالوا: الشرع )ا نص على عين من الأعيان دل على تخصيصه إياه بذلك 
الحكم. و اثبات الخالفة بين الذکور و السکوت عنه اذ لولاه لا كان للتخصیص 


FT E‏ 00 )وى ع اه 
فائدة, و حاشی ان یکون سی ۶ من کلام صاحب الشرع غير مفيد. 


(£( 


و هذا تلبيس ظاهر. لأنهم ان عنوا بالتخصيص أن ما لا يدخل تحته لا“ 
يشاركه فى حكم النص بالنص" " فأحد"" لا يخالفهم فى هذا. لأن عندنا يشبت 
الحكم فيما هو من جنس المنصوص بعلة النص لا بالنص. و ان عنوا أن التخصيص 


۱1 


هو عمر بن محمد بن أحمد بن اسماعیل بن محمد بن لقمان النسفى الامام. 
نجم الدين أبو حفص السمرقندی, الفقيه الحنفى» الأصولى المفسرء المحدث, 
التکلم. آحد الأئمة المشهورين بالحفظ و القبول التام. توفى بسمرقند سنة 
۷ مى. 

أنظر: هدية العارفين» أسماء المؤلفين و آثار الصنفین من كشف الظنون (۵/ 
۲۳ تاج التراجم فى طبقات الحنفية للشيخ أبى العدل زين الدين قاسم بن 
قطلویغا. ط» 1957م (ص 27). الفوائد البهية (ص ۱۲۳). 

ساقطة من الأصل. 

فى د: صواحب 

أنظر: روضة التاظر مع شرحه لبدران (۷/۷ الل و اتن لد 
۳ نهاية السول مع سلم الوصول (۵۱۰/۲). 

نقل الشارح دليل الخصم و الرد عليه من التقویم» أنظر لوحة (١۷/أً»‏ ب) و 
كذا فى أصول السرخسى (۲۵۵/۱). 

هذا و قد كثرت أدلة القائلين بمفهوم المخالفة عند كل نوع من أنواعه و طالت 
منا قشتها بحيث لم يكن إيرادها من السهل, الا أن ما ذكره الشارح - کمعظم 
آصولین الحنفية - یعتبر مستند فهم الحكم فى المسكوت عندهم كما قال الامدی. 
آنظر: الاحکام (۱۰۱/۳) و ما بعدها. 

فى ج: الا (بزيادة الألف) . 

أى لا يشبت حکمه بالنص - بل يشبت بعلة النص - كما یصرح به فى الجملة 
الالية. ٠‏ 


فی الأصل, ب: واحد. 


قسم التحقيق ا 
يوجب نفى الحكم فى غير المنصوص فهو ياطلء لأنه غير متناول له أصلا. و دلالة 
()'''الألفاظ على السمیات باعتبار التناول» فكيف''' يوجب نفيا أو اثباتا 
للحكم فيما لم يتناوله» و لأن النص الثبت موجبه الاثبات لا" '' النفی» و بين 
النفى و الائبات منافاة, و الموضوع لأحد الضدين كيف يكون موجبا للضد الآخر 
على انه لا لم يكن الاثبات بعين النص فى غير ما تناوله النص» لأنه لم يتناوله 
فلأن لا يمكن النفى الذى هو ضد موجبه أولى و أخرى. 

وكيف يقال هذاء و ما من نص الا و یجوز تعلیله, فلو كان التخصیص 
موجبالنفی "کم فى غير المنصوص يكون القياس بمقابلةالنصء و هو 
ا 

و أما قوله "لو لم يدل تفوت فائدة التخصيص". 

قلنا: هذا مجرد دعوى. فنحن فنع اختصاص الفائدة/بذلك ()''' (۹۱٩/ب)‏ 
ما لم ينف بالدليل انه لا يتتصور فائدة أخرى فى هذه الفصول. و ان الفائدة 
مقصورة على نفى الحكم عن غیره. لا يستقيم هذا الکلام. و لا يتصور ذلك حتى 
يلج الجمل فى سم الخياط. ۳" 
5 فى د: و كيف. 
فى د: استبدلت (لا) ب(دون). 
فى ج: نفى (بدون اللام). 
۳ أنظر رد الشارح على دليل الخصم: التقویم. لوحة (۷۱/ب). أصول السرخسى 
(۲۵۵/۱). أصول البزدوى مع كشف الأسرار (۲۵۶/۲ - ۲۵۵)» كشف 
الأسرار على المنار ۰۷/۱۱ - 4۰۸) التبيين ١48(‏ - ۳۶۱). 
(الواو) مزيدة من جميع النسخ. 
هذا طرف من الآية الواقعة فى سورة الأعراف (20) و تام الآية "إن الذين 
كذبوا بآياتنا و استکیروا عنها لا تفتح لهم أبواب السماء و لا يدخلون الجنة 
حتى يلج الجمل فى سم الخياط» و كذلك نجزی الحسنین". 
و السم - بضم السين و فتحها -: الثقب. و الخياط ‏ كالكتاب ‏ ما خيط به 
الثوب» و هو الابرة. 


2-5 
قم 
ا 


۰۸ سس ا النتخب 
ثم نقول متبرعین: فيه فائدة أخرى''' و هو تعظیم المذكور و تفضیله على 
غیره كما فى قوله تعالی: "منها أربعة حرم (ذلك الدین القیم) "۳" فلا تظلموا 
فیهن آنفسکم"" " خص هذه الأربعة بالذکر تفضیلا لها مع أن الظلم حرام فى كل 
وقت. 
آو نقول: فائدة التتخصيص أن يتأمل الستنبطون فى علة النص فیشبتون 
الحكم بها“ فى غيرالمنصوص لینالوا به درجة الاستنباط و وابه. و هذا لا 
يحصل إذا ورد النص عاما تناولا للجنس. 
فان قيل: ان النبى عليه السلام لما قال: "الماء من الماء"!"' فهم الأنصار "ا 
رضى الله عنهم أن الغسل لا يجب بالایلاج بلا إنزال لعدم الماء و هم كانوا من أهل 


أنظر: مختار الصحاح (ص ۰۷۳۵ ۰۳۱۵ ۱۹۵). 
هذا و قد نقل الشارح هذا الجواب من ميزان الأصول (ص 205). 
۲ آنظر ما ورد فى فائدة التتخصيص: أصول السرخسی .,)١05/١(‏ كشف 
الأسرار على البزدوى (۲۵۹/۲). المغنى فى أصول الفقه (ص )١1١5‏ التوضيح 
مع التلويح (۰)۲۷۳/۱التسحقیق لوحة ( 1۰/), التسبیین (۳۶۹/۱) 
الستصفی (۲۰۰/۲) و ما بعدها. کشف الأسرار على النار ۰۹/۱۱ - 
۰ حاشية الرهاوی على النار (ص ۵۵۱ - ۵4۲). 
۳ ساقطة من جمیع النسخ. 
سورة التوبة (۳۱). 
(بها) ساقطة من ب. د. 
") روی أبو داود مثله عن آبی سعید الخدرى» کتاب الطهارة. باب الاکسال /١(‏ 
۷ مسلم عنه آیضا بلفظ: "انما الاء من الماء" کتاب احیض, باب انما الاء 
من الماء (۱۲۹۹). 
و ذکره صاحب نصب الراية و خرجه من عدة طرق. أنظر (۸۱/۱۱). 
الأنصار: هم جماعة من آهل الدينة من الصحابة من آولاد الأوس» و الخزرج 
ابنی حارثة بن ثعلبة. و قیل لهم: "الأنصار" لنصرتهم رسول الله صلی الله عليه 
و سلم. أنظر: العارف لابن قتيبة (ص .)4٩‏ 


5) 


ی 


قسم تین ۳ 
اللسان, فلو لم يكن''' موجبا للتخصیص" " لا صح الاستدلال منهم. 

قلنا : الاستدلال منهم بلام المعرفة, و هی لاستغراق الجنس» و عندنا هو ابت 
فیمایتعلق بعین الاء. غير أن الا ء مرة يوجد عیانا بالانزال و مرة یوجد دلالة 
بالتقا ء الختانين. " 

فان قیل: قال الله تعلی: "كلا انهم عن ربهم يومئذ لحجویون" " ثم استدل 
آهل الحق بهذه الآية على جواز الرژية باعتبار أنه خص الکفار بأنه محجويون. 
فينبغى أن لا يكون المسلمون محجویین, و إلا لا يكون للتخصيص فائدة. 

قلنا: التخصیص بالشىء لا يدل على نفى ماعداه عندنا. و حيث دل افا دل 
لأمر خارج لا من قبيل التخصیص, و الاستدلال بهذه الآية من حيث ان كونهم 
محجوبين عقوبة لهم. فيكون أهل الجنة بخلافهم, و الا لا يكون ال حجب فى حق 


3 فى ج: استبدلت (لم يكن) ب(لم يجب). 

۳ .فى ج: التخصيص (بدون اللام). 

۳" قال فى التحقيق: لا دل الدليل على وجوب الاغتسال من الحيض و النفاس 
أيضا لغا الانحصار فيما وراء ذلك ثما يتعلق بالمنى و صار معناه وجوب جميع 
الاغتسالات التى تتعلق بقضاء الشهوة منحصرة فى المنى لا يجب بعیره. فعلى 
هذا كان ينبغى أن لا يجب الغتسال بالاکسال لعدم الاء. لكن الماء فيه ثابت 
تقديراء لأن الماء يثبت عيانا مرة» و هو ظاهرء و مرة دلالة فان التقاء الختانين 
و توارى الحشفة كما كان سببا لنزول الماء كان دليلا علیه, فأقيم مقامه عند 
تعذر الوقوف عليه» كالنوم أقيم مقام احدث. و السفر مقام الشقة فشبت أن 
وجوب الغسل فى الاكسال مضاف إلى الماء أيضاء فكان هذا منا قولا بموجب 
العلة. لوحة .)]/4٠(‏ 
و ورد هذا الرد على الخصم فى أصول السرخسی (۲۵۵/۱ - 505)., أصول 
البزدوى (۰)۲۵۵/۲ شرح ابن ملك على المنار (۵۱/۱), التوضیح مع 
التلويح (ص ۲۷۱).التبیین (۰)۳۶*۰/۱ كشف الأسرار على النار /١(‏ 
۰ نو الأنوار (4۱۰/۱). 

9 سورة الطففین (۱۵). 


۳1۰ 


شرح النتخب 


الكفار عقوبة لاستواء الفريقين فى الحجب» على أن شیخنا ۲" رحمه الله نقل عن 
شیخالعلامة""" رضى الله عنه أن التخصيص بالشىء يدل على (نفى) ۳" ما 
عداه فى العقليات و فى متفاهم الناس و فى الروایات""" فلا يقال: ان" المت" 
الجوسی لایتکلم. "'وبهذايخرج "'ماذكرفى‌الهداية:"' و قسوله فى 
الکتاب:" " جاز الوضوء من الجانب الآخرء اشارة إلى أنه یتنجسس 


و هو الامام محمد بن عبد الستار الکردری كما صرح به صاحب التقریر و 


التیسیر. أنظر: التقریر و التحبیر ۰۱۱۷/۱۱ تیسیر التحریر .)٠١١/١(‏ 

لم یتبین لى من هو الشيخ العلامة. 

ساقطة من الأصل. ۱ 

قام القول فى القریر و التحبیر على التحریر كما یلی: 

وقد نقل الشیخ جلال الدین الخيازى فى حاشية الهداية عن شمس الأئمة 


الکردری أن تخصیص الشیء بالذكر لا يدل على نفی احکم عما عداه فى 


خطابات الشارع. فاما فى متافهم الناس و عرفهم و فى العاملات و العقلیات 
يدل. 

ثم قال صاحب التقرير رحمه الله: و تداوله المتأخرون. اه (۱۱۷/۱). 

(ان) ساقطة من ب. ۱ 

(آن الیت) ساقطة من ج. 

إذ يتبادر إلى الذهن أن غير الیت الجوسی يتكلم» و لهذا یسخرون من هذا 
الکلام و یضحکون منه. کذا فى نهاية السول مع حاشیته سلم الوصول 
(۲۱۱/۲ - ۲۱۲). 

فى الأصل» ج: الخرج» و فى جء د: خرج» لعل الصواب ما آثبته. 

آنظر: الهداية مع شرح فتح القدیر (۸۲/۱). 

یعنی مختصر القدوری و هو للامام الشیخ أحمد القدوری التوفی سنة ۶۲۸ه. 
و قال فى کشف الظنون: و هو الذی یطلق عليه لفظ "الکتاب" فى الذهب. و 
هو متن معتبر متداول بين الأئمة الأعيان» و شهرته تغنی عن البیان. أنظر 
(۰)۱۱۳۱/۲ شرح العناية على الهداية (۸۲/۱). 


قسم التحقيق سس سس ل _ ل ح سب سس ب ب ۳۱۱ 
و منها ما قال الشافعى ان الحكم متى علق بشرط أو أضيف إلى مسمى بوصف 
خاص أوجب ذلك نفى الحكم عند عدم الوصف أو الشرط. و لهذا لم يجوز نكاح 
الأمة عند فوات الشرط أو الوصف المذ كورين فى قوله تعالى: "و من لم يستطع منکم 
طولا أن ينكح احصنات المؤمنات فمن ما ملكت أيمانكم من فتياتكم المؤمنات . و 
حاصله: أنه ألحق الوصف بالشرط فاعتبر التعليق بالشرط عاملا فى منع الحكم دون 
السبب. و لذلك أبطل تعليق الطلاق و العتاق بالملك و جوز التكفير بالمال قبل 
الحنث» لأن الوجوب حاصل بالسبب على أصله و وجوب الأذاء متراخ عنه بالشرط. 


موضع الوقوع. !"أ 

قوله (و منها ما قال الشافعى رحمه الله''' أن احکم متى علق بشرط إلى 
اه (۳) 
آخره) . 


۳ أصل المسألة كما فى الهدایة: و الغدیر العظیم الذى لا یتحرك آحد طرفیه 
بعحرك الطرف الاخر إذا وقعت نجاسة فى أحد جانبیه جاز الوضوء من الجانب 
الآخر لأن الظاهر أن النجاسة لا تصل الیه. اذ أثر التحريك فى السراية فوق آثر 
النجاسة (.....) و قوله فى الکتاب جاز الوضوء من الجانب الآخر إشارة إلى أنه 
ینجس موضع الوقوع و عن أبى یوسف رحمه الله: انه لا ینجس إلا بظهور آثر 
النجاسة فيه کالاء الجارى. اه. أنظر (۷۹/۱- ۸۲). 

و الغدیر: فعیل. بمعنى مفعول من غدر: أى ترك» و هو الذی ترکه ماء السیل. 
کذا فى حاشية سعدی آفندی (۷۹/۱۱). 

و قال فى التحقیق: لا خلاف أن العلق بالشرط معدوم قبل وجود الشرط و 
لکن هذا العدم عندتا هو العدم الأصلى الذی كان قبل التعلیق» و عند الشافعی 
الشروط بالاتفاق» و عدمه يدل على انتفائه عند الشافعی رحمه الله و عند 
جميع القائلین بالفهوم و یسمی هذا مفهوم الشرط. التحقیق, لوحة  .)/4۰(‏ . 
أصول السرخسی (۲۱۰/۱). آصول البزدوی (۰)۲۸/۲ التوضیح و التلویع 


۲( 


ي 


۳ 


حصو 


۲ سح تا دک فک بدا میس دیس سس تست ا نش 

اعلم أن ههنا خمس مقدمات: ٩(‏ 

احدیها : بیان حکم الوصف/هل هو ملحق بالشرط أم لا؟ )1/٩۲(‏ 

و الثانية: ان الشرط عمله فى منع السبب أم منع ال حكم؟ 

و الثالثة: ان اللفظ متی يصير سببا. زمان وجود الشرط أم زمان التعلیق؟ 

و الرابعة: فى بیان كيفية عمل الشرط. ‏ يوجب الوجود عند الوجود و العدم 
عند العدم. ام لا يوجب العدم عند العدم؟ 

والخامسة: ان الحل هل هو شرط زمان صيرورة اللفظ سببا أم لا؟ 

و لا خلاف لأحد فى هذه القدمة. و فى باقی القدمات خلاف على ما نبين ان 
شا ء الله تعالی. 

أما القدمة الأولى: فما ذکر فى التن و هو قوله (و حاصله"" أنه" ألحق 
الوصف بالشرط) أى حکمه حکم الشرط"" و انه لا يثبت الحكم بالنص بعد وجود 


(۰)۲۷۱/۱ کشف الأسرار على الثار (۰)4۱۲/۱ التحرير و التیسیر 
(۱۰۰7/۱), الحكام للامدی (/1؟1١)ء‏ روضة الناظر مع نزهة اخاطر (۲/ 
۶ السودة (ص ۳۵۸). شرح تنقیح الفصول (ص ۰)۲۷۰ مختصر ابن 
الحاجب مع العضد (۰)۱۸۰/۲ الستصفی (۲۰۵/۲). جمع الجوامع مع حاشية 
البنانى ۰۲۵۱/۱۱ شرح الکوکب النیر (۵۰۵9/۳). العتمد (۰۱۵۲/۱ 
التمهید للاسنوی (ص ۲4۵), التمهید فى أصول الفقه (۰)۱۸۹/۲ فواتح 
الرحموت على مسلم الثبوت »)45١/١١(‏ |زشاد الفحول (ص ١18١‏ ). التبیین 
(ص ۳۶۷). التحقیق. لوحة (٠4/أ).‏ 

۳ ذکر فى التبیین أربع مقدمات و قال: فیها خلاف بين الحنفية و الشافعی رحمه 
اللد. أنظر (۳۶۷/۱) و ترك ذکر القدمة الخامسة لأنها متفق علیها كما صرح 
به الشارح. 

" أى حاصل ما قال الشافعی رحمه الله. أو حاصل هذا الکلام. کذا فى التحقیق 

لوحة (1/4۱). 

فى ج: أن. 

"" قال فى التبيين: ان الوصف عند الشافعی رحمه الله كالشرط و عند الحنفية لاء 
بل هو مشير للحکم. كقول الرجل: "طلق امرأتى السليطة". أو "اعتق عبدی 


قسم یتست ب تست یت ۳ | ۳ 
السمی مالم يوجد ذلك الوصف. و لولا ذکر الوصف لكان احکم ثابتا قبل 
وجوده. و هو امارة الشرط. فان من قال لامرأته: "أنت طالق ان دخلت الدار" لا 
یکون موجبا وقوع الطلاق ما لم تدخل. و بدون هذا الشرط كان موجبا للطلاق قبل 
الدخود. و الدلیل عليه أنه لو قال: "أنت طالق ان دخلت الدار و آنت راكبة" كان 
الركوب شرطا و إن كان مذكورا على سبيل الوصف, و الطلاق يتعلق بالركوب كما 
يتعلق بالدخول. 

وأما المقدمة الثانية: فما ذكر من قوله (و اعتبر"" التعليق بالشرط عاملا 
فى منع الحكم دون السيب) والحاصل''' أن عندنا'''الشرطيدخل''' على 
السبب» و العلق (بالشرط)"" لا ينعقد سبباء بل يكون يمينا (لكنه) '' ' بعرضية 
أن يصير سبيا عند وجود الشرط بواسطة اتصاله بمحله كالرمى لا يكون سببا للقتل 
قبل وقوع السهم فى المرمى و لكنه بعرض أن يكون علة إذا وصل إلى محله. 

و عنده: ۳" التعليق بالشرط لا يعدم السببية, بل السبب متقرر لکن يتراخى 


الصالح" فان ذكر هذه الأوصاف دليل على كونها علة ذلك الحكم. أنظر التبيين 
(۳۶۷/۱). و قال فى نور الأنوار: انه ألحق الوصف بالشرط فى كونه موجبا 
للحكم عند وجوده و غير موجب عند عدمه. (۶۱۱/۱). 
و قال ابن ملك: فى كونه موجبا لعدم الحكم عند عدمه (ص ۵۵۳). 
اعتبر الشافعى رحمه الله كذا فى شرح ابن ملك (ص ۵۵۳). 
۳ ان عمل الشرط عندنا فى منع السبب أى العلة و عنده فى منع الحكم. أنظر: 
التبیین (۳۶۸/۱). 
۳ التعلیق یمنع السیب عن الاتعقاد. فلا یکون السبب موجودا موجبا للحکم فى 
احال. فیکون عدم الحكم بناء على العدم الاصلی الذی كان قبل التعليق, لا 
على عدم الشرط. کذا فى التحقیق, لوحة (1/4۱). 
فى ج د: دخل. 
ساقطة من الاصل, د. ۱ 
3 ساقطة من الاأصل. ب. ج: و زدناه من د. ۱ 
۳ التعليق يؤثر فى الحكم دون السبب» فان من قال لامرأته: "أنت طالق ان دخلت ‏ 
الدار" لا يؤثر التعليق فى قوله: "أنت طالق" عنام وج و انما يؤثر فى 


(01) 


>7 سس ل شرح تخب 
الحكم إلى وجود الشرط بنزلة شرط الخيار فى البیع أنه یدخل على الحكم دون 
السبب بالاجماع, و هو نظير التعلیق احسی. فان تعلیق القندیل بحبل من سماء 
البیت یمنع وصوله إلى الأرض, و لا يعدم آصله/و لأن (۲٩/ب)‏ السببٍ" 
موجود حسا فلا یعقل اعدامه بخلاف الحكم. ''' فانه أمر اعتبارى يثبت حكماء 
فجاز أن يتعلق بالانم اشکمی. و هو الشرط. ولأنه لو لم يبق سببا لا يبقى 
تعليقا كما كان قبل اليمين. 

و آما القدمة الشالثة: فاللفظ يصير سببا عند زمان وجود الشرط لأن أثر 
التعلیق فى منع السبب عندنا» فلا يكون سببا قبل الشرط. و انا يصير سببا عند 
وجود الشرط. و عنده: أثر التعلیق فى منع احکم دون السبب» فیکون السبب 
معحققا عند زمان التعليق,''' فهذه القدمة فرع القدمة الثانية, فلا نشتغل فیها 
بالدلیل. ۱ 

و آما القدمة الرایهة: فعمل الشرط عنده وجود احکم عند وجود الشرط. 
وعدم الحكم عند عدم الشرط.!*! و صار کأنه قال: "ان دخلت الدار فأنت طالق" و 


سے 


حكمه بمنعه من الثبوت, فانه لولا التعليق لكان الحكم ثابتا فى الحال» ألا تری 
أن قوله: "أنت طالق" ثابت مع الشرط كما هو ثابت بدون الشرط, و هو علة 
تامة بنفسه» و لكن حکمه لا یثبت لمكان الشرط. فتبين أن أثر التعليق فى منم 
الحكم دون السبب بنزلة التأجیل و الاضافة. و نزلة شرط الخيار فى البيع فانه 
یدخل على الحكم دون السيب» فيوجب انتفاء الحكم قبل وجود الشرط. أنظر 
۳ و هو ثقل القنديل. كذا فى التبيين (۳۸۰/۱). 
۳ فان تعلیق القندیل لا يؤثر فى ثقله الذى هو سبب السقوط بالاعدام و انما يؤثر فى حکمه. 
و هو السقوط. و الوصول إلى الأرض. کذا فى التحقیق. لوحة (1/4۱). 
۳ و بعبارة أخرى: ان السبب ینعقد عند الشرط بانقلاب ما لیس بسبب سبباء هذا عندناء و 
آما عند الشافعی رحمه الله: ینعقد السبب فى احال. أنظر: التبیین (۳۶۸/۱). 
و ذلك مذهب ابن سریج و الهراسی من أصحاب الشافعی رحمه الله و الکرخی من الحنفية, 
و أبى الحسين البصری. آنظر: الاحکام للامدی (۱۲۱/۳). 


قسم التحقيق ببح يي 6 | ۲ 
ان لم تدخل""" فلست بطالق. هذا هو المفهوم من الكلام. ''' فان من يقول: "ان 
دخل عبدى الدار فأعتقه" يفهم منه و لا يعتقه ان لم يدخل الدار. 

و العمل با منصوص واجب بمنظومها و مفهومها. و عندنا التعليق بالشرط 
يوجب ثبوت الحكم عند وجود الشرط. و أما عدم الحكم عند عدم الشرط فهو باق 

و هذه المقدمة بنا ء على المقدمة الثانية أيضاء لأن اللفظ عندنا ما لم ينعقد 
سببا لم يكن عدم وقوع الطلاق مضافا إلى التعليق. بل يبقى على العدم الاصلی 
كما كان قبل التعليق ١‏ 

().""' و انما لم يثبت الحكم يعد وجود سببه لوجود التعليق فكان العدم عند انعدام 
الشرط مضافا الى التعليق كما أن الحكم عند وجود الشرط مضاف إليه. ۲" 

و آما المقدمةالخامسة: فنقول: لا خلاف أن المحل شرط زمان صيرورة اللفظ 
سبباء لكن الخلاف فى أنه متى يصير سبباء و قد بيناه فى المقدمة الثالشة. و إذا 
تقررت المقدمات و تمهدت القواعد سهل تخريج الفروع المختلف فيها. 


)۱( فى ج: تدخلى. 

''' (من الکلام) ساقطة من ج. 

۳ (علیه) مزيدة من الأصل. ب. د. و فى ج: استبدلت (علیه) ب(علة). 

و ذلك مذهب القاضی أبى بکر. و القاضی عبد الجبار. و آبی عبد الله 
البصرى» و هذا ما اختاره الامدی. أنظر الرجع نفسه. 

" آنظر: آصول السرخسی (۲۱۰/۱). 

3م (الحكم) مزيدة من ب. 

۳ أنظر: التبيين ۰۳۶۸/۱۱ ۳۵۱) وها بعدها. 


۳ 


شرح للنتخب 


فقال الشافعی/ (رحمه الله): ۲" لما كان الشرط یوجب العدم عند )/٩۳(‏ 


العدم. و الشرع ورد بحل نکاح الأمة معلقا بشرط عدم طول''' احرة. " فصار 


کالتتصیص على حرمة نکاح الأمة عند (وجود) ۲" طول الحرة و لا كان الوصف"*" 
ملحقا بالشرط, و أثر الشرط فى العدم عند العدم ()."' و قد آباح نکاح الأمة 


¢ مه ۷ ۰ 7 © هه ۰ : o‏ 
الایمان !۲" فوجب أن لا يجوز بدون صفة الایمان. فلا يجوز نکاح الامة 


الكتابية ^ 
و لا صار التعليق سببا فى الحال و الحل شرط زمان صيرورة اللفظ سببا لا 


(۱ 


۲۱ 


(4) 


ساقطة من الأصل. 

اختلف العلماء فى معنى الطول على ثلاثة أقوال: 

الأول: السعة و الغنى» قاله ابن عباس و مجاهد و غيرهماء يقال: فلان ذو 
طول. أى ذو قدرة فى ماله (بفتح الطاء). و الراد هنا القدرة على الهر. فى 


قول أكثر أهل العلم. 
و الثانث: الطول الحرة» قاله أبو حنيفة و آبو يوسف» و اختلف قول مالك فى 
الحرة هل هى طول أم لا؟ 


و الثالث: الطول الجلد ‏ بفتح اللام - و الصبر لمن أحب أمة و هويها حتى صار 
لذك لا يستطيع أن يتزوج غيرها. هذا قول قتادة. و النخعى و عطاء. و سفيان 
الثوری. 

آنظر: تفسیر القرطبی (۱۳۹/۵), أحكام القرآن للجصاص (۲/ ۱۵۷). 

فى قوله تعالی: "و من لم يستطع منکم طولا أن ینکح الحصنات الومنات فمن 
ما ملكت أيمانكم من فتیاتکم المؤمنات". سورة النساء ۲۵۱). 

ساقطة من الأصل. 

فى الأصل: استبدلت (و لا كان الوصف) ب(فصار). 

(و عندی) زيادة من جمیع النسخ و لم أثبتها لتقييم النص. 

هذه الصفة مشترطة عند مالك و آصحابه. و الشافعی و آصحابه. و الثرری و 


الأوزاعى و احسن البصرى و الزهرى, و امكح لو قفا ود أنظر: تفسير 


القرطبی (0/ ۰ع۱). أحكام القرآن للجصاص (۱۱۲/۲). 
أنظر: أصول السرخسی (۲۱۰/۱) التبيين ».)"3080/١(‏ التقرير و التحبير 
(۰)۱۳۱/۱ تفسير القرطبی ,.)١75/86(‏ مغنى المحتاج (۱۸۳/۳). 


قسمالتحقيق للا 0ا# 
يجوز تعليق الطلاق و العتاق بالملك بأن قال لأجنبية: "ان تزوجتك فأنت طالق". أو 
لعبد الغير: "ان ملكتك فأنت حر" لأن الجنبية و عبد الغير ليسا محل للطلاق و 
العتاق له. لأن المحلية بالملك و السبب و "۲ اذا أخطأ محله یلغو. و صار كما إذا 
قال للأجنبية أو''' لعبد الغير: ان قدم فلان "فأنت طالق". أو "أنت حر" ثم قدم 
فلان فانه لا يقع الطلاق و العتاق و إن كان تزوج الأجنبية و ملك العبد. "۲٩‏ 

قالالشافعى رحمهالله: و لهذا قلت بأن العکفیر بالال " جائزقبل 
الحنث. '" لأن اليمين سیب لوجوب الكفارة قبل الحنث» و لهذا تضاف الكفارة 
إلى الیمین. فيقال: كفارة اليمين» كما يقال: زكاة الال و الواجبات تضاف ای 
أسبابها. والحنث شرط يتعلق''' وجوب الأداء به. "" و يتضح هذا فيما إذا قال: 
ان فعل "" كذا فعليه كفارة يمين» و صار كسائر التعلیقات. فانها أسباب فى 
الحال. و أثر الشرط فى تراخى أحكامها إلى زمان وجود الشرط. و إذا كان كذلك 


7 (الواو) ساقطة من د. 

فى ج: استبدلت (أو) ب(و). 

" أنظر: الاقناع مع حاشية الدابغی ۲۲۰/۲۱). الهداية ۱۸۲/۱۱ التبیین 
(05/1"). التحقيق» لوحة (۶۱/ب). 

“ بان أعتق رقبة أو أطعم عشرة مساكين أو كساهم. كذا فى التحقيق لوحة 
(۶۱/ب). 

9 فى ب: قبل الحنث جائز. 

۳ و كان التعليق بقوله تعالی: "ذلك كفارة أيمانكم إذا حلفتم" المائدة (۸۹) أى 
حلفتم و حنشتم مؤخرا للحكم إلى حين وجوده بمنزلة التأجیل. كذا فى المرجع 
السابق. 

ی قال فى روضة الطالبين: فى سبب وجوب الكفارة وجهان: الصحيح عند الجمهور 
أنه اليمين و الحنث جمیعا. و الثانی: أنه اليمین فقط و لکن الحنث شرط. 
ثم قال: يجوز التکفیر قبل الحنث ان کفر بغیر الصوم و لم يكن الحنث معصية. و 
یستحب أن یژخر التکفیر عن الحنث لیخرج من خلاف أبى حنيفة رضی الله عنه. . 
اه (۱۷/۱۱). 

)۸( فى جه د: فعلت. 


۳۸ شرح تخب 
الفصل, فلما تاخر الاداء لم یبق الوجوب. 


یکون هذا أداء بعد سیب الوجوب. فیصح کالتکفیر بعد الجرح» و تعجیل الزكاة 
قبل حولان ا حول و تعجیل الدین الژجل. و هذا معنی قوله (لأن الوجوب حاصل 
السیب على أصله و وجوب الأداء متراخ''' عنه بالشرط) أى نفس الوجوب حاصل 
بنفس السبب و هو اليمين على ما بينا أنها سبب (و وجوب الأداء) أى أداء 
الكفارة (متراخ عنه)ء أى عن السبب (بالشرط) أى احنث. ۲" 
وهذا لبيانوجهالتلفيق"'' بين هذه/المسألة و بين المسألة (۹۳/ب) 
المتقدمة, فان تلك المسألة فى ابطال تعليق الطلاق و العتاق بالملك و هذا فى تجويز 
التكفير قبل الحنث و ليس بينهما تناسب و اتحاد صورة و تبين أن الجمع بينهما 
باعتبار أن التعليق بالشرط لا يمنع وقوع السبب عنده, و وجود "" السبب يوجب 
بطلان التعليق و يوجب جواز التكفير. 
ثم يرد الاشكال على الشافعى رحمه الله بأن على قود" كلامك هذا ينبغى 
أن يجوز التكفير بالصوم قبل الحنث. 
فقال فى الانفصال عن هذا الاشكال: (والمالى''' يحتمل الفصل بين وجوبه 
و وجوب أدائه)!"' لأن المال مع الفعل متغایران. فجاز أن يتصف المال بالوجوب و 
" فى بء ج د: متراخی - باثبات الياء فى آخرها - . 
۳ و جواب هذا يأتى عند قول المصنف (و بطل التكفير بالمال). 
7(" فى الأصل: التعليق. 
فى ج: وجوب. 
" فى الأصل: غير مقروء. قال المطرزى فى المغرب: قولهم: هذا لا يستقيم على 
قود كلامك» بالسکون, لا غيرء لأنه مصدر قاد. انظر (ص ۳۹۵). 
"' أى الواجب الالی. كعتق الرقبةء أو إطعام المساكين أو كسوتهم كما سبق, و 
هو مقابل البدنی. أى الواجب البدنى» و هو الصوم. 
۳ قال فى التحقيق: هذا القول إشارة إلى الفرق بين الكفارة بالمال و بين الكفارة 
بالصوم. أنظر لوحة (۶۱/پ). 


قن الو سس هس اة 
۱ یثبت وجوب الادا ء. ألا د أن الال و هو الثمن يجب فى ذمة الشتری مجرد 
البیع و لا يجب الأداء ما لم یطالب. و كذلك فى الدیون المؤجلة, يجب الال و لا 


£ ۲ 
يجب الأداء. ١‏ 


وأما البدنى”' فلا يحتمل الفصل بين وجوبه و وجوب آدائه.* لأن الفعل 


3 فى الأصل: ألا يرى. 

۳ لم يرتض التفتازانى بتعليق المصنف الواجب بالمال حيث قال: "المالى" ‏ أى الواجب المالى 
- ثم صرح بأن تعلق الوجوب بنفس المال لا يطابق أصول الشافعية, لأن الحكم لا يتعلق إلا 
بفعل الکلف. و لهذا صرحوا فى نحو: "حرمت عليكم آمهاتکم" النساء (۰)۲۳ و "حرمت 
عليكم الميتة" المائدة (۳) أنه من باب الحذف بقرينة دلالة العقل على أن الأحكام انا 
تتعلق بالأفعال دون الأعيان. 
أنظر: التلويح (۲۷۹/۱). 

'"' و آمافی البدنى فالواجب فعل يتأدى به فلا یتحقق انفصاله عن الأداء. و بالتعليق 
بالشرط يتأخر وجوب الأداء فيتأخر تقرر السبب أيضا ضرورة. لأن لأن أحدهما لا ينفصل 
عن الآخر. و نسطره من حقوق العباد الشراء مع الاستئجارء فان بشراء العين يثبت ا ملك و 
يتم السبب قبل فعل التسلیم. و بالاستئجار لا يشبت الملك فى النفعة قبل الاستيفاء لأنها 
لا تبغى وقتین. و لا يتصور تسليمها بعد وجودها ا ای 
معقودا عليها مملوكا بالعقد عند الاستيفاء فكذلك فى حقوق الله تعالى يفصل بين المالى 
والبدنى من هذا الوجه ألا ترى أن من قال: لله على أن أتصدق بدرهم رأس الشهر 
فيتصدق به فى الحال جاز لهذا المعنى. كذا فى أصول السرخسى (۲۱۱/۱). 

“ قالالتقفتازانى رحمه الله فى التلويح: إعلم أن الذکور فى أصول الشافعية أن نفس 

00 الوجوب قد ينفصل عن وجوب الأداء ء كما فى صلاة النائم و الناسی. فانها واجبة لوجرد 
السبب و تعلق الخطاب. و ليست بواجبة الأداء. بل يظهر أثره فى حق القضاء. 
ونقله الرهاوى فى حاشيته على المنار ثم أضاف إليه قائلا: و من ثم ذهب المحققون إلى 
الفرق بینهما - أى بين وجوبه و وجوب آدائه - فان نفس الوجوب لزوم وقوع الهيئة 
المخصوصة. و وجوب الادا ء لزوم إيقاعها. أنظر: التلويح (۲۷۹/۱). حاشية الرهارى 
" (ص ۵۶ ۵). 


9 ج میس ا ا خی ری اتف 

و انا نقول بان آقصی درجات الوصف إذا كان مؤثرا أن یکون علة للحکم كما 
فى قوله تعالی: الزانی و السارق و لا أثر للعلة فى النفی بلا خلاف. و لو كان 
شرطاء فالشرط داخل على السبب دون الحكم» فمنعه من اتصاله عحله و بدون 
ا تاد یام تا ار سای لا ان قشع اس ادن 


لا وجب" " آداژه ضرورة؛ و لو لم يجب الفعل'' لا يجب الاداء إذ لا يعقل 
من الأداء غير الفعل لما أنه لا واسطة بين الفعل و الأداء. ألا تری انا متی قلنا: 
يجب الصوم» فقد قلنا: يجب آداژه. إذ الصوم هو الأداء لا غير بخلاف المالىء 
فانا متی قلنا: تجب الکسوة, لا يفهم'' منه آداء الکسوة إذ الکسوة غير الأداءء 
والأداء غير الکسوة. و إذا لم یتصور انفصال وجوب الفعل عن وجوب الأداء و قد 
تأخر وجوب الأداء إلى ما بعد الحنث بالاتفاق, فتتأخر السببية و نفس الوجوب 
أيضا ضرورة. فلو کفر قبل الحنث یکون تکفیرا قبل تقرر السبب قبل نفس 
الوجوب, و انه لا يجوز. 

هذا تقریر قوله (و المالى يحتمل الفصل) إلى قوله (لم'*' يبق الوجوب). ۲*۱ 

وأما علماؤنا رحمهم الله فيقولون:''' الوصف ليس بنزلة الشرط لأن غاية 
ما فى الباب " أن يكون الوصف باعتبار التأثير بمنزلة العلة للحكم, لا خلاف بين 
العلماء أن الحكم يثبت بالعلة/إذا وجدت. و أن العلة (ع1/۹) لا توجب نفى 


3 فى الأصل: كك 

۳ (الفعل) ساقطة من ب. د. 

9 فى الأصل, ج: استبدلت (یفهم) ب(یعلم). 

۳ (لم) ساقطة من د. 

و یأتی جواب هذا أى فصل الشافعی بين الواجب المالى و الواجب البدنى ‏ عند قول 

الصنف (و فرقه بين المالى و البدنى ساقط) آنظر (ص ۳۳۱). 

۳ نقل الشارح ما قاله علماء الحنفية فى هذا الشأن من التقویم با معنى أنظر لوحة (1/۷۷). 

۳ قال فى التبیین: وانما قلنا: "غاية ما فى الباب" هذا. لأنه لا شىء فوق العلة فى الأشياء 
التى تتعلق بها الشروعات. ۳۱۲/۱۱). 


قسمالتحقيق الا 
داخل على الحكم دون السبب و لهذا لو حلف لایبیع فباع بشرط الخيار» يحنث. 


الحكم عند انعدامهاء''' لأنه جاز أن يثبت الحكم بعلل شتى فليس يلزم من انعدام 
العلة المعينة انعدام الحكم. ''' و لهذا" جعلنا صفة السوم بمنزلة العلة لا يجاب 
الزكاةء لأن هذا وصف مؤثر منصوص عليه و الزكاة تضاف إليها فيقال: زكاة 
السائمة. و الواجبات تضاف إلى أسبابها حقيقة بمنزلة من يقول لغيره: "اعتق 
عبدى الصالح" أو "طلق " امرأتى البذيئة". فإن ذكر هذا الوصف منزلة العلة المثبتة 
)0( 

1 يصير الوصف شرطا إذا عطف علی شرط کما ذکر نی مسألة لطلاق, 
إذ حكم المعطوف حكم المعطوف عليه. ''' فأما الوصف المقرون بالاسم يكون هنزلته. 
و الاسم ليس فى معنى الشرط لإثبات احکم. فكذلك الوصف المقرون'"! به.'*ا 

و بهذا" التقرير يتضح ما ذكر فى الكتاب من قوله (و انا نقول أقصى""'' 
درجات الوصف إذا كان مؤثرا أن يكون علة''' احکم) أى كيف يصح أن يقال: إن 


'' هذا إذا لم يثبت اختصاص الحكم بها. 
9 وإذا تنعدم العلة يبقى الحكم على ما كان قبل معرقة العلة. كذا فى التقریم. 
آنظر اللوحة نفسها. ۱ 
۳ تقل الشارح هذا التعلیل من أصول السرخسی (۲۵۸/۱). 
3 فى ج: طالق. ۱ 
* و بهذا تبين أن الوصف ليس فى معنى الشرط كما زعم. قاله السرخسى. 
"' كذا فى التقويم. 
فى ج: المعروف. 
۳ کذا فى أصول السرخسى نصا :)508/١(‏ و فى التقويم بالمعنى» لوحة 
(لالا/أ). 
فى ب» د: و لهذا. 
۲ أى أعلى درجاتها. كذا فى التحقیق. لوحة (4۲/). التبيين (۳۹۱/۱). 
ي علته. ۱ 


ببح ع م سبلل ص ب ص ص رم ی 
الوصف ملحق بالشرط. و حكمه حكم الشرط, و هو أنه يوجب العدم عند العدم؟ 

و من الأوصاف ما يكون علة باعتبار التأثیر. و العلة ليست بمعنى الشرط 
بلا خلاف. فانه لا يوجب العدم عند العدم یالاجماع. """ 

و هذا الكلام من المصنف رحمه الله لابطال المقدمة الأولى من المقدمات 
المذكورة (۲) 

و قوله (و لو كان شرطا فالشرط داخل على السبب دون احکم. فمنعه من 
اتصاله بمحله) لابطال المقدمةالثانية.'' وببطلان القدمة الثانية تبطل المقدمة 
الثالثة و الرابعة (۶) 

فالحاصلء أن الخلاف بيننا و بينه فى الوصف أنه هل يوجب العدم عند 
العدم؟ و فى الشرط كذلك» ثم أنه ذكر فى طرفه'"' أنه ألحق الوصف بالشرطء أى 
مسألة الوصف فرع مسألة الشرطء و الخلاف فى (مسألة)''' الشرط أنه هل يوجب 
العدم عند العدم؟ بناء على أنه اعتبر التعليق بالشرط عاملا فى منع''' الحكم دون 
السبب, فيكون عدم الحكم بعد التعليق بناء/ على (۹۶/ب) عدم الشرط لوجود 
الوجب و القتضی للوقوع» فاحتاج"" فى طرفنا إلى ابطال ما ذكر فى طرفه. 
فأبطل ما قال فى طرفه أولا: "ان'"' الوصف ملحق بالشرط" بقوله (و انا نقول بأن 


۳" أى عدم العلة لا يدل على عدم الحكم بلا خلاف إذا لم يشبت اختصاصه بهاء 
فكذا عدم الوصف الذى هو بمُعنى العلة لا يدل على عدم الحكم إذا لم یشبت 
اختصاصه به» كذا فى التحقيق» لوحة (47/أ). 

۳ أنظر: المقدمة الأولى (ص ۳۱۲). 

" أنظر: المقدمة الثانية (ص ۳۱۳). 

“ أنظر: المقدمة الثالثة و الرابعة (ص ۳۱۶). 

') فى ب» د: استبدلت (طرفه) ب(طرقه) 

۲ ساقطة من الأصل. 

(منع) غير مقروءة فى ب. 

4) أى الصنف. 

۳ فى ج: النون فقط بسقوط الألف فى أولها. 


یه[ تست یمحر وب ی هت گیب ا ك 
آقصی درجات الوصف إذا كان مؤثرا أن یکون علة). و بطل ما قال فى طرفه 
ثانيا: "و اعتبر التعلیق بالشرط عاملا فى منع احکم دون السبب" بقوله (و لو 
كان شرطا فالشرط داخل على السبب دون احکم. فمنعه من اتصاله محله. و بدون 
الاتصال بالحل لا ینعقد سببا). 

و بيانه من حیث الاجمال و التفصیل: 

آما الجمال. فلان من حلف أن "لا یطلق" ثم قال لها: "آنت طالق آن"" دخلت 
الدار" له" یحنث, لأنه لم يطلقهاء و لو كان أثر التعليق فى اعدام احکم لا فى 
اعدام السب بلحنث''' كما إذا حلف أن لا یسیع" وبا ع بشرطالخيارءأو 
بالك ا 

و آما التفصيل, ''' فتقديره من وجهين: 

آحدهما: أن السبب هو الایقاع والمتعلق بالشرط یمین و هی غير" 
الإيقاع» و تبطل الیمین إذا صار إيقاعا عند وجود الشرط. ۲" 

و الثانی: و "" هو الذکور فى الکتاب - أن اعتبار التصرف فى الشرع بثلاثة 
أشياء: بالأهلية, و الحلية. و اتصال التصرف بالمحل. و کل" " ما یمنع الاتصال 


۳" فى الأصل: اذا 

فى ج: و لم 

5 فى الأصل: يحنث. 

ا ج: بأجل أو بشرط خيار. 


" وقد ذكر شمس الأئمة السرخسی فى أصوله هذين الفرعين. أى تعليق الطلاق 
بالشرط و ما إذا حلف أن لا يبيع فباع بشرط الخيار. آنظر أصول السرخسى 
(۱/£). 

فی ج غت 


كلمتين - و نقل الوجه الثانی منه بالعنی. أنظر (۱۲/۱). 
۳ (الواو) ساقطة من ج. 
5 فى ج: فکل. 


ب و تحت مر انين 
وجب أن يمنع الاعتبارء ثم ان كان انعدام الاعتبار لانعدام المتصرف''' بأن كان 
مجنوناء أو صبياء أو لانعدام المحلية بأن كان مضافا إلى بهيمة أو ميتة. أو 
أضاف البيع إلى حرء لا يصير اللفظ سببا. فكذا إذا وجدت الأهلية و المحلية إلا 
أنه تحقق الحائل بين اللفظ و المحل بذكر الشرط وجب أن لا يصير اللفظ سببا. ۲۱ 

و هذا لأن قوله: "ان دخلت الدار" منع وصول هذا الإيجاب بالمحل بالاتفاق, 
لأنه تعلق بالدخول. فلا يصل إليه قبل وجوده. كالقنديل المعلق بحبل, لا يكون 
واصلا إلى الأرض لاستحالة كينونة كائن فى مکانین» و لأن اتصاله بها اتصال 
شرعی, و لا يثبت شىء من أحكام الطلاق فيهاء''' فعلم أنه لم يتصل بالمحل. 

و نظیره من الحسيات, أن فعل النجر لا توقف على الأهلية والمحليةو 
اتصال التصرف بالمحل/ لم يظهر أثر فعل النجار فى المحل و هوالخشب"" 
(1/۹۵) لم ينعقد الفعل نجراء فكذلك ههنا وجب أن ما يمنع الاتصال بالحل يمنع 
انعقاد الفعل تطليقا و تحريرا. و إذا كان الشرط مانعا من انعقاد السببية لا يكون 
الشرط موجبا عدم الحكم عند عدمه. بل يكون عدم الحكم عند عدمه بناء على 
العدم الأصلى كما كان قبل التعليق, و لا يكون اللفظ سببا زمان وجود التعليقء 


0 فى ج: التصرف. ۱ 

۳ و نظیره من احسیات: الرمی, فان نفسه لیس تقل و الكنه بعرض أن یصیر 
قتلا إذا اتصل بالحل, و ذا كان هناك مجن منع وصوله إلى الحل فأحد لا 
یقول بأن الجن مانع لا هو قتل. و لکن لا كان يصير قتلا لو اتصل بالحل عند 
عدم الجن. فکذلك التعلیق بالشرط فى احکمیات. کذا فى آصول السرخسی 
۲۸۲/۱۱ - ۰۲۱۳ و فى التحقیق لوحة. (۲٤/ب‏ - 1۳/). 
ثم قال فى التحقيق: و تبين بهذا أن المعلق بالشرط يصير کالنجز عند وجود 
الشرط. فان الشرط إذا وجد ارتفع التعليق فصار ذلك الكلام تنجیزا فى هذه 
الحالة. ۱ 

۳۱ فى د: فيهما. 

۹ فى د: الحنث. 


قسم ال فيق ي ا 
و إذا ثبت أن التعليق تصرف فى السبب باعدامه إلى زمان وجود الشرط لا فى 
آحکامه» صح تعليق الطلاق و العتاق بالملك و بطل التكفير بالمال قبل الحنث. 


بل انما يصير سببا عند وجود الشرط فصح ما ادعينا أن ببطلان القدمة الثانية 
تبطل المقدمة الثالثة و الرابعة و ذا بطلت المقدمات سهل تخريج الفروع المختلف 
فيها. ظ 

فنقول: يصح نكاح الأمة المؤمنة ()''' عند عدم طول الحرة بقوله تعالى: "و 
من لم يستطع منكم طولا أن ينكح المحصنات المؤمنات فمما ملكت أيمانكم من 
فتیاتکم الومنات". "" بهذا النص أو" بالآيات المطلقة من قوله تعالی: "و أحل 
لكم ما وراء ذلکم". "و غيره. 

ويصح أيضا نکاح الأمةالكتابية ()!'' عند وجود طول الحرة بالآيات 
المطلقة, لأن التعليق بالوصف و الشرط يوجب الجواز عند وجوده. و لا يوجب عدم 
الجواز عند عدمه» بل هو ساكت عنه. فنجوز لقوله تعالی: "و أحل لكم ما وراء 
ذلك" ۳ 

وهكذا نقول فى قوله: ۳" "ان دخل عبدى الدار فأعتقه". ان ذلك لا يوجب 
نفى الحكم قبله حتى لو كان قال " أولا: "أعتق عبدى" ثم قال: "أعتقه ان دخل 
الدار" جاز له أن يعتقه قبل الدخول بالأمر الأول. و لا يجعل هذا الثانى نهيا ()!*) 


۳ (و نكاح الأمة) وت ل ولت لتقييم النص. 
٠‏ سورة النساء (۲۵): 

"1 ا موت و اليه : استبدلت (أو) ب(الواو). 
9 زره اننا OEE‏ 

۳ (و نكاح الأمة) مزيدة من جميع النسخ. 

01 بهو قل (و يصح أيضا) إلى قوله (و غيره) ساقطة من ج. 

۳ (فى قوله) ساقطة من ج. 

۳" (قال) ساقطة من ج. 


(الواو) مزيدة من د. 


آ یتست جیسب یو شیب کم ی یر ات 
عن الأول. 

وكذايصح 7100 و بطل العکفیر بالال قبل 
الحنث.""' لأنا بينا أن أثر التعلیق فى إعدام السبب» و السبب ()''' هو الذى 
يفتقر إلى الحل. و إذا لم ينعقد سببا بواسطة الشروط و لا يفتقر إلى الملك فى 
الحال. لأن الملك فى المحل انما يشترط لایجاب الطلاق و العتاق. لا للیمین. و هذا 
الكلام ليس بإيجاب طلاق و عتاق, بل هو يمين و محل اليمين ذمةالحالف. 
کالیمین بالله تعالى» و الحالف/ آهل. ا a SLL‏ 
طلاقا عند الشرط, فاعتبراللك حینشذ. “ و هذا معنی قوله (و اذا ثبت أن 
التعلیق تصرف فى السبب باعدامه إلى زمان وجود الشرطء! " لا نی أحکامه. 
صح تعلیق الطلاق و العتاق باللك. و بطل التكفير بالال قبل الحنث). 

و أما الجواب''' عن شرط الخيار فى البیع فنقول: الشرط ثمة دخل على 


۳ آنظر: التقویم. لوحة (۷۹/+). أصول السرخسی ۲۱۲/۱۱ - ۰0۲۱۳ کشف 

الأسرار على النار 4۱٩۹/۱۱‏ التبیین (۳۱۳/۱). 

(الراو) مزيدة من ج. 

فى ب: إذا. 

۳ نقل الشارح هذا الإيضاح من التقويمء لوحة (۷۹/ب). و من أصول السرخسى 
(۲۱۳/۱) بالمعنى. 

۳" فى ب: استبدلت (وجود الشرط) ب(وجوده). و (الشرط) ساقطة من د. 

۳ "فی جعل البيع متعلقا بشرط لا ندرى أن يكون أو لا يكون خطر تام و لهذا كان 
القياس أن لا يجوز البيع مع خيار الشرط". هذا اشكال وارد على قول المصنف 
(واذا 5 ثبت أن التعليق تصرف فى السيب باعدامه إلى زمان وجود الشرط لا 
فى أحكامه) لأن الشرط فى البيع داخل على احکم. لا على السیب كما صرح 
بذلك الشارح عند جوابه عن هذا الاشكال. أنظر: أصول السرخسى (۰)۲۹۶/۱ 
كشف الأسرار على النار (4۱۷/۱). 


قسم لتحقیق 


PY 


الحكم إجمالا و تفصیلا ١!‏ 

أما إجمالاء فلأن من حلف أن لا يبيع فباع بشرط الخيارء يحنث. و لولا أنه 
ت ا عت 

وأما تفصيلاء فلأن البيع من جنس الاثباتات» و انها لا يحتمل التعليق 
بالشرط لما فيه من تعليق التمليك بالخطرء و انه قمارء و هو حرام. و قد نهى النبى 
عليه السلام عن بيع و شرطء''' و كان القياس أن لا يجوز البيع مع شرط الخيار. 


(1) 


قال الشارح فى كشف الأسرار: "الخيار ثم دخل على الحكم دون السيب حقيقة و 


حكما". و الحقيقة هناك مقابلة للتفصيل هناء و الحكم هناك مقابل للاجمال هنا. 

أنظر 4١7/1(‏ - ۰)2۱۸ و تبع الشارح فى عبارته فى كشف الأسرار فخر 
الإسلام البزدوى. أنظر أصول البزدوى مع الكشف (۲۷۷/۲). 

قال صاحب نصب الراية نقلا عن الطبرانى أنه روى فى "معجمه الوسيط" عن 
عبد الوارث بن سعدء قال: قدمت مكة فوجدت بها أبا حئيفة. و ابن أبى ليلى 
و ابن شبرمة. فسألت آبا حنيفة عن رجل باع بیعا و شرط شرطا. فقال: البيع 
باطل, و الشرط باطل. ثم آتیت ابن آبی لیلی فسألته. فقال: البیع جائز» و 


الشرط باطل, ثم آتیت ابن شبرمة فسألته فقال: البیع جائز. و الشرط جائز. 


فقلت: يا سبحان الله. ثلائة من فقهاء العراق اختلفرا فى مسألة واحدة؟ فأتيت 
آبا حنيفة فأخبرته. فقال: ما آدری ما قالا. حدثنی عمرو بن شعیب عن أبيه 
عن جده عن النبی صلی الله عليه و سلم. أنه نهی عن بیع و شرط. البيع باطل 
و الشرط باطل. ثم أتيت ابن أبى لیلی فأخبرته. فقال: ما آدری ما قالاء 
حدثنى هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة» قالت: آمرنی النبی صلی الله عليه 
و سلم أن أشترى بريرة فأعتقهاء البيع جائزء و الشرط باطل. ثم أتيت ابن 
شبرمة فأخبرته فقال: ما أدرى ما قالاء حدثنى مسعر بن كدام عن محارب بن 
دثار عن جابرء قال: بعت النبى صلى الله عليه و سلم ناقة؛ و شرط لى حملانها 
إلى المدينةء البيع جائزء و الشرط جائز. ۰۱۷/۶۱ ۱۸). 


۸ سح سک ربج خی تسب هجو تب بت بات دپ سب سب مخت 
و" لکنا جوزنا بحدیث حبان بن منقذ""" على خلاف القیاس نظرا لمن لا خبرة له 
بالعاملات. فثبت بقدر الضرورة. و الضرورة ترتفع بکون الخيار داخلا فى کم 
دون السبب. فوجب القول به اعمالا للدلیلین بقدر الامکان بخلاف الطلاق و 
العتاق. لأنهما من الاسقاطات. و هی" تقبل التعلیق وأ“ الخطر فوجب القول 
بکمال التعلیق. و هو أن یکون داخلا على السبب. إذ لو دخل على احکم لكان 
السبب نازلا. و كان تعلیقا من وجه دون وجه. و الأصل فى كل ثابت کماله لا فى 
النقصان من شبهة"" العدم. و هذا لا يشبه تعلیق القندیل بابل, لأن القندیل كان 
موجودا بذأته قبل التعلیق, فعرفنا أن عمل التعلیق فى ترفیع الکان الذی كان 
مشغولا به من الأرض قبل التعلیق. 

وهنا قبل التعلیق ما كان احکم موجودا ۳ ثير التعلیق فى تأخیر 
السببية للحکم إلى وجود الشرط. 

و قاله: ان السبب موجود حسا فلا یعقل اعدامه. 

قلنا: نحن لا نقول بتعلیق/الحسوس, و افا نقول بتعلیق السبب (۹۹/ب) 
و هو آمر شرعی. 

و قوله: لو لم یبق سببا لا يبقى تعلیقا. 


''' (الواو) ساقطة من الأصل و من ب. 

۳ روی البیهقی عن ابن عمر رضی الله عنه قال: سمعت رجلا من الأنصار و كانت 
بلسانه لوثة یشکو إلى رسول الله صلی الله عليه و سلم أنه لا یزال يغبن فى 
البيع» فقال له رسول الله صلى الله عليه و سلم: "إذا بايعت فقل: لا خلابة ثم 
أنت بالخيار فى كل سلعة ابتعتها ثلاث ليال فان رضيت فامسك. و ان سخطت 
فاردد. 

أنظر: سنن البيهق .)۲۷۳/٠(‏ نصب الراية (۱/۶). 

فى الأصل, ج» د: و متی. 

©! (الواو) ساقطة من ج. 


فى د: شبه. 


ل 1ن 

قلنا: لوبقى سببا يكونايقاعاءفلا''' يكون يميناء لأناليمين غير 
الايقاع. !"ا 

و قوله: اليمين سبب الكفارة بدليل الإضافة. 

قلنا: ان" أدنى درجات السبب أن يكون طريقا إلى الحكوء """ واليمين 
مانعة من الحنث الذى تعلق وجوب الكفارة بهء لأنها تعقد للبر. و البر ضد الحنث. 
و يفوت بالحنث؛ و فى الحنث نقض اليمين. و يستحيل أن يقال: ان هذا الشىء 
سبب کم لا يشبت ذلك الحكم الا بعد انتقاضه. فعرفنا أنها بعرض أن تصير 
سببا عند وجود الشرط, لا" أن يكون سببا فى احال, و بهذا الحرف يثبت الفرق 
بين التعليقات و الاضافات. فان التعليق للمنع من ثبوت حكم الايجاب على ما 


فى ج: و لا. 

۳ وينتقض اليمين إذا صار ايقاعا بوجود الشرط» كذا قال السرخسى 
(۲۱۲/۱). و نقله عنه الشارح فى شرحه على المنار. ثم أضاف إليه قائلا: و 
لهذا جوزنا تعليق الطلاق و العتاق بالملك» لأن المعلق قبل وجود الشرط يمين؛ و 
محل اليمين ذمة الحالف. أنظر: كشف الأسرار على النار .)6١4/15١(‏ 

(ان) ساقطة من ج. 

* ذكر القاضى أبو زيد الدبوسى رحمه الله للسبب أربعة أقسام: 

الأول: سبب اسما لا معنى. 

و الثانی: سبب محض اسما و معنى. 

و الثالث: سبب هو علة العلة. 


۳( 
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"و الرابع: سبب هو علة معنى. 
ثم قال رحمه الله: أما السبب اسما لا معنى و حكما فنحو اليمين بالله فى حق 
الکفارة. فانها بعد الحنث تجب باليمين لا بالحنث على ما عرف. و كذلك النذر 
العلق بالشرط فانه يلزم بعد الشرط لا بالشرط. أنظر: التقويم» لوحة 
(۲۰۸/أ). أصول البزدوی :)١74/14(‏ ميزان الأصول (ص .)١١١‏ 
هذا و قد نقل الشارح هذا الجواب عن أصول السرخسی (۲۱۳/۱). 

* فى الأصل» جء د: استبدلت (لا) ب(الا). 


,م شح للسخب 
ذكرناء و استحال أن يكون مانع الشىء سببا له و طريقا إليه, لأنه يعود إلى" 
موضوعه بالنقص. فأما الاضافة إلى زمان!"" لثبوت الحكم به فيكون الحكم واجب 
الوجود بهء و هذا لأن قوله: "أنت طالق غدا" أو" "أنت حر غدا" وضع لوقوع 
الطلاق و الحرية غداء فال يكون مانعا بل“ هو محقق و مقرر له. و هذا لأن ()!") 
الزمان لازم لثبوت الشىء و وقوعه فذکر الغد لتعيين زمان الوقوع لأن الزمان من 
لوازم الوقوع لا للمنع من الوقوع. فلا ینافی السببية. بل يحققها خلاف التعلیق. 
فانه یمنع السببية. 

و على هذا قلنا: إذا علق نذره"" بشرط بأن قال: "ان قدم فلان" أو "ان شفی 
الله مریضی فلله (علی) " أن أتصدق أو آصوم" فقدمه على اليشرطء لا يجوز 
لعدم السیب. ۲" و لو نذر أن يتصدق يوم الخميسء أو فى رجب فتصدق قله. أجزاه 
لوجود السبب. 

و بهذا تبين'"' أن الشرط ليس کالاجل," " لأن التأجيل لا يمنع وصول 


(۱) ۰ 
فى ب» جء د: علی. 
۲ 71 و اله 
۳ فی ب : زمانه. 
)۳( 


فى د: استبدلت (أو) ب(و). 

9 فى الأصل: استبدلت (بل) ب(و). 

(من) مزيدة من د. 

فى د: استبدلت (نذره) ب(بدوه). 

۳ ساقطة من الأصل و من ج. 

" قال صاحب كشف الأسرار: لو كفر اليمين بالصوم قبل الحنث؛ أو كفر بالصوم 
بعد الجرح قبل انزهاق الروح فى كفارة القتل» أو نذر لله على أن أصوم أو 
أصلى ركعتين أن فعلت كذا. فأتى بالمنذور قبل الشرط لا يجوز فى هذا كله. 
اه (۲۷/۲۱). 


0)0 و ار 
فى د: يتبين. 


قسسم تب تب کی کی هک ا 
وفرقه بين المالى و البدنى ساقط» لأن حق الله تعالى فى المال فعل الأداءء و الال 
ألته» و انما يقصد عين المال فى حقوق العباد. 


السبب بالحل,"" و لا ثبوت''' الملك فى البیع. فان المبيع يخرج من ملك 
البائع و یدخل فى ملك الشتری. و لكن/أثره فى تأخير المطالبة بالفمن" 
)1/٩۷ (‏ و دخول الثمن فى ملك البائع ليس بشرط. و لهذا لو أسقط الثمن عن 
الشتری صح. و لا يقدح عدم وصول الثمن إلى البائع فى البیع. و و لا فى حكمه. 
و ههتا التعليق يمنع الوصول إلى المحلء و قبل الوصول لا يتم السبب و لا يتصور 
أداء الواجب قبل تام السبپ. "ا 


و فرق الشافعی (رحمهالله)'' بين المالى و البدنى باطل. 7 ب ن الواجب 
على العبد فعل (ما)"" هو عبادة, و العبادة فعل يأتى به العبد على سبيل 


۳ لأن سبب وجوب التسليم فى الدين و العين جميعا العقد. و محل الدين الذمة. و التأجيل 

لا يمنع ثبوت الدين فى الذمة. كذا فى أصول السرخسى (۲۱۳/۱). 

فى ب: بثبوت. 

۳ وهو محتمل السقوط. فیسقط الأجل بالتعجيل» و يتحقق أداء الواجب. كذا فى أصول 
الک خي 

"۳ (الثمن) ساقطة من ج. 

7 و لهذا لم نجوز التكفير قب الحنث. لأن أدنى درجات السبب أن یکون طریقا إلى الحكم؛ و 
اليمين مانع من الحنث الذى تعلق به وجوب الکفارة. فأنها موجبة للبرء و البر يفوت 
بالحنث و فى الحنث نقض اليمينء و يستحيل أن يقال فى شىء: انه سبب لحكم لا يشبت 
ذلك لمكم الا بعد انعقاصه. فعرفنا اند بعرض أن بصیر سببا عند وجود الشرط. ا 


كان مضافا الیه. و قبل أن يصير سببا لا یتحقق الأداء. کذا قال السرخسی رحمه الله. و 
ذكره الشارح جواب سؤال اؤرذة ها سيق آنظر (ص ۳۲۹). 
۷( ا وت 


۳ أنظر ما ورد فى بطلان هذا الفرق: أصول السرخسی (۰)۲۱۳/۱ أصول البزدوی 
(۲۷۹/۲). الفنی فى أصول الفقه (ص ۰ ۰)۱۷ التوضیح مع التلویح (۰)۳۸۱/۱۱ کشف 
الأسرار على النار (۰)4۱۹/۱ التحقیق, لوحة (۶۶/ب). التبیین (۳۱۶/۱). 

" ساقطة من الأصل» ج. د. و کذا فى كشف الأسرار على النار لم ترد هذه 
الزیادة. (۶۱۹/۱). 


یهت تج یت تیش لاخ اش 
التعظيم لله تعالی بخلاف هوى النفس مالیا كان أو بدنیا. فأما المال و منافع 
البدن (ف)آلة'!'' يتأدى الواجب بهما. فالالی ما یکون آلة فعل العبد الال ۲۲ 
سواء كان قلیکا أو اعتاقا. و" البدنی ما يتأدى بالبدن فأما الواجب فعل فى 
الحالين» واجب فى الذمة بایجاب الله تعالی!*" دون الال, لأنه تعالی!*" غنی عن 
ا لمال بخلاف حقوق العباد. فان المال هو الواجب, و هو فى حقوقهم"" لاحتیاجهم. 
لأن التصود ما ينتفع به العبد أو یندفع عنه"" الخسران به, و ذلك یکون بالال 
دون الفعل. و لهذا اذا ظفر صاحب الحق بجنس حقه. له أن يأخذه. و یکون هذا 
استیفاء" تاما و ان لم یوجد من الدیون فعل هو أداء. 

و لا يقال بأن الزكاة حق الله تعالى و يتأدى بالنائب. لأن المقصود قطع " 
طائفة من المال. اذ قهر النفس فى الزكاة بتنقيص الال. كما أن فى الصلاة 
باتعاب البدن. و قد حصل هذا المقصود هنا على أن الإنابة فعل منه فاكتفى به. 

فان قيل: لما كان أثر التعليق فى إعدام السبب فينبغى أن يجوز 


۳ (الفاء) ساقطة من جميع النسخ, و قد زدته لتقييم النص, و كذا وردت هذه 
الزيادة فى شرح الشارح على النار. آنظر .)4١9/1١(‏ 

" فى ب: المالى. 

فى د: استبدلت (و) ب(أو). 

" قال الشارح فى كشف الأسرار على النار: فأما الواجب فى الحالين ففعل واجب 
فى الذمة بإعجاب الله تعالى. (4۱۹/۱). 

"! (لأنه تعالی) مكررة فى ج. 

٩)‏ فى ج: حقهم. 


فى ج: عند. 
4 فى ب: | ستيغاثا. 


قسم التحقیق_س_____ ۲۳ 
بیع المدبر. !۱" 
قلنا: هذا الاشکال وارد على الذهبین. و قد آجبنا عنه فى شرحی """ النافع و 
المنظومة ۲ 
هذا ما اقتضى إليه فهمی(* 


و فوق كل ذل علم عليم. 


''' المدبر: من اعتق عن بدر» فالمطلق منه: أن يعلق عتقه بموت مطلق. مثل: ان 
مت فأنت حرء أو وت يكون الغالب وقوعه. مثل: ان مت إلى مائة سنة فأنت 
حر. و القید منه: أن يعلقه هوت مقید مثل: ان مت فى مرضی هذا فأنت حر. 
و أجمع السلمون على جواز التدبیر مع اختلاقهم فى التدبیر و الوصية على 
قولین. منهم من لم یفرق بینهما. و منهم من فرق بینهما بأن جعل التدبیر 
لازما. و الوصية غير لازمة. و الذین فرقوا بینهما اختلفوا فى مطلق لفظ الحربة 
بعد الوت هل یتضمن معنی الوصیة؟ أو حکم التدبیر؟ أعنى |ذا قال: أنت حر 
بعد موتی فقال مالك: إذا قال و هو صحیح: آنت حر بعد موتی فالظاهر أنه 
وصية. و القول قوله فى ذلك» و يجوز رجوعه فیها الا أن يريد التدبير و قال 
أبو حنیفة: الظاهر من هذا القول. التدبیر. و لیس له أن یرجع فيه. 

و على قول من لا یفرق بين الوصية و التدبیر - و هو الشافعی رحمه الله هذا 
اللفظ هو من آلفاظ صریح التدبیر. 

و آشهر مسألة فيه هی هل للمدبر أن يبيع الدبر أم لا؟ فقال مالك و آبو حنيفة 
و جماعة من أهل الكوفة: ليس للسید أن یبیع مدبره و قال الشافعی و آحمد و 
آهل الظاهر و آبو ثور: له أن يرجع فیبیع مدبره. و قال الأوزاعی: لا یباع الا 
من رجل يريد عتقه. 

آنظر: التعریفات (ص ۲۰۷). بداية الجتهد (۳۸۸/۲) و ما بعدها. 

۳ شرح النسفى النافع حمید الدین الضریر الرامشی و سماه بالنافع» و شرح 
النظرمة لأبى حفص عمر بن محمد النسفى» و سماه الستصفی. و قد ذکرتهما 
منصلا فى قسم الدراسة أثناء ذکر مژلفات الشارح. أنظر (ص ۰۳۷ ۳۸). 
فى ب. د: فهمی إليه. 

*" ساقطة من الاصل. 


)6( ( 


و درکی من إشارات المشايخ رحمهم (الله) 


ام تجح تهج جک ل لصتا ری ات 

ثم نشرع فى تقدير''! الألفاظ/: (۹۷/ب) 

قوله (أوجب ذلك)"" أى التعلیق (نفی احکم) أى الحكم العلق بالشرط؛ و 
هو الذی" " ذکر قبل هذاء '“' لأنالمعرفة إذا أعيدت معرفة كانت الثانية عین 
الأولى. ٠‏ ۱ 

قوله (عند عدم الشرط أو الوصف)*'' أراد به الشرط و الوصف المذكورين 
قبل هذا. لأن النكرة إذا أعيدت معرفة كانت الثانية عين الأولى. 

(قوله (تعالى):''' "و من لم يستطع منكم طولا") ۳" أى من لم يقدر منكم 
عا فلل 

(و)''' قوله: (أن ينكح المحصنات) أى الحرائر المسلمات أى من لم يجد ما 
يتزوج به الحرة المسلمةء كما يقول الرجل: لا أستطيع أن أحج أى لا أجد ما أحج به. 

(فمن ما ملكت أيمانكم من فتياتكم المؤمنات) أى فلينكح ملوکة من 
الاماء السلمات و الفتاة الشابة و الفتى الشاب. و الأمة تسمى فتاة و العبد 


فى الأصل, ب» د: تقرير. 

" أنظر لقول الصنف فى ص» ."١١‏ 

'"'' (الذى) ساقطة من ج. 

* و هو قول الصنف: (و منها ما قال الشافعی: ان احکم متی علق بشرط أو 
أضيف إلى مسمی بوصف خاص أوجب ذلك نفی الحكم عند العدم). أنظر الحل 
نفسه. 

" تقدیم (الشرط) على (الوصف) یغایر ترتیب التن. 

۳ ساقطة من الاأصل. ج. 

۳ سورة النساء (۲۵). 

" هذا العنی أحد الأقوال (لثلائة فى معنی "الطول"). و قد ذکرتها فى موضعهاء 

آنظر (ص. ۳۱۹) رقم الهامش» ۲. 

(الواو) زيادة من ب. 


قسم التحقيق ببس 
يسمى فتىء''' و ان كانا كبيرين فى السن, لأنهما لا يوقران لرقهما توقير الكبار, 
و يعاملان معاملة الصغار. 
قوله''' (و حاصله) أى و حاصل الأمر أو" الشأن أو الكلام أو الخلاف. 
قوله' (انه) أى الشافعى رحمه الله (ألحق الوصف بالشرط) أى جعله 
کالشرط. أنه يوجب العدم» و لذلك متصل بقوله (و اعتبر التعليق بالشرط عاملا 
فى منع الحكم دون السبب) أى لأجل أنه جعل الشرط عاملا فى منع الحكم دون 
السبب أبطل تعليق الطلاق و العستاق باللك (لأن الوجوب) أى نفس الوجوب 
(حاصل) أى ثابت بالسبب (على أصله) أى أصل الشافعى (رحمه الله).'' لأنه 
لا جعل التعليق بالشرط عاملا فى منع الحكم دون السبب''' كان السبب ثابتاء 
فيكون نفس الوجوب ثابتا (متراخ عنه) أى عن السبب (بالشرط) أى يسبب 
الشرط, لأن تأثير التعليق بالشرط فى تأخير وجوب الأداء» و يحتمل أن يكون 
معناه وجوب الأداء متراخ إلى زمان وجود الشرط, و الأول أظهرء (و المالى) 
والضمير فى (وجويه و وجوب أدائه) يعود إلى المالى. (أما البدنی) 
كالصوم (فلا يحتمل الفصل) بين وجویه و وجوب/أدائه. (1/۹۸) 
وهذا من قبيل صيغة''' الاكتفاء حيث ذكره سابقا فاكتفى به. 
۳ قال فى المغرب: الفتى يستعار للمملوك و ان كان شيخا كالغلام. 
وروى عن أبى هريرة رضى الله عنه أنه قال: قال النبى صلى الله عليه و سلم: لا يقولن 
أحدكم عبدى و آمتی. و لا يقولن المملوك ربى و ربتی. ليقل المالك فتاى و فتاتی. و ليقل 
المملوك سيدى و سيدتى فانهم ملوکون, و الرب الله عز و جل. 
و عن أبى يوسف رحمه الله أن من قال أنا فتى فلان كان اقرارا منه بالرق. انظر: المغرب 
(ص ۰ ۳۵) ۰ مسند أحمد (4۲۲/۴). 
۳ (قوله) ساقطة من جه د. 
فى ج: استبدلت (أو) ب(و). 
5 (قوله) ساقطة من ج. د. 
6 ساقطة من الأصل. 
۳ من قوله (أى لأجل أنه جعل الشرط) إلى قوله (دون السبب) ساقطة من ج. 


فى ب: صنعة. 


م شرح‌للنتخب 

(فلما تأخر الاداء) إلى زمان وجود الشرط بالاجماع تأخر الوجوب ضرورة 
ان (لم)''' ینفصل, (لم يبق الوجوب) عند اليمين قبل الشرط. 

قوله''' (أقصى درجات الوصف) أى غاية درجاته. (و لا أثر للعلة فى 
النفی) هذا کلی,""" و لو دل انتفاء العلة على انتفاء احکم فى صورة انما دل لأمر 
خارجی بأن تکون العلة متحدة" " كما قال محمد رحمه الله فى ولد الغصب: أنه لم 
يغصب فلا یضمن. ۲ آما انتفاء العلة من حیث هو ()'' لا يدل على انتفاء 
الحكم (و لو كان شرطا) ی" و لو كان الوصف شرطاء یعنی و لو كان الوصف 
ملحقا بالشرط كما زعمت فالشرط لا یوجب العدم عند العدم"" لأنه داخل على 
السبب دون احکم. فکیف یوجب العدم عند العدم و قد قررناه. "" (فلاشرط داخل 
على السبب دون احکم) , لأن التعلیق تصرف" " من التکلم: فيؤثر فیما هو 
مضاف إليه و هو ملفوظ لا فى الحكم الذی یثبت 


3 ساقطة من الأصل. لاه 
0 (قوله) ساقطة من ب. ج 3. 
فى د: استبدلت (هذا كلى) ب(هذا كان). 


"۳ فى الاصل. ب. ج: متحدا. 

" قال السرخسی رحمه الله: هذا غير مذكور عندنا على وجه المقايسة بل على وجه الاستدلال 
فيما كان سببه واحدا معينا بالإجماع. فان ضمان الغصب سببه عين و هو الفصب. 
فالاستدلال بانتفاء الغصب على انتفاء الضمان يكون استدلالا بالإجماع. أصو السرخسى 
(۲۳۰/۲). و انظر أيضا أصول البزدوی مع كشف الأسرار (۳۷۵/۳). 

إلى 


(هو) مزيدة من الأصل. ب. ج. 

۳ (و لو كان شرطاء أى) ساقطة من د. 
4 (عند العدم) ساقطة من د. 

۳ أنظر (ص ۳۱۶). 

۳" فى د: استبدلت (تصرف) ب(تعرف). 


ا یتیس سس ییحی وس سس سس[ 
و من هذه الجملة ما قال الشافعی: ان الطلق محمول على القید و ان کانا 


عقب قوله''' جبرا و انه غير ملفوظ. 
قوله''' (ياعدامه) أى'' باعدام السبب (لا فى أحكامه) أى لا فى أحكام 


ا 
فان قلت: كيف يصح هذا اللفظ, و التعليق لا كان داخلا على السبب يكون 
داخلا على الحكم ضرورة. 


قلت: أراد به قصدا أى آثره فى إعدام السبب قصداء و إعداء“' الحكم ثبت 
اوا به نفى مذهب الخصم أى لا فى أحكامه دون أسبابه كما قال 
الشافعى رحمه الله. 

(و فرقه) أى فرق الشافعی رحمه الله (بين المالى و البدنی) (أى التكفير 
المالى و التكفيرالبدنى أوبين (ال) واجب"''' المالى و البدنی) " (ساقط) 
اعتياره. 


إعلم أن المطلق و المقيد باعتبار الورود أربعة أقسام» ” لأنه لا بخلو اما أن 
يرد الاطلاق و القيد فى السبب أو فى الحكم. و ذلك اما أن یکونا"" فى حادئتین 


۳ فى الاصل. ج: فعله. 

۳ (قوله) ساقطة من ب. د. 

۳ (قوله "باعدام السبپ" أى) ساقطة من د. 

فی ج: فاعدام. 

'') (رحمه الله) ساقطة من ب. 

۳ الألف و الالم فى أول "واجب" ساقطة من جمیع النسخ, و قد زدته لتقییم اللص. 
۳ ساقطة من الأصل. 

4 كذا فى التبیین. أنظر (۳۱۷/۱). و آما فى التحقیق و فى کشف الأسرار على البزدوی 
ذکرت ستة آقسام. أنظر التحقیق, لوحة (47/أ). کشف الأسرار (۲۸۷/۲)؛ و سوف . 
آذکر هذه الأقسام الستة مع آمثلتها بعد قلیل إن شا ء الله تعالی. 

۳ كذا فى د» و أما فى الأصل. ب. ج: يكون ‏ بسقوط ألف التثنية ‏ . 


۳۳۸ 


شرح للنتخب 


مثل كفارة القتل و سائر الکفارات» لأن قيد الایمان زيادة وصف یجری مجری 
الشرط» فیوجب بطلان احکم عند عدمه فى التصوص عليه وفی نظیره من 
الکفارات نها جنس واحد. 


من جنس واحد أو فى حادثة واحدة. و ذلك اما أن یکونا فى حکمین أو فى حکم 


واحد. 


۳ قال علاء الدين البخاری رحمه الله: ورد الطلق مع القید على وجوه: 


١‏ -اما أن یکون ورودهما فى سبب حکم فى حادثة أو شرطه. مثل قوله عليه 
السلام: "آدوا عن كل حر و عبد" کذا "آدوا عن كل حر و عبد من السلمین". 
۲ - أو فى حکم واحد فى حادثة واحدة اثباتا كما لو قيل فى الظهار: "اعتق 
رقبة" ثم قیل: اعتق رقبة مسلمة". 
۳ - أو نفيا: كما لو قیل: "لا تعتق مدبرا"» "لا تعتق مدبرا کافرا". 
بدا یب سوب ۱۲۳۲ 

السیس, و اطلاق اطعامه عن ذلك. 
۵ - أو فى حکمین فى حادئتین: كتقييد الصیام بالتتابع فى كفارة القتل» و 
اطلاق الاطعام فى کنارة الظهار. 

١‏ - أو فى حكم واحد فى حادثتين» كإطلاق الرقبة فى كفارة الظهار و اليمين. 
0 بالإيمان فى كفارة القتل. فهذه ستة أقسام. 

تفق الأصوليون على أنه لا حمل فى القسم الثالث و الرابع و الخامس لعدم 
و بينهما. و ذکر بعض أصحاب الشافعى الحمل فى القسم 
الرابع. و اتفق آصحابنا و أصحاب الشافعی على وجوب حمل الطلق على المقيد 
فى القسم الثانی. و اختلفوا فى القسم الأول و الأخیر. فعند بعض آصحابنا و 
جمیع أصحاب الشافعی: الحمل واجب فى القسم الأول من غير حاجة إلى قياس 
و نحوه, و عند عامة آصحابنا لا حمل فيه. واتفق أصحابنا فى القسم الأخير 
على أن لا يحمل المطلق على المقيد فيه و عند أصحاب الشافعی: يجب فيه 
لكنهم اختلفوا فقال بعضهم: يحمل المطلق على المقيد بموجب اللغة من غير نظر 
إلى قياس و دلیل» و جعلوه من باب المحذوف الذی سبق إلى الفهم معناه و قال 
أهل التحقيق منهم أنه يحمل على المقيد بقياس مستجمع لشرائطه. و هذا هو 


فعنده'''يحملالمطلقعلىالمقيدفىصورةما ند الا فی القسم 


۳۳۹ 


4 (۳)( 
ا 


هه 


الصحيح عندهم. هذا حاصل ما ذكر فى كتب عامة أصحابنا و أصحاب 


الشافعى. 
0006 الأسرار على البزدوی ۲۸۶۱/۲۱ و انظر آیضا التحقيق» لرحة 
(45ك/أ). 


أى عند الشافعى رحمه الله. 

هكذا فى جميع النسخ» و الراد منه: فى جميع الصور. 

(الأخير) ساقطة من د. 

هذا و قد اشترط القائلون بالحمل شروطا سبعة: 

الأول: أن يكون المقيد من باب الصفات مع ثبوت الذوات فى الموضعين و من 
ذكر هذا الشرط: القفال الشاشی. و الشيخ أبو حامد الأسفرائنی» و الماوردى, 
و الرویانی. و نقله الماوردى عن الأبهرى من المالكية, و'نقل الماوردى أيضا عن 
ابن خيران من الشافعية أن الطلق يحمل على المقيد فى الذات. و هو قول 
باطل. 

الثانی: أن لا يكون للمطلق الا أصل واحد كاشتراط العدالة فى الشهود على 
الرجعة و الوصية و إطلاق الشهادة فى البيوع و غيرها فهى شرط فى الجميع. و 
من ذكر هذا الشرط: الأستاذ أبو منصور. و الشيخ أبو إسحاق الشيرازى فى 
اللمع؛ و الماوردى» و حكى القاضى عبد الوهاب التفاق على اشتراطه. قال 
الزركشى: و ليس کذلك. فقد حكى القفال الشاشى فيه خلافاء و لم يرجح 
شيئا. 


و الثالث: أن يكون فى باب الأوامر و الاثبات. آما فى جانب النهى و النفی 
فلاء و من ذكر هذا الشرط: الآمدى» و ابن المحاجب» و أما صاحب المحصول 
فسوی بين الأمر و النهی» ورد عليه القرافی. و أما الأصفهانى فتبع صاحب 
الحضول: 

و الرابع: أن لا يكون فى جانب الاباحة. إذ لا تعارض بينهما. قاله ابن دقيق 
العید. و قال الزركشى: فيه نظر. 

والخامس: أن لا يكون الجمع بينهما الا باحمل. 


۳۶۰ 


شرح النتخب 


و الکل/مذکور فى التن. الا أن بعضها بطریق العبارة و بعضها (۹۸/ب) 
بطریق الاشارة على ما نبین إن شاء الله تعالی. 

و لا خلاف آن الطلق یجری على اطلاقه. و القید یجری على تقیبده حالة 
الانفراد. انما اخلاف فیما إذا اجتمع الطلق مع القید. 

قوله (الطلق محمول على القید) قال فخر الاسلام فى منتخب التقویم"" 
المطلق''' هو اللفظ التعرض للذات دون الصفات. لا بالنفی و لا بالائبات ۳" 


و السادس: أن لا یکون القید ذکر معه قدر زائد يمك أن يكون القید لأجل ذلك 


اليد الزائد و السابع: أن لا یقوم دلیل یمنع من التقیید. اه 

آنظر: إرشاد الفحول (ص ۱۹۱۹ -۱۹۱۷). 

ذکرته فى قسم الدراسة» أنظرء ص ۰ ۷. 

أنظر تعریفات الأصوليين للمطلق: البرهان (۳۵۳/۱). الاحکام للآمدى (۰)۳/۳۱ 
التحقیق. (لوحة ۶۵/ب), السودة (ص ۰)۱2۷ شرح المحلى على جمع الجوامع مع حاشية 
البنانی ۰4۶/۲۱ فواتح الرحموت على مسلم الثبوت (۰)۳۱۰/۱ شرح العضد على 
مختصر ابن الحاجب (۱۵۵/۲) التعریفات للجرجانی (ص ۰۲۱۷ کشف الأسرار على 
امثار (۰)4۲۳/۱ شرح الک وکب النیر (۰)۳۹۲/۳ روضة الناظر مع نزهة الخاطر (۲/ 
۱ ال حصول (۰)۵۲۱/۲/۱ شرح تنقیح الفصول (ص ۲۹۱۱). التبیین (۰)۳۹۵/۱ 
الابهاج فى شرح المنهاج (۱۹۹/۲). 

ذكر علاء الدين البخارى هذا التعريف للمطلق فى التحقیق. و نسبه إلى المشايخ. ثم قال: 
و بهذا التعريف ظهر الفرق بين العام و الخاص و بين المطلق. فان العام: هو اللفظ الدال 
على الحقيقة مع التعرض للكثرة المبهمة. و الخاص: هو الدال عليها مع التعرض للوحدة. و 
المطلق: ليس بمتعرض لا سوى الحقيقة. 

و فرق بعضهم بين المطلق و بين النكرة و المعرفةو العام بأن اللفظ الدال على الماهية من غير 
تعرض لقيد ما هو: الطلق. و مع التعرض لكثرة متعینة: ألفاظ الاعداد. و لكثرة غير 
متعينة: العام. و لوحدة متعینة: العرفة. و لوحدة غير متعينة: النكرة. 

والأظهر أنه لا فرق بين النكرة و الطلق فى اصطلاح الأصوليين إذ ثيل جميع العلماء 
المطلق بالنكرة فى كتبهم يشعر بعدم الفرق بينهما. اه. أنظر التحقیق, لوحة (4۵/ب). 
(1/45). 


ع َو ی یدوبن تسه تمس سیب یبای ینس پیب مدب کوج یتیس چ یج کیت [ ۳۱ 
کقوله تعالی: "فتحریر رقبة"!'' فان الرقبة اسم لذات مملوكة مرقوقة''' سوا ء كانت 
كاف أ یت تیاه او شرا 

والمقيد:'"' اسم للفظ يتناول الذات و الصفات جمیعا, كقوله تعالى: 
"فتحرير رقبة مؤمنة". ۲۶۱ 

وقوله (محمول على المقيد) أى يراد من المطلق المقيد. 

قوله (و ان كانا فى حادثتين)''' يشير إلى أنه يحمل الطلق على المقيد 
عنده أيضا إذا كانا فى حادثة واحدة. 

قوله (و سائر الکفارات) مثل کفارة الظهار. و كفارةاليمين. قالالله 
تعالى'"' فى كفارة القتل: "و من قتل مژمنا خطأ فتحرير رقبة مومنة". ۲ و قال 


۳ سورة المجادلة (۳). 

فى ج: مرقوقة مملوكة. 

۳" أنظر تعريفات الأصوليين للمقيد: مختصر ابن الحاجب مع شرح العضد (۲/ 
6 ) مسلم الشبوت مع فواتح الرحموت ,)750/١(‏ كشف الأسرار على 
النار (۱/ ۰۶۲۳ .)٤١٤‏ التعريفات (ص ۲۲۵), الاحکام للآمدى (۰4/۲ 
شرح الکوکب النیر (۰)۳۹۳/۳ روضة الناظر مع نزهة الخاطر ۰۱۹۱/۲۱ 
التبیین (۳۱۱/۱). ۱ 
سورة الئساء .)٩۲(‏ 

فى ج: مراد. 

و قد اختلف آصحاب الشافعی فى هذه الصورة على قولين: 

اا يعمل علية من ا إلى ل بان ا توت 
تقييد الآخر لفظا. و نقل السبكى هذا القول عن بعض أصحابه. 

و الثانی - و هو قول الشافعی و جمهور الأصحاب - أنه ان وجد قياس و كان 


4 


لس 


5) 


- 


دليلا يقتضى تقييده قید. و إلا فلاء و هذا ما جزم به البيضاوى فى منهاج 
العقول. أنظر: منهاج العقول مع شرح الاسنوى (۰)۱۳۹/۲ الابهاج (۲۰۱/۲ - 
۲( 
"۳ فى ج: فان الله تعالی قال. 
5 سورة التساء .)٩۹۲(‏ 


مع سس حب شوج القخب 
فى كفارة اليمين: "أو تحرير رقبة"''' و قال فى كفارة الظهار: "فتحرير رقبة من 
فا U‏ 

فذكرفىكفارةالقتل"التحرير"مقيدابقيدالإيمان,!' و فى هاتين 
(الکفارتین) " مطلقا غير متعرض بقيدالإيمان» فحمل الطلق فى هاتين 
الکفارتین على المقيد فى كفارة القتل حتی لا يجوز اعتاق الرقبة الکافرة فى 
هاتین الکفارتین""" كما لا يجوز فى كفارة القتل. " لأن قید الایمان زيادة 


۳ سورة الائدة .)۸٩(‏ 

'' سورةالمجادلة ("). 

فى ج: استبدلت (بقيد الإيمان) ب(الايمان). 

©) ساقطة من الأصل. أى كفارتى اليمين و الظهار. 

'" ' (على المقيد فى كفارة القتل حتى لا يجوز اعتاق الرقبة الكافرة فى هاتين الكفارتين) 
ساقطة من ج. 

۳ قال الآمدى رحمه الله فى تعليل هذا الحمل: و انما كان كذلك لأن من عمل بالمقيد فقد وفى 
بالعمل بدلالة الطلق. و من عمل بالمطلق لم يوف بالعمل بدلالة المقيد, فكانالجمع هو 
الواجب و الأولى. 
فان قيل: ان العمل بالمقيد ينافى مقتضى الطلق. ليس مخالفة الطلق. و اجراء المقيد على 
ظاهره أولى من تأويل المقيد بحمله على الندب و اجراء المطلق على اطلاقه. 
قلنا: بل التقييد أولى من التأويل لثلاثة أوجه: 
الأول: انه يلزم منه الخروج عن العهدة بيقين» و لا كذلك فى التأويل. 
الشانی: ان المطلق إذا حمل على القید. فالعمل به فيه لا يخرج عن كونه موفيا للعمل 
باللفظ الطلق فى حقيقته. و لهذا لو أداه قبل ورود التقیید كان قد عمل باللفظ فى 
حقيقته» ولا كذلك فى تأويل المقيد و صرفه عن جهة حقيقته إلى مجازه. 
الغالث: ان الخروج عن العهدة بفعل أى واحد كان من الآحاد الداخلة تحت اللفظ المطلق لم 
يكن اللفظ دالا عليه بوضعه لغة بخلاف ما دل عليه المقيد من صفة التقیید. و لا يخفى أن 

المحذور فى صرف اللفظ عما دل على اللفظ لغة أعظم من صرفه عما لم يدل عليه بلفظه . 

أنظر: الاحكام للآمدى (4/۳ - ۵), شرح الاسنوی مع سلم الوصول (4۹۸/۲) و ما 

بعدها. ۱ : 


قسم التحقيق يئىىئىضى.,._د._ بلسي 
وصف يجرى مجرى الشرط, فيوجب نفى الحكم عند عدم الوصف 0 المنصوص 
عليه كما عرف من أصله و فى نظيره من الکفارات, لأنها جنس واحد. لأن الكل 
شرعت للستر والزجرء''' لانها كاسمها سعارة ۱۳ و الشرع لا قيد الرقبة بوصف 
الإيمان فى موضع لحكمة حميدة و هی التقرب إلى الله تعالى بتخليص عبده 
المؤمن/عن مذلة العبودية صار ذلك بيانا فى )/4٩(‏ سائر الكفارات باعتبار 
الاتحاد فى الجنسية. 

وان وجد الاختلاف من حيث التنوع"" كما فى الطهارة, فان تقييد الأيدى 
بالرافق فى الوضوء جعل تقييدا فى نظیره, و هو التیمم. لأن كل واحد منهما 
طهارة. 

ولايقال: ان فى حمل المطلق على المقيد ابطال صفةالاطلاق. فيكون 
نسخاك فلا يجوز. 

لأنا نقول: (آن) ۱" الطلق ساکت عن الوصف. غير متعرض له» فیکون هذا 


3 (فی) مزيدة من ب. 

۳ الزجر هو ما شرع لدرء الفاسد. و مقابله ابر و هو ما شرع لجلب ما فات من 
الصالح. 
و قد اختلف فى بعض الکفارات هل هی زواجر لا فيها من مشاق تحمل الاموال 
و غیرها, أ هی جوابر, لأنها عبادات لا تصح الا بنیات» و لیس التقرب إلى 
الله تعالی زجرا. بخلاف الحدود و التعزیرات» فانها ليست قربات لأنها ليست 
فعلا للمزجورین؟ 
و قد ذهب القرافى و صاحب تهذیب الفروق إلى آنها جوابر. لأنها عبادات و 

- قربات لا تصح إلا بالنية. ۱ 
آنظر: الفروق (۰)۲۱۳/۱ تهذیب الفروق (۲۱۱/۱). 

۳ قال صاحب الغرب: الکفر - بفتح الکاف - فى الأصل الستر. يقال کفره. إذا 

ستره. و منه الکفارة, لأنها تکفر الذنوب. 

أنظر: الغرب (ص 4۱۰), مختار الصحاح (ص ۵۷۳). 

فى ج: النوع. 

مزیدة من ج. 


(£) 


عع سسسب سب شرح اللتخب 
اثبات وصف زائد بنص آخر مع بقاء ء ما كان واجبا بالمطلق فيكون زيادة. وهى 
لیس بنسخ عندی على ما سیأتی إن شاء الله تعالی. !۲ 

ولا يلزم (على)' " عدم تقدیر الصوم فى کفارة اليمين بشهرین متتابعین 
مع ورود النص فى كفارة القتل, لأنه زيادة قدر ثابت بالاسم العلم. و هو شهران. 
لا بالصفة التى'''تجرى مجرى الشرط. و الاسم“ العلم لا يوجب نفى الحكم قبل 
وجوده فى المسمى به. فكيف يوجد ذلك فى غيره. و كذلك الجواب فى زيادة أعداد 
استدلالا بالمقيد بالتتابع فى صوم كفارة الظهار و القتل مع ان هذا تنصيص على 
السمی بوصف خاص, و ليس بتنصيص بالاسم"" العلم. لأن هذا المطلق يعارض 
فيه نظائره من النصوصء''' فمنها مقيد بصفة التتابع كصوم كفارة الظهار و 
منها مقيد بصفة التفرق کصوم التعة قال الله تعالى: "و سبعة إذا رجعته". " 
حتى لو لم يفرق الصوم فيها لا يجوز" فلا يكون حملها على أحدهما بأولى من 
الآخرء فبقى على الاطلاق لأنهما لما تعارضا تساقطاء فصار كأنه لم يوجد مقيد 
ماء فأنى يحمل على المقيد و لا مقيد. 

ثم هذا يلزمكم فانكم أثبتم صفة التتابع فى صوم كفارة اليمين اعتبارا 
بالصوم المقيد بالتتابع فى كفارة الظهار و القتل. فذلك”'' يلزمكم اشتراط صفة 


'' أنظر: (ص 51605). 

۳ ساقطة من الاأصل» جه د. 

'"' (التى) ساقطة من ج. 

فى ج: أسم (بدون الألف و اللام). 

فى ج: أسم (بدون الألف و اللام). 

۳" فى ج: المنصوص 

۳ سورة البقرة .)١85(‏ 

" فى جميع النسخ: "لا يجوز" و لكنها فى أصول السرخسی الذى نقل الشارح منه 
هذه العبارة بحروفها: "لم يجز". أنظر (۲۹۷/۱). 

( فى الأصل: فكذلك. 


ا وی ویس تب وت کب توب اعد وو و ات تب تن نت113[ 

و عندنا لا يحمل الطلق على القید و ان کانا فى حادثة واحدة بعد أن یکونا 
حکمین لامکان العمل بهما قال آبو حنيفة و محمد رحمهما الله: فیمن قرب التی 
ظاهر منها فى خلال الصوم ليلا عامدا أو نهارا ناسیا أنه یستأنف» و لو قربها فى خلال 
الاطعام لم یستانف لآن شرط الاخلاء من السیس من ضرورة شرط التقدیم على 
المسيس» و ذلك منصوص عليه فى الاعتاق و الصیام دون الاطعام. 


الایمان/فی الرقبةفی کفارة الیمین اعتبارا (۹۹/ب) بنظیرها فى کنارة 
القعل ۱۱) 

و عندنا لا يحمل الطلق آبدا على المقيد''' سواء کانا فى حادئتین أو فى 
حادثة واحدة"" الا إذا وردا فى حکم واحد"" كما فى صوم کفارة الیمین !*" 
معنی قوله (بعد أن یکونا حکمین). !"ا 


۳ و قد نقل الشارح شرح قول المصنف (و سائر الکفارات) بو ااال 
نقلا يكاد يكون بالنص. آنظر: أصول السرخسی (۲۱۷/۱ - 558). 

۳ فى ج: لا يحمل الطلق على المقيد أبدا. 

" و هو اختیار فخر الاسلام و بعض مشايخ الحنفية. ۳۳ أصول البزدوی 
(۰)۲۸۹/۲ التبیین ۳۱۸/۱۱). 

“) فحينئذ يحمل للضرورة. آنظر: التبیین (۳۱۸/۱۱). 

" آنظر وجه قول النفية فى حمل الطلق على القید: أصول السرخسی 
۰۲۱۸/۱۱ آصول البزدوی (۰)۲۸۹/۲ ميزان الأصول (ص ۰4۱۲ الغنی فى 
أصول الفقه (ص ۰۱۷۳ مسلم الثبوت مع فواتح الرحموت (۰)۳۹۱/۱ الراة 
على الرقاة مع حاشية الازمیری (۰)۱۲۰/۲ التوضیح مع التلویح (۰)۱۲۱/۱ 
کشف الأسرار على النار (۶۲۵/۱). نور الأنوار ۰۶۲۵/۱۱ التحرير مع 
القتشتیر ۱۱ /:۳۲۳): 

۳" قول الصنف: (حکمین) احتراز عما إذا وردا فى حادثة واحدة فى حکم واحد 
حیث يحمل الطلق على المقيد على ما هو الختار عند الحنفية. و آما عند 
الشافعية فبالاجماع كما تقد ۱ 
أنظر: التبیین (۳۷۳/۱). 


که متا اص لضي 
قوله (لا مکان العمل بهما) تقسریره: أن العمل بالدلیلین واجب بقدر 
الامکان. و الطلق واجب العمل اجماعا. أما عندناء فظاهر و كذلك.عند الشافعی 
(رحمه الله) ۲۱" فى صورة کفارة اليمين. و كذا القید واجب العمل. 
فکم الا یجوز حمل التید علی الطلق لاثبات حکم الاطلاق فيه لا يجوز 
حمل الطلق على القید لاثبات حکم التقیید فیه. "" و هذا لأن الغرض من الاطلاق 
التيسير و التوسعة. يدل عليه قوله تعالی: "يا أيها الذین آمنوا لا تسألوا عن 
أشياء ان تبد لکم تسوك" حتی أن *" أصحاب البقرة لو عمدوا إلى آدنی بقرة 
لکفتهم. لکن شددوا بالسؤال و بیان الکيفية و ترك صفة الاطلاق و الابهام 
فشدد "الله تعالی علیهم. ۲۷ 
فقد قیل: انهم اشتروها بملىء مسکها ذهباء و کادوا أن لا يأقروا هکذا روی 
عن النبى عليه السلام. "۳٩‏ 


مزيدة من ج. 

۳ نقل الشارح هذه العبارة من أصول السرخسى بحروفها. (۲۹۸/۱). 

سورة المائدة .)١٠١1١(‏ 

و قد استدل السرخسی و فخر الإسلام أيضا بهذه الآية. 

أنظر: أصول السرخسى ,)558/١(‏ أصول البزدوی (۲۹۰/۲). 

“ فى الأصل: استبدلت (ان) ب(قال). 

۳" فى الأصل: شدد (بدون الفاء). 

۲ ذكر الفسرون ذلك فى تفسير قوله تعالی: "قال انه يقول انها بقرة لا ذلول تثير 
الأرض و لا تسقى الحرث مسلمة لاشية فيهاء قالوا الآن جئت باحق, فذبحوها و 
ما كادوا يفعلون". البقرة (۷۱). 

أنظر: تفسير القرطبى (4۵۲/۱) زاد المسير .)5/١(‏ 

أخرج الطبرى عن ابن عياس رضى الله عنه أنه قال: وجدوها عند رجل يزعم أنه 
ليس بائعها ال أبداء فلم يزاولوا به حتی جعلوا له أن يسلخوا له مسكها 
فیملئوه له دنانیر» فرضى به.ء فأعطاهم اياها. تفسير الطبرى (۰)۳۵۵/۱ و 
ذكر السيوطى نحوه أنظر: الدر المنشور .)۱٩۲/۱(‏ 


٣۷ قسمالتحقيق‎ 

"و الغرض من التقیید () الشديد والتغليظء''' و هذا ظاهر لا ينكر 
فابطال صفة الاطلاق و اثبات صفة التقیید هنزلة اثبات صفة التفلیظ فى موضع 
شرع فيه التخفیف. و فيه فسادان: 

احدهما: نصب الشرع من تلقاء نفسه. 

و الآخر: إيطال ما هو مشروع. "۲" 

فان قلت: لا يمكن العمل بهما. لأن الطلق ساکت عن الوصف» و نحن 
نحتاج إلى معرفة الوصف كما" نحتاج إلى معرفة الأصل» فان الشیء لا وجود 
له فى اخارج بدون الصفة. إذ لا وجود للمطلق فى الخارج» فجعلنا البیان فى أحد 
الوضعین بیانا فى حق الثانی بجامع الاتحاد بینهما"*" فى الجنسية. 

قلنا: نعم» لا وجود له فى الخارج بدون الصفتة. لکن لا یحتاج إلى تلك 
الصفة العينة, و فيه الکلام. و اذا كان کل واحد منهما بصفته مقصودا. أو''' فى 
موضعه حكمة» کیف/ يجوز |خراج آحدهما عما هو عليه (1/۱۰۰) بحمله على 
الآخرء و لا ضرورة فیه. و الله تعالی قال: "يا أيها الذین آمنوا لا تسألوا عن 
أشياء ان تبد لکم تسژکم"."" و فى الرجوع إلى القید لیعرف منه حکم الطلق 
إقدام على هذا النهی عنه لا فيه من ترك الابهام فيما آبهم الله تعالی. و نحن 
مأمورون بت رکه مبهما کا هو علی ما قال ابن عباس رضی الله عنه: "" "آبهموا ما 


(الواو) زيادة من جمیع الئسخ» و هو تصحیف. 
۳ فى ج: التفلیط و التشدید. 
فى ج: المسروع. 
هذا و قال الشارح فى كشف الأسرار على المنار: نسخ ما هو مشروع بالرأى. 
أنظر (۶۲۵/۱). 
(٤)‏ (نحتاج إلى معرفة الوصف كما) ساقطة من ج. 
(بينهما) ساقطة من ج. 
فى ب» جء د: استبدلت (أو) ب(و). 
۳ المائدة (۱۰۱). 
" ورد فى جمیع النسخ: "على ما قال عليه السلام". و قد صححته من شرح 


۳:۸ 


آبهم الله تعالى". ۱۱ 


شرح النتخب 


فإن قیل: الطلق عن صفة السوم محمول على المقيد بصفة السوم فى حکم 
وجوب ال زکاة» و کذلك" التصوص الطلقة فى باب الشهادة محمولة على القید 
بصفة العدالة. و کذلك نصوص الهداياء فان الطلق عن التبلیغ "۳" و هو هدی 
التعة و القرآن - محمول على مقید بالتبلیغ و هو جزاء الجناية» یعنی قوله تعالی: . 
"هدیا بالغ الکعبة""" حتی يجب التبلیغ فى الهدایا كلها. 

قلنا: انما لم تجب الزكاة فى غير السائمة بنص موجب للنفی و هو قوله عليه 


هذا و قداحتج بهذا الأثر السرخسی. و البزدوى و صدر الشريعة و غيرهم 
رحمهم الله. 

و لم يرتض التفتازانى رحمه الله بهذا الاحتجاج و قال: هذا لا يقوم حجة على 
الخصم. لأنه لا يجعل قول الصحابى حجة فى الفروع فضلا عن الأصول. 

أنظر: أصول السرخسى (۲۹۸/۱). أصول البزدوی (۰)۲۹۱/۲ التوضيح مع 
التلويح (١/4؟١١):‏ كشف الأسرار على المنار ۶۲۵/۱۱). 

أخرجه سعيد بن منصور فى سننه. أنظر (ص ۲۲۸) بلفظ: سئل ابن عباس عن 
قوله تعالى: "و أمهات نسائکم" فقال: هی مبهمة» فارسلوا ما أرسل الله. و 
اتبعوا ما بين الله عز و جل. و أخرج البيهقى عن مسروق أنه قال فى قول الله 
عزو جل: "و آمهات نسائکم" ما أرسل الله فارسلوه. و ما بين فاتبعوه ثم 
قرأ: "و آمهات نسائکم و ربائیکم اللاتی فى حجورکم من نسائکم اللاتی دخلتم 
بهن» فان لم تکونوا دخلتم بهن فلا جناح علیکم" النساء (۲۳). قال: فأرسل 
هذه و بين هذه قال الشيخ: و هو قول عطاء و عکرمة و غیرهم. 

أنظر: سنن البيهقى (۷/ 1١١‏ ). الدر النثور (۶۷۳/۲). 

فى ج: کذا ۱ 

فى الأصل, ب: السلغ. 


سورة المائدة (586). 


سا وی تس سح 
"لا زكاة فى العوامل"""" لا باعتبار حمل الطلق على القید. 

شتراط "" العدالة فى الشهادات باعتبار وجوب التعرف فى خير الفاسق 
ا اب "يا أيها الذین آمنوا إن جاءکم فاسق بنبا سب أى فتشبتوا “ا 


e 
شتراط العبليغ فى الهدايا باعتبار النص الوارد فيه و هو أن‎ 
الله 0 قال بعد ذكر الهدايا: "ثم محلها إلى البيت العتيق""‎ 


أو بمقتضى اسم"" الهدایا. "۳" فانه اسم لما یهدی,"" أى نقل من كان إلى 


''' لم أقف عليه بهذا اللفظ. روى أبو داود عن على رضى الله عنه حديثا طويلا و 
قال فيه: "و ليس على العوامل شىء". 
سنن أبى داود. كتاب الزکاة باب فى زكاة السائمة (۲۲۸/۲ - ۲۲۹). 
و أخرج الدارقطنی عن عمرو بن شعيبء عن أبيه عن جده بلفظ: "ليس فى 
الإبل العوامل صدقة". و عن ابن عباس بلفظ: "ليس فى البقر العوامل صدقة." 
أنظر: سنن الدارقطنی. كعاب الزکاة. باب ليس فى العوامل صدقة 
(۰)۱۰۳/۲ نصب الراية (۳۵۰/۲). 
فى د: و اشترط. 
۳۱( سورة الحجرات (5). 
“ و باعتبار قوله تعالی: "من ترضون من الشهداء البقرة (۲۸۲). 
و الفاسق لا یکون مرضیا. کذا فى آصول السرخسی (۲۷۰/۱). 
هذا وقراً ابن کشیر, و نافع» و آبو عمرو. و عاصم» و ابن عامر: "فتبینوا" 
بالنون من التبیین للأمر قبل الاقدام. و قرأ حمزة و الکسائی. خلف: "فتثبتوا" 
بالثاء من الثبات و ترك الاستعجال. 
أنظر: زاد السیر (۱۷۱/۲ - ۱۷۲). 
") سورة اج (۳۳). 
۳ (اسم) ساقطة من ب. 
فى د: الهدی. 
2 إلى موضع. كذا فى أصول السرخسى (۲۷۰/۱). 


با ا ی یی سک تس دی 

و کذلك إذا دخل الاطلاق و التقييد فى السبب یجری کل واحد منهما على 
سننه كما قلنا فى صدقة الفطر:انه يجب أداؤها عن العبد الکافر بالنص الطلق» و عن 
العبد المسلم بالنص القید الاسلام لأنه لا مزاحمة فى الأسباب فوجب اجمم. و هو 
نظير ما سبق أن تعلیق الشرط لا يوجب النفی عند عدمه فصار الحكم الواحد معلقا 
و مرسلا لأن الارسال و التعلیق یتنافیان وجودا. فأما قبل وجوده فهو معلق بالشرط 
أى معدوم یتعلق وجوده بالشرط» و مرسل عن الشرط, أى محتمل للوجود قله و 
العدم الأصلى كان محتملا للوجود ولم یتبدل العدم فصار محتملا للوجود. 
بطریقین. 


مکان ١!‏ و لا مکان ورد الشرع بالنقل إليه سواه. 

فاذا كان الدلیل دالا على اجراء كل واحد منهما على سننه لا يترك ذلك الا 
عند الضرورة؛ و لا ضرورة الا عند تعذر اجمع. و لا تعذر الا إذا ورد فى حکم 
واحد فى حادثة واحدة, فبقی فيما وراء تلك الصورة " کل واحد منهما على موجبه 
من الاطلاق و التقييد. 

واعلم أن المطلق و المقيد أقسام بحسب الورود فى الحوادث.'" 

/منها: ما إذا وردا فى سبب الحكم. ومنها ما اذا وردا فی (۱۰۰۱/ب) 
الحكم نفسهء فما هو وارد فى السبب"" قسم واحد» و نظيره قوله عليه السلام: 
"أدوا عن كل حر و عبد مسلم نصف صاء"''' _الحديث و قوله عليه السلام: 


۳ الهدی: و هو اسم ما یهدی اح ل ی ی 
ولت الب كما یقال: جدی و جدية. 
أنظر: المغرب (ص ١١‏ 0). التعريفات (ص ۲۵۱) ؛ الصحاح (48/0 ۰ المصباح المنير 
(۰)۹۶۸/۲ أنيس الفقهاء (ص ۱۶۶). 

۳ فى الأصل: استبدلت (الصورة) ب(الضرورة). 

"" وقد تقدم ذكر هذه الأقسام. أنظر (ص ۳۳۸) رقم الهامش .)١(‏ 

۳ إن السبب هو رأس من يمونه ‏ أى يحمل مؤنته و يقوم بکفایته و يلى عليه. أنظر: 
التبیین (۳۷۷/۱). 

* لم أقف عليه بهذا اللفظ. و الذى وقفت عليه هو ما وراه البخاری و مسلم عن ابن عمر 


سم حول سس سس سس سس | ۳۵ 
"آدوا عن كل حر و عبد نصف صاع" - امحدیث - فاحدیث الأول يقتضى أن یکون 


العبد بصفة کونه مسلما سببا. و احدیث الثانى يقتضى أن (یکون) "' ذات العبد 
سببا و حکمه عندنا: أنه یچری الطلق على اطلاقه. و القید یجری!" على 
5 )£( 

تقفسيدة. 


فى هذه الصورة: ذکر الوصف بمنزلة ذكر الشرط لما مر. و الشرط كما يوجب الوجود 


رضى الله عنه بلفظ ‏ و اللفظ لمسلم - : ان رسول الله صلى الله عليه و سلم فرض زكاة 
الفطر من رمضان على الناس» ساعا من تيء أو صاعا من شعير على كل حر أو عبد. ذكر 
أو أتفى من المسلمين. 
و رواه الدارقطنى عن ابن عمر رضى الله عنه أيضا بلفظ: آمر رسول الله صلى الله عليه و 
سلم بزكاة الفطر على كل مسلم حر و عبد صغير و کبیر. صاعا من تمر أو صاعا من شعير. 
أنظر: صحیح البخاری. أبواب صدقة الفطر. باب صدقة الفطر على العبد و غيره من 
المسلمين (۵۶۷/۲). 
و مسلم. كتاب الزكاة. باب زكاة الفطر على المسلمين من التمر و الشعير (۱۷۷/۲). 
و سنن الدارقطنی. كتاب زكاة الفطر ۰)۱۳۹/۲۱ نصب الراية (۶۱۰/۲). 
لم أقف عليه بهذا اللفظ. و الذى يقرب من معناه هو ما رواه أحمد فى مسنده عن عبد الله 
بن ثعلبة بن صعير العذری رضى الله عنه: خطب رسول الله صلی الله عليه و سلم قبل 
الفطر بیوم فقال: أدوا صاعا من بر أو قمح بين اثنين» أو صاعا من تر أو شعير على كل 
حر و عبد» صغير و كبير. 
و فى لفظ الدارقطنى: "أو نصف صاع من حنطة". 
ثم روى الدارقطنى عن ابن عمر أنه قال: كان الناس يخرجون صدقة الفطر فى عهد رسول 
الله صلى الله عليه و سلم صاع شعير أو تمر و سلت أو زبيب» فلما كان عمر و كثرت الحنطة 
جعل نصف صاع حنطة محانا من تلك الأشياء. 
أنظر: مسند آحمد (۰)۶۳۲/۵ سنن الدارقطنى. كتاب زكاة الفطر (480/17١):؛‏ سنن أبى 
داودء كتاب الزكاة. باب كم يؤدى فى صدقة الفطر (۰)۲۹۱۹/۲ نصب الراية .)4١5/5(‏ 
۳ ساقطة من الأصل. 
(يجرى) ساقطة من ج. 
۳ أى يكون رأس العبد الكافر سبيا بالنص المطلق» و رأس المسلم سببا بالنص 

المقيد. التبيين (۰)۳۷۷/۱ كشف الأسرار على المنار ۶۲۷/۱۱). 


میتی بح ات 1 تفر ات 
عند الوجود . یوجب العدم عند العدم. فیکون عدم الشرط موجبا عدم الشروط, "" 
فلو آجری الطلق على اطلاقه للزم التعارض, فطلبنا الخلص, فحملنا الطلق على 
القید. لأنه یحتمل التقييد بخلاف القید لأنه لا یحتمل الاطلاق» و لهذا حملتم 
الطلق على المقيد فى کفارة الیمین بالصوم بصفة التتابع اعتبارا بالصوم المقيد 
بصفة التتابع فى كفارة الظهار و القتل. 

قلنا نحن: لا معارضة بين المطلق و القید الا إذا وردا فى حكم واحد فى 
حادثة واحدة كما ذكرناء''' و ذلك لأن الوصف و ان كان شرطا لكن حكم الشرط 
وجود المشروط عند وجوده. فأما عدم المشروط عند عدم الشرط بنا ء على العدم 
الأصلى» لا أن عدم الشرط يوجب عدم المشروط لما بينا أن التعليق يمنع اللفظ عن 
أنينعقد سبياء'" و إذا لم يكن سببا فالشرط كيف يمنع الحكم بدون ثبوت 
المقتتضى الذى يقتضى تحققهء فلو كان العدم ثابتا لكان ذلك بناء على عدم العلة, 
و العدم ثابت. ۱ 

فجئنا إلى ما نحن فيه فصفة الاسلام فى قوله عليه السلام: "آدوا عن كل 
حروعبدمسلء"!*' و إن كان شرطا لكن لا أثر له" فى منع سببيةالذات 
بحالهاء'' بل لولم تشبت سببيتها'"' بذاتها /بدون تلك الصفة لكان ذلك 
(1/۱۰۱) بناء على عدم دليل آخرء و قد وجد دليل آخر يدل على سببيتها و هو 


4 فى الأصل: المشرط. 

۳ أنظر (ص ۳۵۰). 

9(" أنظر (ص ۳۱۳). 

سبق تخريجه» أنظر (ص ۳۵۰) رقم الهامش (۵). 
(له) ساقطة من ج. 

فى ج. د: غير مقروءة. 

)۷( فى د: سبيها. 


قسم یس۲۹۳ 

النص المطلق,''' فقلنا بوجوب صدقة الفطر عن العبد''' الکافر بناء على تحقق هذا 
السك 

و بهذا التحقیق تبين أنه جاز أن يكون الشیء الواحد معلقا و مرسلاء و هذا 

لیس بمستحيل قبل الوجود , إذ'"' العنی من التعلیق أن یکون الحكم بمثابة یوجد 

عند وجود الشرط. و من الارسال آن یکون بمثابة یمکن آن یوجد وراءه ست 
9 

و الکلام فى الحكم الذی لم یوجد بعد"" فجاز أن یحصل بطریقین: الارسال 

و التعلیق, ۲" (لأنه لا مزاحمة فى الأسباب) کاللك. لا كان معدوما یمکن أن 

یوجد بطریق البیع و یمکن أن یوجد بدونه بسبب آخر كالهبة و الارث و غير ذلك؛ و 


۳ هو ما ذکره الشارح بلفظ: "آدوا عن کل حرو عبد نصف صاع" فى 
(ص ۳۵۹۱) و انظر تخریجه رقم الهامش (۱). 

۳ (العبد) ساقطة من ج. 

فی ج: استبدلت (اذ) ب(ان). 

فى الأصل» ب. ج: بسبب - بزيادة الباء فى أولها. 

فى د: التبع. 

" مثال ذلك ما سبق من أن التعليق بالشرط لا يوجب النفى أى: دخول المطلق و 
المقيد فى السبب نظير التعليق بالشرط. فصار الحكم الواحد معلقا و مرسلا 
مثل نكاح الأمة الذى سيذكره الشارح بعد قليل. 
أنظر: (ص ۳۵۸), كشف الأسرار على النار (۲۸/۱ع). 

۳ لأن الإرسال و التعليق يتنافيان وجوداء أى عند الوجود يمتنع أن يثبت الحكم 

بهما. أنظر المصدر نفسه 

۳ لأنه قبل الوجود معلق. أى معدوم يتعلق بالشرط وجوده. و مرسل عن الشرط. 
أى يحتمل الوجود قبل الشرط. و العدم الأصلى كان محتملا للوجود بطريقين و 
لم يتبدل العدم» ألا ترى أنه لو قال لآخر: اعتق عبدى إن دخل الدارء ثم يقول 
له | عتق عبدی إن کلم زیدا, و دخل الدار. صح, ٠‏ حتی لو دخل الدار فأعتقه ۱ 
جاز اعتاقه بالامرین جمیعا. 
کذا فى الصدر السابق. 


> مب سسس شوح للنتخب 
بعدما وجد لا یکون ثبوته الا مضافا إلى واحد من هذه الأسباب. لا كلهاء''' فهما 
على هذا التفصیل لا یتنافیان ألبتة. انما النافاة بینهما فى الوجود. 

و آما ما هو وارد فى احکم نفسه فهو أقسام: 

منها: ما اذا وردا فى حادثتين و اشکم متحد. عندنا: کل واحد منهما 
یجری على سننه فى هذه الصورة. و عنده: يحمل الطلق على القید, نظیره قوله 
تعالی فى کفارة القتل: "فتعحویر رقبة موم ن2* ۱۲۱ و فى کفارة اليمين و الظهار 
آفتحریررقبة" ۳" فالحكم "" واحد, و هو التحریر فى التکفیر لکن الحادثة اختلفت 
نوعا و ان اتحدت جنسا. 

فعندنا: !۲ !ا کان الطلق یجری على اطلاقه. و القید (یجری) ۷" على 
تقييده قلنا بجواز اعتاق الرقبة الکافرة عن کفارة اليمين و الظهار. 

و الشافعی رحمه الله لا حمل الطلق على المقيد آبی"" الجواز بتحرير الرقبة 
الکافرة عن کفارة اليمين و الظهار ^ 

و منها ما إذا وردا فى حادثة واحدة لكن فى حكمين مختلفين. () ٩‏ 
حکمه عندنا أيضا مثل الحكم فى القسمالمذكور. وعنده: يحمل الطلق على 


١) 


صو 


لأنه إذا وجد بأحدها فلا يحتمل أن يوجد بغيره للزوم تحصيل الحاصل و هو 
محال. كذا قال فى التبيين (۳۷۷/۱). 
"1 شور الاس( 
۳ سورة المجادلة (۳). 
“) فى الأصل. ب: و الحكم. 
فى ج: و عندنا. 
مزيدة من ج. 
۳ فى د: استبدلت (أبى) ب(الى). 
" أنظر: نهاية المحتاج للرملى مع حاشية الشبراملسی (۰)۹۲/۷ تخريج الفروع 
على الأصول (ص 354). الإبهاج (۰)۲۰۱/۲ نهاية السول مع شرح البدخشی 
.)۱٤۱/۲(‏ الاحكام للآمدى (۰)۵/۲ إرشاد الفحول (ص ۱۱۰). 
'' (و) مزيدة من الأصل. 


كككك 
القید. نظیره قوله تعالی فى كفارة الظهار: "فمن لم يجد فصیا شهرین متتابعین 
من قبل أن یتماسا""" و قال تعالی: "فمن لم یستطع فاطعام ستين مسكينا"!"' 
مطلق عن أن یکون/قبل السیس. (۱۰۱/ب) 

فعلماؤنا رحمهم الله قالوا: الاطعام مطلق عن قید السیس, فلو قرب 
الظاهر ۳" فى خلال الاطعام لا يزم عليه الاستتناف, لأن الشرط دخل على 
الاعتاق و الصیام دون الاطعام. “ا 

() ۱" قال آبر حنيفةو محمد رحمهماالله: ۲" اذا قرب التی ظاهر منها 
فى خلال الصوم يستأنف الصوم. لأن الصوم الذی یقع!"  )(‏ كفارة هو الذی يقع 
قبل السیس بقوله تعالی: "من قبل أن یتماسا" و یلزم من ضرورة کونه سابقا 
إخلاء الصوم عن السیس, إذ الاخلاء شرط لوقوعه و شرط الشرط یکون شرطا. 
لکن الاخلاء وان جعل شرطا فى الصیام ضرورة وقوع الصوم مقدما على السیس 
لم یجعل شرطا فى باب الاطعام لانه ثبت ضرورة وقوعه مقدماء و التقدیم 
منصوص عليه فى الصیام دون الاطعام. فلهذا قالا بأنه يستأنف الصوم و لا 


۳ سور الجادلة (4). 
۳ أى فلو قرب من زوجته التی ظاهر منها. 
© أنظر: المغنى فى آصول الفقه (ص ۱۷۳ - ۱۷۶).التبیین (۳۷۶/۱- 
۵ التحقيق» لوحة (1/1۸-ب). الهداية (۲۲/۲). الاختيار 
(۱۱۱/۳). 
(ثم) مزيدة من ب» ج. 
"“ و قال أبو یوسف رحمه الله: أن جامع ليلا عامدا أو نهارا ناسیا لم یستأنف. 
لأن ذلك لا یمنع التتابع حتی لا يفسد به الصوم. 
أنظر: الهداية (۲۱/۲). الاختیار (۱۹۵/۳). التبیین (۳۷۵/۱). 
۳ فى الأصل: استبدلت (یقع) ب(هو). 
4 (عن) مزيدة من الاأصل. ب» ج. 


۳۰۲ ی ی 
یستأنف الاطعام. ' 

و منها ما إذا وردا''' فى حکم واحد و الحادثة أيضا واحدة." فالطلق 
عندنا فى هذه الصورة محمول على القید للضرورة, لأنه لا يمكن العمل فى حکم 
واحد و جهة واحدة بالاطلاق و التقييد جمیعا. نظیره قوله تعالی فى کفارة 
الیمین: "(فصیام) ' ثلائة أياء'""" مطلقا. ۲" و قراءة (عبد الله) ''' بن مسعود ‏ 
رضی الله عنه "ثلائة أيام متتایعات"" فانه لم یمکن اجمع بينهما لأنه ان عمل 
باطلاق القراء: الشهورة ینبغی ان لا يجب التتابع, و یخرج الکلف عن عهدة 
الکفارة إذا آتی بالصوم بصفة التفرق» و ان عمل بقراءة ابن مسعود رضی الله 
عنه ينبغى أن يجب التعابع, ولا يخرج عن العهدة إلا یالصوم التتابع. !ذا 
و ان كان ذلك نسخا معنى لأن قراءته بمنزلة الخبر المشهورء لأنها!''' كانت رواية عن 


١) 


ی 


قال صاحب الاختیار بعد بیان هذا احکم: الا آنا أوجبناه قبل السیس لاحتمال 
القدرة على الاعتاق أو الصوم فیقعان بعد السیس و النع لعنی فى غيره لا 
ینافی المشروعية. 
آنظر: الاختیار ۱۹۱/۱۱ بدائع الصنائم (۲۳۶/۳). 

۳ فى ب. د: ورد (بسقوط الالف للتشنیة). 

فى ج: واحدة أيضا. 

8 ساقطة من الأصل, با. 

* سورة المائدة (۸۹). 

۳ أنظر هذه المسألة: أصول السرخسى (۲۹۹/۱), أصول البزدوى (۰)۲۹۶/۲ 

المغنى فى أصول الفقه (ص ۱۷۵). التوضيح مع التلويح (۱۲۲/۱). 

'' ساقطة من الأصل. 

" آنظر: تفسير الطبرى .)050/١٠١(‏ الدر المنثور (۱۵/۳۲). 

۳ آنظر: الهداية (۷۶/۲).الاختیار (4//4). 

"" فى ج: لان قراءتد. 


نسم أَحیقی سس ۲۹۷ 
رسول الله صلی الله عليه و سلم مشتهرة فى السلف. "" و الزيادة على الکتاب 
بالخبر الشهور جائز عندناء''' لا بطریق حمل الطلق على القید. 

و الفرق: أن الحكم الواحد لا یقبل وصفین متضادین. فإذا ثبت تقييده بطل 
اطلاقه. و اما الحكفاة جاز أن يتصف أحدهما بصفة و الأخر بصفة ضدها . و 
كذا يجوز أن یکون للحکم الواحد سببان و آسباب, لأنه لا مزاحمة فیها قبل 
الوجود ۰" فلا ضرورة فى الحمل على الآخر. 


۳ آنظر: أصول الب زدوی و كشف الأسرار (۰)۲۹۶/۲ شرح ابن ملك. (۱/ 
۱ و قال السرخسی رحمه الله: كانت قراءة ابن مسعود رضی الله عنه 
مشهورة إلى عهد أأأبى حنيفة رحمه الله. آنظر: أصول السرخسی (۲۱۹/۱). 

۳ بخلاف قراءة آبی رضی الله تعالی عنه "فعدة من أيام أخر متتابعات" فى 

قضاء رمضان. فانها شاذة لا يزاد بمثلها على النص. 1 
و الشافعى رحمه الله انما لم يشترط التتابع لأنه لا عمل عنده بالقراءة الغير 
التواترة. مشهورة كانت أو غير مشهورة. فالمثال المتفق عليه قوله عليه السلاء: 
"صم شهرين" و روى: "شهرين متتابعين". كذا قال التفتازانى فى التلويح. أنظر 
(۱۲۳/۱). حاشية الرهاوی على شرح ابن ملك .)05١/1١(‏ 

۳ (الواو) ساقطة من ج. 

“) عبارة صاحب التبيين أكثر توضيح فى هذا العدد حيث قال: يجوز أن يكون 
الحكم معلولا بعلل شتى قبل وجود الحكم بطريق البدل. على معنى أنه أية علة 
وجدت فالمعلول يوجد بهاء كما عرفت أن الشراء و الارث و الصدقة أسباب 
الملك» فيجوز أن يوجد الحكم بكل واحد منها على البدل. أما إذا وجد بأحدها 
فلا يحتمل أن يوجد بغيره للزوم تحصيل الحاصل و هو محال. أنظر: التبيين 
۰۳۷۷/۱۱ 
و انظر بیان الشارح فى هذا موضوع فیما سبق (ص ۰۳۵۳ ۳۵۶). 


۳۸ سب شرح النتخب 
لا یستقل بنفسه کقوله: "نعم" و بلی" أو خرج مخرج الجزاء» کقول الراوی: "سهی 
رسول الله صلی الله عليه و سلم فسجد أو مخرج اجواب کالدعو إلى الغداء 
یقول: و الله لا أتغخدى» فاما |ذا زاد على قدر الجواب فقال: و الله لا أتغدى الیوم فهو 


موصع الخللاف فعندنا يصير مبتدفا احترازا عن الغاء الزيادة . 


قوله (فصار الحكم الواحد معلقا و مرسلا) /مشل نکاح الأمة أنه (1/۱۰۲) 
معلق بشرط عدم الطول بالتص القید."" و مرسل عن الشرط مع ذلك" فقلنا 
بالجواز عند عدم الطول بالتص المطلق' " لعدم الطول. و بالجواز أيضا عند الطول 
بالنصوص الطلقة» و بهذاء و قبل الوجود لاتنافی كما مر بيان !“ا 

قوله (منها"" ما قال بعضهم أن العام یختص بسیبه "") العام لا یختص 


1 ون لاء( 

أى فى الوقت نفسه. 

۳ فى د: استبدلت (المطلق) ب(القید). 
و كذا ورد فى شرح الشارح على النار "الطلق" حیث قال: يجوز نکاح الأمة حال 
طول الحرة بالآيات الطلقة. و حال عدم الطول بالایات الطلقة و بهذه الاية - آی 
المذكورة آعلاه. و هی قوله تعالی: : "فمن لم یستطع منکم طولا أن ینکج 
الحصنات..." الخ. النساء (۲۵). آنظر کشف الأسرار على النار (2۲۷/۱). 

* آنظر (ص ۳۵۲). 

* آأی من جملة التمسکات الفاسدة. أنظر: العبيين (۱۳۷۸/۱. 

" وقد آطلق جماعة من آهل الأصول أن الاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص 
السبب. و حکوا ذلك اجماعا كما رواه الزرکشی فى البحر. قال: و لا بد فى 
ذلك من تفصیل, و هو أن اللفظ العام ان ورد على سيب خاص اما أن یکون 
جوابا لسؤال سائل أو لاء فان كان جوابا فاما أن يستقل بنفسه أو لاء فان لم 
یستقل بحيث لا یحصل الابتداء به فلا خلاف فى أنه تابع للسؤال فى عمومه و 
خصوصه حتی كان السژال معاد فيه فان كان السژال عاما فعام» وان كان 
خاصا فخاص. 


۳۹ 


و ان استقل اجواب بنفسه بحیث لو ورد مبتداً لكان کلاما تاما مفیدا للعموم 
فهو على ثلاثة آقسام: 
الأول: أن يكون الجواب مساويا له» كما لو سئل عن ماء البحر فقال: "ماء 
البحر لا ينجسه شىء" فيجب حمله على ظاهره بلا خلاف كذلك قال ابن فورك. 
و الأستاذ أبو إسحاق الإسفرائنى» و ابن القشيرى و غيرهم. 
الشانی: أن يكون الجواب أخص الجواب أخص من السؤال مثل أن يسأل عن 
أحكام المياه فيقول: "ماء البحر طهور" فيختص ذلك بماء البحر و لا نعم بال 
خلاف كما حكاه الأستاذ أبو منصور و ابن القشيرى و غيرهما. 
الثالث: أن يكون الجواب آعم من السؤال» و هما قسمان: 
أحدهما: أن يكون أعم منه فى حكم آخر غير ما سثل عنه كسؤالهم عن التوضوٌ 
بماء البحر و جوابه صلى الله عليه و سلم بقوله: هو الطهور ماژه و الحل میتته". 
و هذا لا خلاف فى عمومهء كذا قال ابن فورك و صاحب المحصول و غیرهما» و 
ظاهر كلام القاضى أبى الطیب. و ابن برهان أنه يجرى فى هبيا الخلاف الآتى 
فى القسم الثانی. و ليس بصواب كما لا یخفی - قاله الشوکانی - . 
و انیهما: أن یکون اجواب آعم من السژال فى ذلك الحكم الذی وقع السژال 
عنه. و هذا القسم محل الخلاف» و فيه مذهبان رئیسیان: 
الأول: أنه يجب قصره على ما خرج عليه السؤال. دا کشت يفن اسان 
الشافعی. و حكاه الشيخ أبو حامد. و القاضى أبو الطیب, و ابن الصباغ. و 
سليم الرازی. و ابن برهان و ابن السمعانی عن الزنی و أبى ثور القفالو 
الدقاق» و حكاه أيضا الشيخ أبو منصور عن أبى الحسن الأشعرى. و حكاه 
أيضا بعض المتأخرين عن الشافعی. و حكاه القاضى عبد الوهاب و الباجی عن 
أبى الفرج, و حكاه الجوينى فى البرهان عن أبى حنيفة. و قال: أنه الذی صح 
عندنا من من مذهب الشافعی, و كذا قال الغزالى فى النخول. و معه الإمام 
الرازى فى المحصول. قال الزركشى: و الذى فى كتب الحنفية و ما صح عن 
الشافعى خلافه. و نقل هذا الذهب عن مالك: القاضى أبو الطيبء و الماوردى 
و أبن برهان» و ابن السمعانی. 
و الثانى: أنه يجب حمله على العموم. و إلى هذا ذهب الجمهور. قال الشيخ أبو 
حامد و القاضى أبو الطيب و الماوردى و ابن برهان: و هو مذهب الشافعى. و 
اختاره أبو بكر الصیرفی, و ابن القطان. و قال الشيرازى و ابن القشيرى و 


۳۹. 


شرح النتخب 


.06 * (۱) ر » 8 5 ۲)4 ا ۳ ع 
بسببه عندنا. لان اية الظهار وردت فى حق دق فانه روی انها اتت 


الغزالى: انه الصيح. و به جزم القفال الشاشى. كذا فى إرشاد الفحول. 


(1) 


)۲( 


هذا و قد ناقش الاسنوی من یدعی أن الشافعی يقول: "ان العبرة خصوص 
السیب لا لعموم اللفظ" کالامدی و ابن احاجب و غیرهما. و بين أن ذلك 
لاعتمادهم على قول امام احرمین فى البرهان و أثبت أن الشافعی رحمه الله لا 
یقول بذلك حیث قال: انه الذی صح عند من مذهب الشافعی و نقله عنه فى 
الحصول و ما قاله الامام مردود فان الشافعی رحمه الله قد نص علی آن 
السیب لا أثر له فى الام. و ذکر ابن برهان فى الوجیز نحوه آیضا. 

آنظر: أصول السرخسی (۲۷۱/۱) البرهان (۳۷۲/۱) و ما بعدها. الغنی 
فى آصول الفقه (ص ۱۷۷). الاحکام للآمدى (۳۶۵/۲) و ما بعدها» التبصرة 
(ص ۰۱۶۶ نهاية السول مع البدخشی (۰)۱۳۲/۲ منتدهی الوصول لابن 
الحاجب (ص ۰)۱۰۸ تیسیر التحریر (۲۱۳/۱۱), النخول (ص ١6١‏ ). الابهاج 


 لوصحملا‎ ۰)۱۷۷/۳( الستصفی (۰)۱۱۶/۲ شرح الکوکب النیر‎ .)۱۸۳/۲( ٠ 


۰۱۸۸/۳/۱۱ شرح تنقیح الفصول (ص ۰)۲۱ جمع اجوامع مع حاشية 
البنانی (۳۸/۲). نزهة الخاطر (۰)۱۶۱/۲ مختصر ابن ا اجب مع شرح 
العضد (۰)۱۱۰/۲ مسلم الثبوت و فواتح الرحموت (۰)۲۹۰/۱ فتح الغفار 
(۵۹/۲). العتمد (۳۰۳/۱). التمهید (۰)۱۱۱/۲ و ارشاد الفحول (ص 
۳ و ما بعدهاء التبیین (۳۷۸/۱) التحقیق, لوحة (٩/ب).‏ 

أنظر الراجع السابقة. 

اختلف أهل العلم فى اسمها و نسیها. فقال بعضهم: خولة بنت ثعلبة و قال 
بعضهم: خويلة بنت ثعلية, و قال آخرون: هی خويلة بنت خویلد و قال آخرون: 
هی خويلة بنت الصامت. و قال آخرون: هی خويلة ابنة الدلیج» كانت تحت آوس 
بن الصامت آخی عبادة بن الصامت. فظاهر منها و فیها نزلت آية الظهار كما 
پذکر الشارح. ۱ 

أنظر: الاستیعاب (۷۳/۲). الاصابة ۰0۱۸/۸۱ مسند أحمد (/۰)۶۱۰ 
سنن البیهقی (۰)۳۸۲/۷ تفسیر الطبری (۰)۱/۲۸۱ زاد السیر (۱۸۱/۸). 


ام تسش ی وت 
رسول الله صلی الله عليه و سلم ف قالت: ۱ تزوجنی و آنا لخ 


ف .لقعي o‏ 1 ا 
مرغوب ‏ فی» فلما خلا سنى و نثرت بطنى ای كثر ولدى جعلنى عليه کامه وروی 
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أنها قالت: ان لى صبية صغاراء ان“ ضممتهم إليه ضاعواء و ان ضمُمتهم الي 
جاعواء فقال عليه السلام: حرمت عليه فهتفت و شکت. فنزل قوله تعالى: "قل 
سمع الله (قول التى تجادلك فى زوجها!""_الآية''' - ثم لم يختص الحكم بها 


بالإجماع 


۱) 


(¥) 


اوس بن صامت بن قيس بن اصرم. آخو عبادة بن الصامت» شهد بدرا وهو 


الذى ظاهر من امرأته و وطئها قبل أن یکفر. فأمره رسول الله صلی الله عليه و 
سلم أن يكفر بخمسة عشر صاعا من شعير على ستين مسكينا. 

و سکن هو رشداد بن أوس الأنصارى بيت القدس, و توفى بالرملة من أرض 
فلسطين سنة ۳۶ه. و هو ابن اثنتين و سبعين سنة. 

آنظر: أسد الغابة .)١۷١/١(‏ 

ساقطة من الأصل. 

فى ب: مرغوبة. 

فى د: لأن. 

مزيدة من ج. 

سورة المجادلة .)١(‏ 

أخرج الحاكم فى المستدرك و صححه عن عائشة رضى الله عنها قالت: تبارك 
الذى وسع سمعه كل شی». انى لأسمع كلام خولة بنت ثعلبة و يخفى علي بعضه 
و هی تشتکی زوجها إلى رسول الله صلى الله عليه و سلم و تقول: يا رسول الله 
أكل شبابی, و نثرت له بطنی. حتی إذا كبر سنی, و انقطع ولدی ظاهر منی, 
اللهم إنى آشکو اليك. فما برحت حتی نزل جبریل بهؤلاء الآيات "قد سمع الله 
قول التی تجادلك فى زوجها" و هو آوس بن الصامت. 

أنظر: الستدرك (۰)4۸۱/۲ و آخرج نحوه البیهقی فى السنن الكبرى (۷/ 
۲ الطبری فى تفسیره (۱/۲۸), الواحدی فى آسباب النزول (ص ۳۰۶) 
و ذکره السیوطی فى لباب النقول فى أسباب النزول (ص *۰)۲۰ ابن امجوزی ‏ 
فى زاد السیر ۱۸۰/۸۱). 


)¥( (بالإجماع) ساقطة من ج. 


1 


شرح النتخب 


۰ هه » ©" » ١‏ و هو ۳1 مه ۲ 
وكذاآيةالقذف''' وردت بسیب قصة عائشة رضی الله عنه؛ "۳" ثم لم 


و کذا نزول آية''' اللعان كان يسبب ما قال سعد بن عبادة "" ثم لم یختص 


(£( 


و هی قوله تعالى: "و الذين يرمون الحصنات ثم لم يأتوا بأربعة شهداء 


فاجلدوهم ثمانين جلدة و لا تقبلوا لهم شهادة أبدا و أولئك هم الفاسقون, الا 
الذين تابوا من بعد ذلك و صلحوا فان الله غفور رحیم". سورة النور ۶۱ - ۵). 

قاله سعيد بن جبیر. و قیل: بل نزلت بسبب القذفة عاماء لا فى تلك النازلة. 
آنظر تفسیر القرطبی (۱۷۲/۱۲). 

و هی قوله تعالی: "و الذين یرمون آزواجهم و لم يكن لهم شهداء الا آنفسهم 
فشهادة أحدهم أربع شهادات بالله انه لمن الصادقین و الخامسة أن لعنة الله 
عليه ان كان من الكاذبين» و يدرؤا عنها العذاب أن تشهد أربع شهادات بالله 
انه لمن الكاذبين» و الخامسة أن غضب الله عليه إن كان من الصادقين". سورة 
النور  5(‏ 8). ۱ 

أخرجه أحمد عن ابن عباس رضى الله عنه بلفظ: لما نزلت "و الذين يرمون 
الحصنات ثم لم يأتوا بأربعة شهداء فاجلدوهم ثمانين جلدة و لا تقبلوا لهم 
شهادة أبدا". قال سعد بن عيادة ‏ و هو سيد الأنصار -: أ هكذا نزلت يا رسول 
الله؟ فقال رسول الله صلى الله عليه و سلم: يا معشر الأنصار! ألا تسمعون إلى 
ما يقول سیدکم؟ قالوا: يا رسول الله لا تلمه فإنه رجل غيورء و الله ما تزوج 
امرأة قط إلا بكراء و ما طلق امرأة له قط فاجترا رجل منا على أن یتزوجها 
من شدة غيرته. فقال سعد: و الله يا رسول الله إنى لأعلم أنها حق و أنها من 
الله تعالی. و لكنى قد تعجبت انی لو وجدت لكاعا تفخذها رجل لم يكن لى 
أن أهيجه و لا أحركه حتى آتى بأربعة شهداء فوا الله لا آتى بهم حتى يقضى 
حاجته. قالوا فما لبثوا إلا يسيرا حتى جاء هلال بن أمية ‏ و هو أحد الثلاثة 
الذين تيب علیهم - فجاء من أرضه عشاء فوجد عند أهله رجلا فرأى بعينيه و 
سمع باذنيه فلم يهجه حتى أصبح فغدا على رسول الله صلى الله عليه و سلم 
فقال: يا رسول الله انى جئت أهلى عشاء فوجدت عندها رجلا فرأيت بعينى و 
سمعت بأذنی» فكره رسول الله صلی الله عليه و سلم ما جاء به و اشتد عليه و 
اجتمعت الأنصار فقالوا: قد ابتلینا ما قال سعد بن عبادة الآن يضرب رسول الله 


قسم تمیق ۲ 
و دخل رسول الله صلی الله عليه و سلم الدينة فوجدهم یسلفون فى الشمار 
الستة و السنتین. فقال عليه السلام: "من أسلم منکم فلیسلم فى كل معلوم و وزن 
معلوم إلى أجل معلوم"."" و قد كان سبب هذا النص اسلامهم إلى أجل مجهول. 
ثم لم يختص بذلك السبب, فلزمهم بالخطاب اعلام الأجل دون غيره؛ لأن النص 
مستقل بنفسه. خال عن دليل الخصوص غير" سببه فلم يكن السبب بنفسه 
مخصصا. 


صلى الله عليه و سلم هلال بن أمية و يبطل شهادته فى المسلمين. فقال هلال: 
و الله انى لأرجو أن يجعل الله لى منها مخرجاء فقال هلال: يا رسول الله إنى 
قد أرى ما اشتد عليك ما جئت بهء و الله يعلم انى لصادق, و الله ان رسول الله 
صلى الله عليه و سلم يريد أن يأمر بضربه إذ أنزل الله على رسوله صلى الله 

عليه و سلم الوحی» فكان إذا نزل عليه الوحى عرفوا ذلك فى تربد جلده. يعنى 
فامسکوا عنه حتی فرغ من آلوحی فنزلت: تت يرمون أزواجهم و لم يكن 
لهم شهداء إلا آنفسهم" - الاية -. 
آنظر: مسند آحمد (۰)۲۳۲۸/۱۱ و ذکره السیوطی فی لباب النقول (ص ۰۱۵ 
و أخرج الطبری فى تفسیره مثله ۸۲/۱۸۱ - ۸۳). ابن الجوزى فى زاد السیر 
۰۱۳/۲۱ و ذکره السیوطی فى الدر النشور (۰)۲۱/۵ الواحدی فى أسباب 
النزول (ص ۰/۱۸۰ آخرجه بو داود فى سننه. کتاب الطلاق باب فى اللعان. 
آنظر مختصر سنن أبى داود (۱۱۷/۳). 
رواه البخاری فى صحيحه عن ابن عباس رضی الله عنه بلف: من سلف فى 
شىء ففى كيل معلوم و وزن معلوم إلى أجل معلوم. کتاب السلم باب السلم فى 
وزن معلوم (۷۸۱/۲). 
و رواه آحمد فى مسنده عن ابن عباس رضی الله عنه أيضا بلفظ: من سلف 
فلیسلف فى كيل معلوم و وزن معلوم إلى أجل معلوم. (۲۲۲/۱). و رواه ابن 
ماجه فى سننه عن ابن عباس رضی الله عنه أيضا بلفظ: من أسلف فى قر 
فليسلف فى كيل معلوم و وزن معلوم إلى أجل معلوم. أبواب التجارات. السلف 
فى كيل و وزن معلوم إلى أجل معلوم (15/؟)؛ نصب الراية .)٤١/٤(‏ 
فى ج: استبدلت (غير) ب(عن). 


ا سس شرح شخب 

فاحاصل هذا عندنا على أربعة أوجه: ۲۱ 

آحدها : أن یکون السیب منقولا مع احکم. نحو ما روی "أن النبى صلی الله 
عليه و سلم سهی فسجد"""" و "ان ماعازا زنی فرجم""" و نحو قوله تعالی: "يا 
أيها الذین آمنوا إذا تداینتم بدین إلى أجل مسمى فاکتبوه""" و هذا یوجب 
تخصیص الحكم بالسبب المنقول معه. لأنه لا نقل معه. فذلك تنصیص على أنه 
نزلة العلة للحکم التصوص. كما لا یثبت احکم بدون علته لا" یبقی بدون العلة 
آیضا مضافا الیها. بل البقاء بدونها مضافا إلى علة آخری. 

و الشانی: أن لا یکون السبب منقولا و لکن الذکور" " ۶ا/۷یستقل 
(۱۰۲/ب) بنفسه» و لا یکون مفهوما بدون السبب العلوم به" فهذا يتقيد به 
آیضا نحو قول الرجل: أليس لى علیکم کذا ؟ فیقول: بلی, أو یقول: أ كان من 
الأمر كذا؟ فیقول: نعم. أو أجل. فهذه الألفاظ لا یستقل بنفسها مفهومة العنی. 
فيتقيد بالسژال الذکور الذی كان سببا لهذا الجواب حتی جعل اقرارا بذلك. 

و باعتبارأصل"* اللغة "یلی" موضوع للجواب عن صيغة نفی ۱" فيه معنی 

۲ آنظر: أصول السرخسی (۲۷۱/۱ - ۲۷۲). الغنی فى أصولالفقه (ص 

۷ التبیین (۰)۳۷۹/۱ آصول البزدوی مع کشف الأسرار ۰)۲۱۱/۲۱ 
ميزان الأصول. 
هذا و قد نقل الشارح هذه الأقسام من صول السرخسی نصا. 

۳ هذا طرف من حديث عمران بن حصین. أن النبى صلی الله عليه و سلم صلی 
بهم فسهی فسجد سجدتين ثم سلم. أنظر: سنن النسائى (و معه زهر الربى على 
اللجتبى» للسيوطى) كتاب السهوء ذکر الاختلاف على أبى هريرة فى 
السجدتين (۰)۲۰/۳ و رواه أحمد عن أبى هريرة (؟//641). 
سبق تخريجه (ض ۲۱۲) رقم الهامش (۳). 

.)۲۸۲( سور البقرة‎ ٩ 

"۳" فى الاصل: علة. 

۳ فى ج: النقوك. 

فى ج: استبدلت (به) ب(بهذا). 
)4( فی ج: أهل. 


قسم التحقيق سس سس تست 6 ]۳ 
الاستفهام كما قال الله''' تعالی: "آلست بربكم, قالوا بلى""". 
و انعم" جواب لا هو محض الاستنهام " كما قال الله“ تعالى: "فهل 
وجدتم ما وعد ربكم حقاء قالوا ت ". 
و"اجل" تصلح لهما. 
وقد تستعمل "بلى' و "نعم" فى جواب ما ليس باستفهام على أن يقدر فيه 
معنى الاستفهام. أو يكون مستعارا عنه» و هذا مذهب أهل اللغة. ۲ 


۳ فى جميع النسخ: استبدلت (نفى) ب(هى) و هو تصحیف, و قد صححته من 


أصول السرخسى (۰)۲۷۱/۱ لما رأيت أن الشارح قد نقل هذه الوجوه منه 

بحروفه كما أشرت إليه قبل قليل. 
''' (الله) ساقطة من ب. و كذا فى أصول السرخسی. 
سورة الأعراف (۱۷۲). 
۳۱( فى ج: للاستفهام. 
©! (الله) ساقطة من ب. و کذا فى أصول السرخسی. 
سورة الأعراف (۶۶). 
اعلم أن موجب "نعم" تصدیق ما قبله من كلام منفى أو مثبت مثبت استفهاما كان أو 
خبرا. كما إذا قیل لك: قام زید. أو أقام زید؟ أو لم یقم زید. أو آلم یقم ا 
فقلت: نعم. كان تصدیقا لا قبله و تحقیقا لما بعد الهمزة. 
و موجب "بلی" إيجاب ما بعد النفى استفهاما كان أو خبراء فإذا قیل: لم يقم 
زید. أو الم يقم زيد؟ فقلت: بلی» كان معناه: قد قام. 
فإذا قال الرجل لاخر: أليس لى عليك ألف درهم؟ فقال: بلی» يكون إقراراء لأنه 
لا كان تصديقا لما بعد النفى كان معناه: لك على ألف درهم. و لو قال: نعم 
ينبغى أن لا يكون إقراراء لأن نعم فى الاستفهام تصديق لما بعد الهمزة. فكان 
معناه: ليس لك على الف درهم. 
و لهذا قالوا: لو قيل فى جواب قوله تعالى: ألست بربكم؟" "نعم". مكان 
"بلی" لكان كفرا. هذا كله بحسب اللغة. لكن بحسب العرف لا فرق بين "نعم" | 
و "بلی" فى جنس هذه السائل. فيكون الكل إقراراء حتى حتى ألزمه القاضى الال | 
فى السلمین بالوجهین تغلیبا للعرف على اللغة. و إليه آشیر فى النتقی و شرح ۱ 
المقدمة لابن الحاجب. | 


۳۱ 


شرح النتخب 


نأما مذهب محمد رحمه الله فقد ذکر فى کتاب الاقرار مسائل""" بناها على 
ی ی و پیز اقرارا 
صحیحا بطریقا لجواب» وكأنهتركاعتبارحقيقةةاللغةفيهابع. ف" 
الاستعمال ۲ 

و الثالث: أن یکون مستقلا بنفسه, مفهوم العنی. (و) *" لكنه خرج جوابا 
لسؤال”*' و هو غير زائد على مقدار ابجواب. فهذا "" يتقيد با" سبق» و يصير ما 
ذکر فى السژال کالعاد فى الجواب» لأنه بناء عليه ^ 

و بیان هذا فیمن قال لغیره: تعال."" تغد معی. فقال: ان تغدیت فعبدی 


أنظر: التحقیق, لوحة (۵۰۱/ب - ۰)/۵۱ التبیین ۳۸۶/۱۱ - ۰/۳۸۵ کشف 


(۹) 


الأسرار على النار (۰)۶۳۹/۱ آصول لبزدوی و کشف الأسرار (۲۱۸/۲). 
(مسائل) ساقطة من ج. 

فى أصول السرخسی: لعرف. 

أنظر: أصول البزدوى (558/17).؛ البسوط .)١15/1١48(‏ و فى كشف الأسرار 
على البزدوی قوله (فأما مذهب محمد) ...الخ مذكور بحروفه. أنظر 
(۲۷۰/۲). 

(الواو) زدناها من أصول السرخسی (۱/ ۲۷۲). 

فى آصول السرخسی: للسؤال. 

فى أصول السرخسی: فبهذا. و فى هامش آصول السرخسی رقم (۱): فهذا كما 
فى الشرح. 

فی د: ما. 

و لکنه یحتمل الابتداء لاستقلاله. فاذا نواه يصدق ديانة و قضاء. کذا فى 
التحقیق. لوحة .)1/80١(‏ 

(تعال) ساقطة من ج. 


مس التتحتقيق  -‏ ب ا ا ا سس سس سس سب سس ۳۲۷ 

حر فهذا یختص بذلك الغداء''' الدعو إليه." . 

و لو قالت له امرأته: انك تغتسل الليلة فى هذه الدار "۳" من جتابة فقال: ان 
اغتسلت فعبدی حر. فانه یختص بذلك الاغتسال الذکور فى السژال. 

و الرابع: أن یکون مستقلا بنفسه» زائدا على ما يتم به الجواب بأن تقول: ان 
تغديت اليوم» أو (ان)'*' اغتسلت الليلة. فموضع الخلاف هذا الفصل. 

فعندنا لا يختص مثل هذا العام بسببه. حتى لو تغدى مع غيره يحنث فى 
یمینه. " لأن فى تخصيصه به الغاء الزیادة. و فى جمله نصا" مبتداً اعتبار 
الزيادة التی تكلم بهاء و إلغاءالحالواعمالكلامه أولى من الغاء بعض 
کلامه, ۳" لأن السبب ساكت عن إيجاب القصر علیه. و الزيادة ناطقة بالعمل بهاء 


حتى لو تغدى فى ذلك اليوم فى منزله. أو تغدى معه فى يوم آخر لم يحنث 
خلاف لزفر رحمه الله» لأنه أخرج الكلام مخرج الجواب ردا عليه و هو انما دعاه 
إلى ذلك الغداء. فيتقيد به و يصير كأنه قال: ان تغديت الغداء الذى دعوتنى 
إليه فكذاء و هذا كالشراء الدراهم تنصرف إلى نقد البلد بدلالة الحال. 
أنظر المصدر نفسه. 

۳ ليس فى أصول السرخسى: المدعو إليه. 

۳ فى أصول السرخسى: تغتسل فى هذه الدار الليلة ‏ بتقديم الدار على الليلة ‏ . 

"۳ زدته من أصول السرخسى (۲۷۲/۱). 

ليس فى أصول السرخسى قوله: حتى لو تغدى مع غيره يحنث فى يمينه. 

0 فى د: أيضا. ۱ 

'' قال فى أصول السرخسی: و الغاء الحال و العمل بالكلام لا بالحال فاعمال 

كلامه مع الغاء الحال أولى من الغاء بعض كلامه. 


ج ي ج ا کف و ت فرح اس 

ی 000008 

وفيمالايستقل/بنفسه قیدناه بالسبب باعتبار ان الكل صار بمنزلة 
(1/۱۰۳) کلام واحد. فلا يجوز اعمال بعضه دون البعض. 

وفيماإذا كان مستقلا بنفسه ولم يزد على قدر اجواب ابتنی على 
السژال. لأنه جواب عنه و صار بمنزلة احکم للعلة على مامر. و بعض الکلام من 
الجملة و صار مقتضیا حكاية ما فى السژال أى ان اغتسلت عن ذلك السبب الذی 
قلته فعبده حرء و كذلك قوله: "ان تغدیت کذا" اختص بالغدا ء المدعو الیه. 

و فیما اذا كان مستقلا و زائدا على الجواب فحينئذ یکون عاما عندنا خلاف 
للبعض كما مر بيانه فى القسم " الرابع" فان عنی به الجواب فى صورة الخلاف 
صدق فیما بينه و بين الله تعالی؛!" و تصير الزيادة توکیدا (و على قول بعض 
العلماء هذا يحمل على الجواب أيضا باعتبار احال. فیکون ذلك عملا بالسکوت 
و ترکا للع مل بالدلیل, لأنالحال مسکوت عنه. و الاستدلال بالسکوت یکون 
استدلالا بلا دلیل. فکیف يجوز باعتباره ترك العمل بالدلیل و هو التصوص) ۲ 
لأنه يجوز إرادة الجواب مع ذکر الزيادة. قال الله تعالی: "و ما تلك بيمينك يا 
موسى قال: هی عصای, اتوكأ علیها. و أهش بها على غنمی. و لی فيها مآرب 


فی د : بلا. ۱ 

0 و قال فى التحقیق: لأن العمل بالکلام. لا بالحال. لأنه ظاهر. و احال أمر مبطن فیکون 
الكلام صريحا فى إفادة العموم, و الحال دلالة فى اختصاصه بالسبب, و لا عبرة لها مع 
الصریح. فلذلك رجحنا اللفظ و جعلناه ابتداء. 

۳ فى الأصل و فى ب: التقسيم. 

َ آنظر (ص ۰۱۷ ۰)۳. 

ولكنه لا يصدق قضاء. لأنه خلاف الظاهر. كما سيشير إليه الشارح فى آخر الفقرة. و كذا 

قال فى التحقیق. لوحة (۵۱/ب). 

ما بين القوسين ساقطة من الأصل» ب. د. و زيادة من ج» و ورد فى أصول السرخسى 

بحروفه مع ما قبله. أنظر: أصول السرخسى (۲۷۲/۱). هذا وقد نقل الشارح هذه 

الأقسام الأربعة إلى هنا من أصول السرخسى نصا سوى بعض الاختلافات البسيطة التى 

اشرت إلى كل منها فى موضعها. 


سم حقیقی سسب سس حبحب ب 
أخرى"!'' و قال الله" تعالى لعيسى عليه السلام: "أ أنت قلت للناس اتخذونى و 
أمى الهین من دون اللهء قال: سبحانك ما يكون لى أن أقول ما ليس لى بت" 
و كذا فى قوله عليه السلام: "هو الطهور ماؤه؛ و الحل ميتته"“' كما مر" ولا 
يصدق قضاء. لأنه خلاف الظاهر. 

وعلى هذا قال آبو يوسف رحمه الله: إذا قالت امرأة لزوجها "انك تزوجت 
علي" فقال الزوج: "كل امرأة لى فهی"" طالق" لم تطلق هذه لأن غرضها من هذا 
السژال طلاق غيرهاء و کلام الزوج خرج جوابا لسؤالها تطييبا لقلبهاء فضمن 
اعادة ما فى السژال. و الجیب جاز أن يزيد على قدر الجواب و یجعل ذلك جوابا 
كما مر آنفا. و مهما" قامت الدلالة على أنه أراد احواب" لأن غرض ا حالف 
تطييب قلبهاء وذا انما يحصل بطلاق غيرهاء لا بطلاقهاء الا أن آبا حنيفة و محمدا 
رحمهما الله یقولان: الزيادة متحققة, و ما ذکرت"" من الغرض محتمل متردد. 
لأندكما احتمل أن يكون غرضه تطییب قلب ها احتمل أن یکون غرضه 
مغایظتها " " لأنها أغضبته بالسژال. فحلف بطلاقها و طلاق غیرها/فلا یجعل 


۳" سورة طه (۱۸). 

۳ (الله) ساقطة من ج. 

U‏ ا" 

رواه أبو داود عن سيعد بن سلمه من آل ابن الأزرق فى كتاب الطهارة باب الوضوء اء 
البحر .)54/١(‏ 

و رواه ابن مجاجه عن ابن الفراسى فى أبواب الطهارة. باب الوضوء بماء البحر ..)۷١/١(‏ 
و روى الترمذى عن سعيد بن سلمه أيضا مثله فى أبواب الطهارة» باب مجا جاء فى البحر 
أنه طهورء و قال: هذا حديث حسن صحيح. (۰۸۷/۱ ۰۸۸ .)۸٩‏ 

۳ أنظر (ص ۳۱۸). 


(نهی) ساقطة من ج. 
(۷) .۰ 

فى ج: ههنا. 
4 فى الأصل و ب: للجواب. 
)٩(‏ ء : 

فى ج: ذكر. 


كد فى د: مغالطتها. 


FY 


شرح النتخب 


و منها ما قال بعضهم: ان القرأن فى النظم يوجب القران فى الحكم» مثل قول 
بعضهم فى قوله تعالی: "آقیموا الصلاة و أتوا الزكاة" ان القران بوجب أن لا يجب 
على الصبی. قالوا: لآن العطف يقعضى المشاركة؛ و اعتبروا باجملة الناقصة فهذا 
فاسد» لأن الشركة انما وجبت فى الجملة الناقصة لافتقارها إلى ما يتم به فاذا تم 
بنفسه لم تجب الشركة الا ما يفتقر إليه. و لهذا قلنا فى حق الرجل لامرأته: "ان 
دخلت الدار فانت طالق و عبدى حر" أن العتق يتعلق بالشرط لانه فى حق التعليق 


قاصر. 


جوابا للشك. ' ( ١#‏ ١/رب)‏ 
قوله: (ومنها'' ما قال بعضهم ان القران فى النظم يوجب القران فى 
الحكم)''' قال بعض الأحداث من الفقهاء ان القران فى النظم يوجب المساواة فى 


(۱) 


أنظر: کشف الأسرار على النار (44۰/۱) التحقیق, لوحة (۵۱/ب) . 


هذا وقد ذکر السرخسی قسما آخر فى ضمن القسم الرابع حيث قال: و من هذه الجملة: 
تخصیص العام بغرض التکلم. فان من الناس من یقول یختص الکلام با یعلم من غرض 
التکلم. لأنه یظهر بکلامه غرضه. فیجب بناء کلامه فى العموم و الخصوص و الحقيقة و 
الجاز علی ما یعلم من غرضه. و یجعل ذلك الغرض کالذکور. و على هذا قالوا: الکلام 
الذکور للمدح و الذم و الثناء و الاستثناء لا یکون له عموم. لأنا نعلم أنه لم يكن غرض 


التکلم به العموم. 


و عندنا هذا فاسد. لأنه ترك موجب الصيغة هجرد العشهی. و عمل بالسکوت. فان 
الغرض مسکوت عنه. فکیف يجوز العمل بالسکوت و ترك العمل بالتصوص باعتباره؟ و 
لکن العام یعرف بصیفته. فإذا وجدت تلك الصيغة و آمکن العمل بحقیقتها يجب 
العمل. 

آنظر: آصول السرخسی (۲۷۳/۱). 

أى من العمل بالوجوه الفاسدة. کذا فى کشف الأسرار (۲۹۱/۲). 


أنظر تفصیل السألة: أصول السرخسی (۰)۲۷۳/۱ أصول البزدوی و کشف الأسرار 


(۰)۲۱۱/۲ ميزان الأصول (ص .)٤١١‏ الغنی فى أصول الفقه (ص ۱۷۸) كشف 
الأسرار على المنار (۶۳۲/۱). نور الأنوار (۰)۶۲۲/۱ فتح الغففار ۵۸/۲۱ - ۰۵٩۹‏ 
المرآة على الرقاة مع حاشية الازمیری (۰)۱۱۶/۲ التبصرة (ص ۰)۲۲۹ شرح الکوکب 
المنير (۲۵۹/۳۲). التمهید للاسنوی (ص ۲۷۳). السودة (ص ۰)۱۶۰ جمع الجوامع 


قسمالتحقيق ا۷ 
الحكم.''' و قال عامة أهل الأصول لا يوجب. ۲" 

وصورته:'' ان حرف الواو متى دخلت بين الجملتين التامتين كل جملة 
مبتدأ وخبرء كقوله: جاءنى زيد و تكلم عمرو."" فا جملة المعطوفة هل تشارك 
المعطوف عليها فى الحكم الملفوظ يها. !"ا 

و أجمعوا أن المعطوف إذا كان ناقصا بأن لم يذكر فيه ابر فانه يشارك 
العطوف عليه فى خبره. و يشاركه فى حکمه. کقوله: "" "زينب طالق و عمرة"» فان 
قوله: "وعمرة" يشارك زينب فى وقوع الطلاق. لكونه ناقصا لا يفيد بنفسه دون 
الشا رکة فى خبر الأول. ۱ 

وعلى هذا قالوا: ان الزکا: لا تجب على الصبى. لأنه عطف الزكاة على 
الصلاة"' () ." فيجب أن تشارك الزكاة الصلاة فى الحكم.''' ثم الصلاة لا تجب 
عليه" فكذا الزكاة تحقيقا'' للمشاركة بين العطوف و العطوف 


مع حاشية البنانى (۰)۱۹/۲ التوضيح مع التلويح (١/154١)؛‏ التحقيق لوحة (۵۱/ب). 
التبيين (۰)۱۳۸۷ اللمع (ص ۶۳). 
نقل الشارح هذه الجملة بحروفها من أصول السرخسى (۲۷۳/۱). 
وفى العحقیق: قال ذلك بعض أهل النظر من لا سلف له. أنظر لوحة (؟81/أ). کشف 
الأسرار على البزدوى (۲۶۱۱/۲). 
كذا فى ميزان الأصول (ص 4۱۵). 

۳ نقل الشارح هذه الصورة من ميزان الأصول. أنظر (ص 4۱۵). 
*" ليس فى الميزان: كقوله: جاءنى زيد و تكلم عمرو. و هو من صول السرخسى (۲۷۶/۱). 
۳ فى الیزان: فى الحكم النوط به. 
۳ فی‌الیزان: کقولك. 
قال فى الیزان: و على هذا الاأصل. تعلق بعض الفقهاء فى نفی وجود الزکاة على الصبی 
بقوله تعالی: "و أقيموا الصلاة و آتوا الکاة" البقرة (۰۶۳ ۱۱۰۰۸۳) النساء (۷۷)ء 
النور (۵۱). الزمل (۲۰) - عطف الزکاة على الصلاة. و انظر آیضا فى التوضيح 
(۱۹۵/۱). 
(فی الحكم) مزيدة من د. 
۳ (فى الحكم) ساقطة من د. و كذا فى الميزان. 
'''' فى الیزان: ثم لا تجب الصلاة علیه. 
(۱۱) فى د: تخفیفا. 


(A) 


ب۲ ۱ سس سب شرح النتخب 
عله (۱) 

و شبهة هؤلاء أن الواو للعطف لغة,''' و لهذا تسمی "واو العطف" عند أهل 
اللغة. و مقتضی العطف هو الشركة فى الخبر, ۲۱ لأن خطاب الشرع محمول على 
ما یتفاهم من الخاطبات فیما بينناء و الواحد"" منا لو قال: "جاءنی زید و عمرو" 
يفهم منه الشركة بینهما فى الجی». کأنه قال: "جاءا". و کذا لو" قال: "زینب 
طالق و عمرة" شارکت عمرة زینب فى وقوع الطلاق علیها. "۳ 

و کذا اذا دخل بين كلامين تامین."" کقوله: "ان دخلت هذه الدار فامرأته 
طالق و عبده حر". فان الطلاق و العتاق یتعلق بالشرط. و ان كان قوله: "و عبده 
حر" کلاما تاما بنفسه. مفیدا للحکم بذاته. فلو اعتبرا منفصلین لما تعلق الأول 
بالشرط, و لهذا قلتم فى قوله تعالی: "و لا تقبلوا لهم شهادة بدا" انه يشارك 


" آنظر: أصول السرخسی (۰)۲۷۳/۱ أصول البزدوی مع الکشف (۰)۲۱۱/۲ 
فتح الغفار ۰)۵۹/۱۱ شرح الکوکب الثیر (۲۱۰/۳). 

۳ آنظر تفصیل الکلام على معانی الواو: أصول البزدوی و کشف الأسرار 
(۰)۱۰۹/۲ مغنى اللبیب ۰۳۹۱/۱۱ التوضيح مع التلویح ۰۱۸۸/۱۱ 
القواعد و الفوائد الأصولية لابن اللحام. دار الکتب العلمية. ۱۹۸۳ (ص 
۰ جمع امجوامع مع حاشية البنانی (۳۹۱۵/۱)) السودة (ص ۰۳۵۵ 
العتمد ۰0۳۸/۱۱ شرح الکوکب النیر (۲۲۹/۱).التمهید للاسنوی 
(ص ۰0۲۰۸ مختصر ابن الحاجب (۰)۱۸۹/۱ مسلم الثبوت (۲۲۹/۱). 

۳ إلى هنا انتهى نقل الشارح من ميزان الأصول بالنص. آنظر (ص ۱۵ - 
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فى ج: فالواحد. 

") فى ج: استبدلت (لو) ب(إذا). 

۳ فى الاصل, ب: عليهما. 

" قال فى الميزان: إذا كان المعطوف متعريا عن الخبرء فانه يشارك الأول فى خبره. 

فيجب القول بالشركة فى الأصل. 

و ان كانا كلامين تامين إلا عند التعذر. أنظر (ص .)6١5‏ 

سورة النور (۶). 


4) 


git, 


فسم لتحقیق سسس ععع سس ۰ نت۳ 
الجلد فى کونه جزاء» و لأنه معطوف عليه مع أن کل واحد منهما جملة تامة. !"أ 

و عندنا: هذا فاسد. و هو من جنس العمل بالمسكوتء''' لأن هذه الواو 
ساكتة''/عن جعل الجمل کلاما واحدا و جعل خبر للأولى خبرا للخری» ‏ لأن 
(۱.6/) الخبر منصوص عليه فى الخری. فاستغنی عن خبر الأولى» و لأن !“ا 
متی جعلنا ذلك صار خبر كل جملة خبرا للجمیع» كما لو لم یوجد الا خبر واحد 
فانه یکون خبرا للجملة. و انه ساقطة ياجماع أهل اللسان. 

و قوله (مقتضی العطف ''' الشركة فى اخبر) قلنا: نعم لکن هذه الواو 
للنظم. و لیس فى واو النظم (دلیل) "" المشاركة فى الخبرء و انما المشاركة فى ابر 
عند واو العطف لحاجة الجملة الناقصة إلى الخبر لا لعين الواو. و هذه الحاجة تنعدم 
فى واو النظم. لأن كل واحد من الكلامين تام با ذكر له من الخبر. !4 


)01 نقل الشرح من قوله (صورته) إلى قوله (جملة تامة) من ميزان الأصول. أنظر 
(ص ۰۶۱۵ .)٤١١‏ 

۳ و ترك العمل بالدليل لأجله. كذا فى أصول السرخسى (۲۷۳/۱). 

۳ لأنها قد تكون واو النظم. و ليس فى واو النظم دليل المشاركة بينهما فى 

الحكم» و انما هو فى واو العطف. أنظر الصدر نفسه و سيجىء ذكر هذه المسألة 

بالتفصيل بعد قليل. 

فى ب» ج» د: خبر للأولى خبرا للأخرى. 

9 فى الأصل, ب: لأا (بدون الواو). 

0 فى ج: العطفين. 

مزيدة من ج. 

كذا فى أصول السرخسى (۲۷۳/۱). 


هسب سس سینت يس يس رع نت 

و فرق مابینه ما: " ان واو النظم یدخل بين جملتين کل واحد منهما 
(تام) " بنفسه‌مستفن " عن خبر الآخرء کقول الرجل: "جاءنى زيد و تكلم 
۳ وسكت بکر". فهذه کلمات اتفقت نظما. و معنی الاتفاق نظما أن یکون 
الکلام جملا تامةء و لو فصل بعضها عن بعض لأفاد كما لم یفصل. فذکر "و 
الواو بين هذه | سمل حسسن نظم الکلام به, لا للعطف, فلهذا " " تسمی "واو 
النظم ۲۳۰ ش 


۳" قال صدر الشريعة فى الفرق بینهما: ان الشركة بين العطوف و العطوف عليه اما تثبت اذا 

افترقت الثانية إلى ما قبلها. فقوله "و عبدی حر". فى قوله: "ان دخل الدار فأنت طالق و 

عبدی حر" يورد اشکالا. لأنها جملة تامة غير مفتقرة إلى ما قبلها . فینبغی أن لا بتعلق 

بالشرط. بل یکون کلاما مستأنفا عطفا على الجموع. 

فأجاب بأنها فى قوة الفرد فى حکم الافتقار مع انها جملة تامة لأن مناسبتها الجزاء فى 

کونهما جملتین اسمیتین ترجح کونها معطوفة على الجزاء. لا على مجموع الشرط و 

امجزاء و اذا كانت معطوفة على الجزاء تکون فى قوة الفرد. 

وهذا إذا كان المعطوف مفتقرا إلى ما قبلها حقيقة كما فى الفرد أو حکما. كما فى الجملة 

التى يمكن اعتبارها فى قوة المفرد» فحينئذ يحمل على الشركة لتكون الواو جارية على 

أصلها بقدر الإمكان. 

أما إذا لم يمكن حملها على الشركة فلا تحتمل و حذا إذا كان المعطوف جملة لا تكون فى 

قوةالمفرد فلا تكون مفتقرة إلى ما قبلها أصلا كما فى "أقيموا الصلاة و آتوا الزكاة" 

فالواو تكون لجرد النسق و الترتیب. آنظر: التوضیح مع التلويح (۰)۱۹۵/۱ و أيضا 

كشف الأسرار على البزدوی (۲۱۱/۲). 

ساقطة من الأصل» ب. د. و زدته من ج. وفى أصول السرخسى: تامة 

فى أصول السرخسى:مستغنية. (۲۷۳/۱). 

'“) نقل الشارح من قوله (فرق ما بينهما) إلى قوله (و تكلم عمرو) من أصول السرخسی 
بالنص. أنظر (۲۷۳/۱). 

0) فى الأصل» ب. د: ذكروا. و فى ج: ذكرء و نحن أثبتناه. لأنه كذا فى أصول السرخسی. و 

الشارح نقل هذه الجملة بحروفها منه. أنظر (۲۷۳/۱ -۲۷۶). 

فى ج: فهذا. 

'' أنظر: حاشية الازمیری على المرقاة (۱۱۹/۲). 


تسم التتتحقيق 3 ب ل اس سحب ب _۲۳۷۰ 

و بیسانه‌فی قسوله تعصالی: "لتبین لکم و نقر ()") فی‌الأرصام (ما 
نشاء) ۰۲۳" و قال الله“ تعالی: "فان یش الله يختم على قلبك و يمح الله 
الباطل""*" و قوله تعالی: "و ريشا و لباس التقوی". ۱ 

و ما" واو العطف فانها تدخل (یین) "" جملتین, احدیهما"" ناقصةو 
الأخرى تامة" "" بأن لا یکون خبر الناقص مذکورا فلا یکون مفیدا بنفسه و لا بد 
من جعل ابر الأول خبرا له" "" حتی يصير مفیدا لهء کقوله: "جاءنی زيد و عمرو". 
و هذا الواو للعطف. لأنه لم یذکر لعمرو خبراء و لا يمكن جعل (هذا) ۲۲ )اخبر 
الأول خبرا له الا بأن''' یجعل الواو للعطف حتی يصير ذلك الخبر 


0 (ما) زيادة من جمیع النسخ. 

۳ ساقطة من الأصل. 

"۳ سورة الحج (۵). 

“© (الله) ساقطة من د. 

۳" سورة الشوری (۲۶). 

سورة الأعراف (۲۹۱). 

۳ فى الاصل. ب. ج: فأما. و فى د: و أماء و کذا فى أصول السرخسی. 
ساقطة من الأصل. ب. د. و فی ج: من؛ و صححته من أصول السرخسی. 
3 بف الأسل ۱ 

۲ فی أصول السرخسی: أحدهما ناقص, و الآخر تام. أنظر الصفحة نفسها. 
)'١‏ فى أصول السرخسی: و لا بد من جعل الخبر المذكور للأول خبرا للثانية. 
۲ أكملته من أصول السرخسی. 


۰ )۱۳( 


فى جمیع النسخ: ان يدون البا ء فى أولها - و قد صححته من أصول السرخسی. 


۷ "سس شح لخب 
کالعاد ,"۳" و هذه طريقة بعض مشایخنا ۲۲۱ 

و عند الحققین من مشایخنا رحمهم الله''' ان الواو للعطف أيضا إذا عطفت 
الجملة التامة على الجملة التامة»'“' الا أن الاشتراك فى ابر لیس من حکم مجرد 


العطف بل باعتبار حاجة العطوف إليه إذا لم یذکرله خبرا. و لا حاجة إذا ذکر له 
)0( 
خبرا. 


و هذا لأن فى اثبات الشركة/مخالفة الأصل و قل بٍالحقيقة:, لأن الأصل 
(4١٠/ب)‏ أن كل كلام تام منفرد بنفسه و حکمه, فجعل الكلامين كلاما واحدا 
قلبالحقيقة, فلا يصار الیه الا عند الضرورة و فى المعطوف الناقص ضرورة 
ليصير مفيداء فوجب القول بالشركة. و كذا فى الجملة الناقصة من حيث المعنى بأن 
کان"" لا یحصل غرضه و مقصوده بها" كما فى قوله: "ان دخلت الدار فامرأته 


نقل الشارح من قوله (و بيان) إلى قوله (کالعاد) من أصول السرخسى (۲۷۶/۱). 

ثم قال السرخسى رحمه الله: لأن موجب العطف الاشتراك بين العطف و المعطوف عليه فى 
ار ی SLO‏ والنظم باعتبار أن 
الواو فى أصل اللفة للعطف و موجب العطف الاشتراك» و مطلق الاشتراك یقعضی 
التسوية. فذلك دلیل على أن القران فى النظم یوجب المساواة فى الحكم. أنظر (۲۷۳/۱). 
لم أقف فى كتاب الحنفية على التصریح با مراد من قوله (بعض مشايخنا) على ما بحثت و 
لكن جاء فى كتب غير الحنفية أن أبا يوسف من الحنفية و ا مزنى من الشافعية رحمهما الله 
قد ذهبا الى هذا القول. 

آنظر: المسودة (ص ۰)۱۶۰ جمع الجوامع مع حاشية البنانی (۰)۱۹/۲ التبصرة (ص 
۹ شرح الكوكب المنير (۲۱۰/۳). 

و يفهم من إشارة صدر الشريعة أن محمدا ذهب مذهب أبى يوسف رحمهما الله. أنظر: 
التوضیح (۰)۱۹۶/۱ و أيضا اصول لبزدوی مع کشف الاسرر (۱۱۳/۲). 

(رحمهم الله) ساقطة من ج. د. 

۳ (التامة) ساقطة من ج د. 

وقد نقلت ما ورد فى التوضیح من البیان الذی یوضح کلام الشارح على آحسن وجه. و 
أشرت إلى مراجعه. آنظر (ص. ۳۷۶) رقم الهامش ۰۱۰ 

فى ب: استبدلت (کان/ ب(کل واحد). 

فى ج: لها . 


قسم التحقيق سس مس ببس سس /۷ ۳ 
طالق و عبده حر" فان کل واحد منهما کلام" تام فى نفسه ایقاعا لا تعلیقا 
بالشرط. و التعلیق تصرف آخر سوی الإيقاع» ففیما""" یرجع إلى غرضه و هو 
تعلیق احدی الجملتين ناقصة. فکان!" العطف عليه دلیلا على أنه آراد به 
المشاركة بینهما فى التعلیق. فکانت الجملة ناقصة من حيث العتی و الغرض حتی 
أنه إذا كان فى موضع یحصل " العرض بدون المشاركة لا یتعلق كما لو قال: "ان 
دخلت الدار فزیتب طالق و عمرة طالق" فان عمرة تطلق فى ال حال. فعلمنا أن 
غرضه فى حق عمرة تنجیز الطلاق دون التعلیق, إذ لو كان غرضه التعلیق لاقتصر 
على قوله: "و عمرة" لأن!*! به كفاية, فلما لم يقتصر عليه و آفرد له بالخبر دل أن 
ا العنحيد 7" 

فأما فى مسألتنا فال خبر الأول لا يصلح خبرا للشانی, فلهذا علقنا العتق 
بالدخول» و كذا إذا قال: "ان دخلت الدار فزينب طالق ثلاثا و عمرة طالق" يتعلق 
طلاق عمرة كما يتعلق طلاق زينب» لأنه لا يمكن التعليق بذلك الشرط مع غرض 
وقوع الثلاثة فى حق زینب. وقوع الواحدة فى حق عمرة إلا بذكر الخبر مفردا فى 
حق عمرة؛ إذ لو لم یذکر الخبر لوقع على عمرة ثلائا كما على زينب»!"' فمست 
الضرورة إلى إفراد الجملة الثانية بالخبر.'*' فعلم بهذا أن الشركة ليست بموجب 
الواو. غير أنها إذا دخلت فى الجملة الناقصة جعلت للشركة باعتبار الضرورة و هر 


۳ (کلام) ساقطة من جء د. 

0( فى الأصل: فهما. 

فى ج: و كان. 

"۳ فى الأصل: جعل. 

9 فى الأصل: لأنه. 

أنظر: أصول السرخسی (۱/٤۲۷)ء‏ أصول البزدوى مع كشف الأسرار (۲۹۱۲/۲) 

ميزان الأصول (ص 4۱۷). التحقيق لوحة (۵۲/ب). التبيين (۳۸۸/۱). 

۳ نقل الشارح من قوله (إذا قال: "ان دخلت الدار ...) إلى قوله (كما على زينب) بحروفه 
من ميزان الأصول. أنظر (ص 4۱۷). 

۳" آنظر: المرآة على المرقاة مع حاشية الإزميرى .)١١7/17(‏ التبيين (۳۹۰/۱). 


میسیب مس خی سس بت مس یت ی ی اگم | 
ا 

فإن قیل: /لو كان القصور موجبا للشركة لثبتت الشركة بينهما (1/۱۰۵) 
إذا ذكر الجملتين أعنى الكاملة و الناقصة. و لم يتوسط بينهما حرف العطف» و 
حيث لم يشبت» دلنا ذلك (على)'' أن الوجب للشركة هو الواو. و قد وجد فى 
ا لجملتين التامتين فثبعت الشركة. 

قلنا: جاز أن يكون القصور موجبا للشركة بشريطة الواو. و" تكون الواو 
موجباللشركةبشريطةالقصور, فأيا!*' ما كان لاتشبت الشركة فى جملتين 
التامتين حتى إذا وجد القصور فى الجملة العامة باعتبار التعليق تغبت الشركة 
انا کا مر" 

فان قیل: لو قال رجل: "ان دخلت الدار فأنت طالق و عبده حر ان کلمت فلاا 
إن شاء الله" ينصرف الاستثناء إلى اليمينين مع أن كل جملة تامة تعليقا. 

قلنا: الاشتراك بين الجملتين فى تلك الصورة للافتقار أيضا لأن الجملة 
الثانية كاملة من حيث انها تعليق تحصيل و تعليق ابطال و الأول وان كان كاملا 
من حيث انه تعليق تحصيل لكنه ناقص من حيث انه تعليق ابطال. اذ التعليق 
نوعان: تعليق تحصيل و هو التعليق بشرط يوقف عليه. و تعليق ابطال: و هو 
التعلیق بشرط لا يوقف علیه. كمشيئة الله تعالى و غير ذلك. و ههنا غرض 
حالف تعلیق ابطال بدلیل الاستشناء و الأول ناقص من حيث انه تعلیق, ابطال و 
یجعل""" خبر الثانى خبر الأول. 

فان قیل: لو ذکر مکان الاستثناء مشيئة فلان بأن قال: "و عبده حر ان کلمت 
فلانا إن شاء فلان" ینصرف إلى الیمینین. و على قضية ما قلتم وجب أن یتعلق 


د أنظر: ميزان الأصول (ص .)2١7‏ 

۳ ساقطة من الأصل. ب. د. و قد أكملته من ج. 
۳ فى الأصل, ب» ج: و. 

فى ب» ج: و أيا. 

'") أنظر (ص ۳۷۹). 

و مل 


N E E OE SF EOE 
الجملتين بالاخری.‎ 

قلنا: الجملة الثانية كاملة من حيث انه تعليق و تفویض, لأن التعليق بمشيئة 
فلان تفويض و تمليك» و لهذا يقتصر على الجلس. و الأول ناقص من حيث انه 
تفویض, فيجعل''' خبر”'' الثانى خبر الأول للافتقار. 


ِ فى الأصل و فى ب. ج: فجعل. 


٠۰‏ سب شرح تخب 
۱ فصل 
فى الأمر 
و هو من قبيل الوجه الأول من القسم الأول ما ذكرنا من الأقسام. 
فان صيغة الامر لفظ خاص من تصاريف الفعل وضع لمعنى خاص؛ و هو طلب 
الفعل. ۱ ۱ 
و موجبه عند الجمهور الولزام إلا بدلیل. 


(فصل: فى الأمر)''' آراد ب(الوجه الأول) الخاصء و ب(القسم الأول) ما 
ذكر فى أول الكتاب الأول فى وجوه النظم صيغة ولغة . لما كان الوجهالأول 
محتملا أن يراد به الوجه الأول/من القسم الثانى و الثالث و الرابع (8١٠١/ب)‏ 


۳ لما فرغ المؤلف رحمه الله عن بیان الشمانين قسما. بدا بالأمر لأن معظم الابتلاء به و 

بالنهى. وقد قال السرخسى رحمه الله: أحق ما يبتدأ به فى البيان الأمر و النهى» لأن 
معظم الابتلاء بهما و معرفتهما تتم معرفة الأحكام» و يتميز الحلال عن الحرام. 
وقدمالمؤلف الأمر على النهی, لأنه وجودی. و النهى عدمی. و الوجودى راجح على 
العدمى و آشرف. لأنه أول مرتبة ظهرت لتعلق الكلام الأزلى إذ المورجودات كلها وجدت 
بخطاب "كن" على ما هو الختار. 
أنظر: التبيين (۰)۳۹۲/۱ أصول السرخسى (١/١١)ءالمرآة‏ على المرقاة .)١84/١(‏ 
و انظر ما ورد فى باب الأمر من التعريفات و الأحكام: أصول السرخسی (۰)۱۱/۱ 
التقویم. لوحة »)//١4(‏ أصول البزدوى (۰)۱۰۱/۱ الغنی فى أصول الفقه (ص ۰)۲۷ 
التوضيح مع التلويح (۰)۲۸۳/۱ التحرير مع التيسير (۰)۳۳۶/۱ ميزان الأصول 
(ص ۰۸۰ المرآة على المرقاة مع حاشيةالإزميرى (١/54١)ءالبرهان‏ (۱۹۹/۱)ء ٠‏ 
المستصفى (4۱۱/۱). المنخول (ص 38 ). الاحكام للآمدى (۰)۱۸۸/۲ منهاج العقول 
مع الاسنوى (۰)۳/۲ التبصرة (ص ,)١7‏ مختصر ابن الحاجب مع شرح العضد 
(۰)۷۱/۲ مسلم الثبوت (۰)۳۹۱۷/۱ إرشاد الفحول (ص ۰٩۱‏ شرح تنقيح الفصول 
(ص ١171‏ ). شرح الكوكب المنير (۵/۲). التمهيد فى أصول الفقه (۰)۱۲۶/۱ روضة 
الناظر مع نزهة الخاطر (۰/۱۲/۲ المنارمع كشف الأسرار ,.)44/١(‏ نور الأنوار 
.)44/١(‏ التحقیق, لوحة (۳٥/آ).‏ للمع (ص ؟١).‏ التبيين (۰)۳۹۲/۱ القواعد و 
الفوائد الأصولية (ص ۱۵۸). 


قتی و و زیت یه و ت 
آزال ذلك الاحتمال بقوله (من القسم الأول). إذ ''' كلمة (من) للبیان ههنا. و 
آراد بقوله (ما ذکرنا من الأقسام) وجوه البیان بذلك ك النظم و وجوه استعمال ذلك 
النظم و وجوه الوقوف علی آحکا یه هر . 

فان قلت: لو قال قائل: انه أراد ب(الوجه الأول) وجوه انظ و بالق 
الأول) الخاص» هل له وجه؟ 

قلت: لاء لأن فيه َبْوَةً لفظاء و هذا لأنه ذكر فى الكتاب. و أقسام النظم و 
العنی فيما یرجم إلى معرفة أحكام الشرع أربعة: 

الأول: فى جوه النظم صيغة و لغة, و هی" أربعة: الخاص ..... إلى آخره. 
أى القسم الأول فى وجوه النظم» فيرجع''' لفظ (القسم) و (الوجه) إلى ما ذكر 
هنالك» تامل» تدر. 

قوله (فان صيغة الأمر لفظ خاص) ‏ ذکره بحرف الفاء المقتضى للتعلیل 
لأنه ادعی أن الأمر من وجوه النظم. و أنه خاص, فلا بد له من الدلیل على ما 
ادعى. فقال: انه لفظ فيكون من القسوالأول. وهوخاصء!*أفيكون 


'' فى الأصل. ج: استبدلت (إذ) ب(أو). 
فى ج: و هو. 
فى ج: و يرجع. 

۳ اعلم أن اللفظ قد يكون مختصا اا و لا یکون العنی مختصا به کالألفاظ 
الترادفة, و قد یکون على العكس» کالأعلام النقولة و بعض الألفاظ المشتركة, 
و قد یکون الاختصاص من الجانبين» الألفاظ التباينة. فالشیخ رحمه الله بقوله 
(لفظ خاص وضع لعنی خاص) آشار إلى أن لفظ "افعل" من القسم الأخبر و 
آشار أيضا بقوله (لفظ خاص) إلى رد قول من زعة من الواقفية أنه مشترك 
بين الوجوب و الندب. و الاباحة. و التهديد بالاشتراك اللفظی. کذا فى 
التحقیق لوحة (۵۳/ب). 

اعترض على هذا التعلیل و قبل: ان استدلال المؤلف بذلك على کون الامر من 
قبیل الخاص استدلال غير صحيح» لأنه جعل نفس الدعی دلیلا علیه. لأن معنی . 
قوله (من القسم الأول. انه خاص) فصار کأنه قال هو خاص لانه خاص, و 
فساده ظاهر. 


7 شرح المنتخب 
الوجه الأول. 

ثم اللفظ شامل للاسم و الفعل و اشرق فخرج الاسم و اشرف بقوله (من 
تصاریف""" الفعل) و خرج سائر تصاریف الفعل بقوله (وضع لعنی خاصء''' و 
هو طلب الفعل) . 

و اعلم أن مسائل الأمر خمسة أقسام: " الأمرء والأمرء والمأمور و الأمور 
به وهو الفعل - والمأمور فيه و هو الزمان!*' - 

و هذا لأن الأمر لا بد أن يصدر عن آحد. وهوالآمرء ولا بد أن يصدر 
بایجاب شیء, و هو المأمور به» و لا بد من مكلف ليجب عليه» و هو الأمور, اذ 
بالأمر لا یسجب شی,» علی المر. شم هذا الأمر یسوجب لغلا علی العسبد 


و أجاب عنه علاء الدین البخاری حیث قال: ان ذلك من باب اقامة الدلیل على 
احاق هذا الفرد - الأمر - بنوعه ‏ الخاص - و ذلك لأن الخاص نوع. و حقيقة 
معلومة للسامع» و لکنه لا علم له بأن الأمر من هذا النوع. فألحقه صاحب التن 
بهذا النوع. ثم بين أنه انما كان من هذا النوع لأنه لفظ خاصء وضع لعنی 
خاص فكان من هذا النوع» فيكون استدلالا صحيحا. أنظر: التحقیق, لوحة 
(۵۳/ب). 


''' قال فى التبيين: إعلم أن قوله: (تصاریف) جمع تصريف» و هو مصدر و الصدر 
لا يثنى و لا يجمع. اذا, أراد به الجنس لشمول القليل و الكثير فهنا جمعه 
باعتيار ارادة النوع, آو آجراه مجری الا سم > ثم ج"معه کالصیود. و الطهرات» و 
البیوع. (۳۹۹/۱). 


۳ أشار المصنف رحمه الله بقوله (وضع لعنی خاص) إلى رد قول من قال من 
أصحاب مالك و الشافعى رحمهما لله: : أن صيغة الأمر و ان كانت مختصة 
بالوجوب لیس الوجوب مختصا بهاء بل انه كما يستفاد منها يستفاد من غيرها 
و هو الفعل. قاله صاحب التحقیق, لوحة (۵۳۲/ب. 1/۵۶) و سيذكر الشارح 
رحمه الله هذه السألة بعد قلیل. 

ذکره السمرقندی فى ميزان الأصول و قال: وهذا لحرو ا 
آنظر (ص ۸۰). 


فى ج: تکرر قوله: و الأمور به - و هو الفعل - و الأمور و سقط منه قوله: 
فیه. و هو الزمان. 


قسم‌التحقيق ۳۸۲ 
و الفعل''' لا بد أن یقع فى زمان لوجود العبد فى الزمان. 
أو نقول: """ الأمر فعل. و الفعل مع الزمان متلازمان. 
وهذا قسسم" " ضرورىء لا مزید علیه. و کل قسسم منها يتضمن عدة 
مسائل."" آما التی ترجع إلى نفس الأمر: 
فمنها: ان اسم الأمر على ماذا يقع بطريق الحفيقة؟ 
یرو ء فانه یقع على القولالمخصوصء''' و على الفعل و 
رین )٩(‏ بطریق الجاز ‏ ۲ 


۳ فى د: استبدلت (الفعل) ب(فعل العبد). 

فى ج: يقول. 

۳" أى تقسيم على ما نقلته من الميزان قبل قليل. أنظر (ص ۳۸۲) البند (۳). 

بدأ الشارح يأخذ من ميزان الأصول بالنص مع أنه يترك نقل بعض العبارات و 

سأشير إلى ما تركه باختصار و إلى الفوارق التى تقع فى النقل بالنص. أنظر: 

ميزان الأصول (ص ۸۰). 

* الذى هو أمر على الحقيقة. على ما نبين حقيقته, و يقع على الصيغة الموضوعة 
الدالة على الأمر لغة» فهو مشترك بين هذين المرين. كذا فى الميزان. 

۳ و الصفة و الحال: كذا فى الميزان. 


') و صرح أبو الحسين البصرى بأن لفظ الامر مشترك بين القول الخصوص و 

الشىء و الفعل و الصفة و الشأن لتردد 0 اطلاقه الى هذه الأمور. 
أنظر: المعتمد 480/١(‏ - 25). 
و قال او ی رد ذلك القول بالنع » و قیل: بل يتبادر الذهن إلى القول 
أنظر أقوال العلماء ء فى إطلاق الأمر على الفعل. و الشأن. و الصفة و الشىء 
TERE‏ - ۶۷ - كه) , التوضيح یه 
(ص )١١5‏ ا م للآمدى ۱۸۹/۲۱) التحرير مع التیسیر (۳۳6/۱) شرح 
تنقیح الفصول ۳ 0۱۳۹ ٠‏ أصول السرخسى ۰)۱۲/۱۱ فتح الغفار ,)18/١(‏ 
الستصفی (۶۱۳/۱) ٠‏ کشف الأسرار (۰)۱۰۲/۱ القواعد و الفوائد الاصولية 
(ص ۰)۱۵۷. 


۳۸ 


شرح انب 


و قال بعض أصحاب الشافعى رحمه الله: أنه مشترك بين/القول (1/۱۰۹) 
الخصوص و الفعلء''' فيكون حقيقة لهما. ۲ 


اوا 


وفائدة الخلاف تظهر فى أفعال النبى عليه السلام» هل هى موجبة مثل ‏ 


( 


فعندنا غير موجبة. و عندهم موجبة. احتجوا بقوله تعالی: "و ما أمر فرعون 
برشید-""" أى فعله. " و قوله: "فلیحذر الذین یخالفون عن آمره""" ی" سمته 
طریقته فى آفعاله. ^ 


۲( 


حصو 


۳ 


بح 


ذهب الاسنوی رحمه الله إلى أنه قول بعض الفقهاء. و نقل الأصفهانى شارح 


الحصول عن ابن برهان أنه قول كافة العلماء. 

و عزا أبو الحسين البصری و أبو الخطاب الکلوذانی هذا الذهب إلى الشافعية. 
و ذکره کثیر من الأصوليين بدون النسبة. 

آنظر: شرح الاسنوی على النهاج (۰)۸/۲ التحریر مع التیسیر (۳۳۶/۱). 

و یقع على الباقی بطریق الجاز. 

و قال بعض آهل التحقیق: أنه مشترك بين الكل بطریق الحقيقة» و يروى عن 
الشافعی. و هو قول بعض التکلمین. 

و کلام أصحابنا یخرج على هذین الطریقین. کذا فى الیزان. (ص ۸۱). 

آنظر آقوال العلماء فى حکم أفعال الثبی صلی الله عليه و سلم: شرح تنقیح 
الفصول (ص ۰۲۸۸ مسلم الثبوت (۰)۱۷۰/۲ جمع الجوامع مع حاشية البنانی 
۰۹۹/۲۱ ارشاد الفحول (ص ۰۳۱ السودة (ص ۰۱۸۷ شرح الکوکب النیر 
(۰)۱۸۷/۲ التیسیر مع التحریر ۱۲۲/۳۱). 

سورة هود .)٩۹۷(‏ 

و طریقته. کذا فى أصول السرخسی (۱۱/۱). 

سورة التور (۱۳). 

فى أصول السرخسی: أى عن سمته. 

كذا فى أصول السرخسى» و فى الميزان: ألحق الوعيد بمن خالف أمر النبى صلى 
الله عليه و سلم. و اسم الأمر يقع على فعله حقيقة. كما يقع على قوله. يقال: 
آمور فلان حسنة مستقيمة» و يراد بها أفعاله و أحواله. (ص 87). 


قسم التتحتقييق مسسس تست سس جص سس سح ب ببس ييح ف ۳۸4 
و الصحيح قولنا:''' فان العلم الفاصل بين الحقيقة و الجاز: ان الحقيقة لا . 
يجوز نفيها عن المسمىء ''' و یکذب نافیه. ''' والمجاز يجوز نفيه و لا يكذب 
نافيه.'*' ثم هنا لا يصح نفى اسم الأمر عن القول الخصوص, و يصح عن الفعلء 
و منها بيان حد الأمر و حقيقته: 
قال الشيخ الإمام أبو منصور"" رحمه الله: "۳" "هو القول الذى دعى إلى 
تحصيل الفعل على طريق العلو (و العظمة) ‏ دون التضرع". 
وقيلهوقولالقائل لغیره علی طریق الاستعلاء "" دون التضرع: 
۲ + "1 (۱۰ 
افعل . ۱ 
و لا یلزم" " على ما ذکرنا السژال و الدعاء فى الشاهد بأن قال لغیره: 


فى الاصل. ب. د : ما قلنا. و فى ج: قولنا. و کذا فى الیزان. 
۳ بحال. كذا فى الیزان. 
فالوالد یسمی أباء و لا يجوز نفیه بحال. کذا فى الیژان. 
فالجد یسمی أباء و يجوز نفیه عنه فیقال: انه جد و لیس بأب. کنا فى الیزان (ص ۸۳). 
'"' قوله (علم أنه مجاز) لیس فى الیزان (ص ۸۵). 


۳ أىالماتريدى. صرح به فى الصدر السابق. 

0 سبقت ترجمته (ص #۰ الهامش (۸). 

)۸( ساقطة من الأصل. ب؛ 3. وزدته من ج. وكذا فى الميزان. 
(٩)‏ 


إعلم أن العلو هيئة فى التکلم. و الاستعلاء هيئة فى الكلام» و اختلف العلماء فى 
اشتراط العلو و الاستعلاء فى الأمر. 

أنظر: العتمد (١/۵)ء‏ شرح تنقیح الفصول (ص ۱۳۰). منهاج العقول مع الاسنرى 
(۸-۳/۲).فتح الغفار .)51/١(‏ الحصول (١/؟40/7).‏ جمع اجوامع مع حاشية 
البنانی (۳۹۹/۱). التمهيد فى أصول الفقه .)١114/١(‏ القواعد و الفوائد الأصولية 
(ص ۰)۱۵۸ شرح الک وکب النیسر (۰)۱۱/۳ روضة الناظر مع نزهة الخاطر (۲/۲١)ء‏ 
مختصر ابن الحاجب (۷۷/۲). 

.)۸۵ قال فى الیزان: هو الاستدعاء على طریق الاستعلاء قولا. آنظر (ص‎ "١ 

0 فى د : و لا یلزمه. 


2 سح 
"اعطنى''' درهما" أو قال: "اللهم اغفر لى" لأن هذا التماس. و طلب الفعل 
و افا ذکرنا "القول" احترازا''' عن أفعال التبی صلی الله عليه و سلم "و 
انما ذکرنا لفظة "افعل" احترازا عن () ۲*۲ قول مفترض'"' الطاعة للمکلف "أوجبت 
عليك أن تفعل کذا" أو "واجبت"" عليك أن تفعل کذا" أو "أطلب منك أن تفعل 
کذا"" أو "آرید منك فصل كذا" لأن هذا اخبار عن ال یجاب و طلب الفعل, 3 
لس نامرد 
وتیل "طلب الفعل من له ولاية الطلب""" و هذا ليس بصحیح. فان الأمر 
من السلطان بالظلم "" و بالقتل ظلما. و بالزنا و باللواطة" " آمر حقيقة حتی إذا 
امتنع ا لمأمور عن الفعل, یقال: انه خالف آمر السلطان. و انه طلب شىء لیس له 
و قیل: "هو طلب الفعل تمن هو دونه فى الرتبة. و ممن هو 


۳ فى الاصل. ب. ج: اعط. و الذی آثبتناه فى د. و کذا فى الیزان. 

۳ عن الاشارة فى الشاهد. کذا فى الیزان. 

۳ فان فعل النبی صلی الله عليه و سلم و الاشارة فى الشاهد یدلان على الطلب. 
ليسا بأمر. کذا فى الیزان. 

“ (أفعال النبی عليه السلام) مزيدة من ج. 

فى د: مفرض. 

7 ا ميزان: أوجبت» و أشير فى الهامش إلى أنه فی بعض = واجب. 

۳ (اطلب منك أن تفعل كذا) ساقطة من ج. 

۳ (الواو) ساقطة من ج. 

" آنظر: ميزان الأصول (ص ۸۷). 

'' ليس فى الیزان قوله (بالظلم). 

(۱۱) فى ج: و باللواطة و الزنا. 


ال سس سس هاش 
و عند بعض آصحاب الشافعی موجبه: الیرقی ۱) 
و عند بعض أصحاب مالك موجب مطلقه: الاياحة. و يروى هذه" عن 
الشافعی أيضا. و به قال آکثر الأشعریة!۳" و العتزل2 !۶ ° 


و هو مذهب الأشعرى رحمه الله و من تابعه من صحابه, کالقاضی ابی بكر 
الباقلانی و الغزالی - فى الستصفی - وقد تقدم اختیاره فى النخول و هر 
الوجوپ - و اختاره الامدی» وعزاه السرخسی و صدر الشريعة إلى ابن سريج. 
أنظر: الاحکام للآمدى (۰)۲۱۰/۲ الابهاج (۰)۲۶/۲ التبصرة (ص ۰)۲۷ 
الستصفی (۲۰/۱). النهاج ۱۸/۲۱ التوضیح مع التلویح ۰۲۸۸/۱۱ 
التمهید فى أصول الفقه (۰)۱۷/۱ آصول السرخسی (۱/ ۱۵). 
فى د: هذا. 
الاشعریة: هم أصحاب آبی حسن على بن |سماعیل الأشعرى, النتسب إلى آبی 
موسی الأشعرى رضی الله عنه. و كان آبو احسن معتزلیا فى آول الأمر حیث 
تتلمذ على ید الجبائى» ثم خرج عليه و خالفه. 
أنظر: الملل و النحل (ص ۹۶). تاريخ الفرق الاسلامية لعلی مصطفی الغرابی 
(ص ۰)۲۲۱ الفتح البین ۱۷۶/۱۱). 

۳ العتزلة: إحدى الفرق الاسلامية. سمیت بهذا الاسم نسبة إلى واصل ابن عطاء 
الذی اعتزل مجلس الحسن البصری بسبب خلافه معه حول حکم مرتکب الکبيرة. 
و هم عشرون فرقة. 

آنظر: الملل و النحل (ص ۰۸ الفصل فى الملل و الاهواء و النحل 
(۱۹۲/۶), تاريخ الفرق الاسلامية (ص 4۸). الفرق بين الفرق (ص ۲۰). 
عزاه السرخسی فى آصوله و التفتازانی فى التلویح إلى بعض آصحاب مالك. 
معظم الأصوليين ذکره بدون النسبة و بدون التفصیل. 

آنظر: آصول السرخسی (۰)۱۹/۱ التلویح (۲۹۰/۱). التوضيح (۰)۲۸۹/۱ 
شرح الکوکب الثیر ۰4۱۸/۳۱ مسلم الثبوت (۳۷۲/۱) النخول (ص ۰)۱۳۲ 
الابهاج (۰)۲۳/۲ النهاج مع الاسنوی (۱۳/۲- ۰)۱۵ جمع اجوامع 
(۱/ ۳۷۲ الحصول (۲/۱/ ۰/۹9 کشف الأسرار (۰)۱۰۷/۱۱الستصفی 
(4۱۷/۱). 


۳ 


ی 


0۱ 


تس 


ر ا ن ي دبای سوب ي جيك ۱۱[ 

و عند بعضهم موجبه الندب. "۲" 

آما الواقفون فيقولون: قد صح استعمال هذه الصيغة لعان مختلفة لأنه 
یستعمل للالزام کقوله تعالی: "آمنوا بالله و رسوله""", و قوله تعالی: "و أقيموا 
الصلاة و آتوا ال اه ۱۳۸۰۳۳ 

وی تعالى ؛ !0 "و ابعفوا مه تا لا 

و للاباحة. کقوله تعالی: "و إذا حللتم فاصطادوا """. 

و للارشاد إلى ما هو الأوثقء کقوله تعالی: "و آشهدوا إذا تبایعتم" ". 

و للافحام کقوله تعالی: "فأت بها من المغرب'''". 


''' نسبه الشیرازی فى التبصرة إلى العتزلة, کذا فى اللمع. و الغزالی إلى كثير 
من التکلمین, و هم العتزلة و جماعة من الفقهاء. و منهم من نقله عن 
الشافعی, و قد أومأ إليه أحمد فى رواية على بن سعید, و ذهب إليه آبر 
هاشم كما فى الاحكام و الابهاج. 
أنظر: التبصرة (ص ۲۷۰), اللمع (ص ۱۳). التمهيد فى أصول الفقه 
(۰)۱2۷/۱ الستصفی .)٤۱۷/۱(‏ الابهاج (۰)۲۳/۲ المغنى فى أصول الفقه 
(ص ۳۰). الاحكام للآمدى (۲۱۰/۲). التوضيح مع التلويح (۰)۲۸۸/۱ 
شرح الكوكب المنير (۰)۱۸/۳ أصول السرخسى (۰)۱۶/۱ كشف الأسرار 
(۱۰۷/۱), النخول (ص ,)١7"”‏ روضة الناظرين مع نزهة الخاطر ۰۷۰/۲۱ 
ميزان الأصول (ص 98). 
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۳ ( آتوا الزكاة) ساقطة من ج» د. 

59 ينورة اليقرة (۲۱۰): 

فى د: الندب. 

۳ (تعالى) ساقطة من الأصل. 

9 وا نف( 

سورة المائدة (۲). 

۳ سورة البقرة (۲۸۲). 

۲ سورة البقرة (۲۵۸). 


۳۹۰ 


و للتوبيخ؛ کقوله تعالی: "و استفزز من استطعت منهم بصوتك "". 


شرح النتخب 


و للسوال. كقول العبد: "اللهم اغفر لی". 

و للتکوین(۲) بای نة“ و التمنی و غير ذلك فلا يتعين 
شیء"" منها إلا بدلیل لعحقق العارضة!"" فى الاحتمال. و صار کالاسم الشترك. 

و آماالبیحون"" یقولون: ان الاباحة آدنی ما یحتمله اللفظ. فیکون 
متيقنا. )۹ 

و ما النادبون'''' قالوا بأن الأمر طلب وجود الفعل, فلا بد مه ۱۱ 


سورة الاسراء (۱۶). 
نحو: كن فیکون. سورة يس (۸۲). 
نو a ak‏ "إذا لم تستح فاصنم ما شئت 
ق انك أنت العزيز الحكيم". سورة الدخان .)۶٩(‏ 
8 كقوله عليه السلام: "كل ما يليك". 
و التهديد: نحو: "اعملوا ما شئتم". سورة فصلت (4۰). 
و الامتنان: نحو: "کلوا ما رزقکم الله". سورة المائدة (۸۸). 
و الاکرام: نحو: "أدخلوها بسلام آمنین". سورة الحججر .)٤١(‏ 
و التعجیز: نحو: "فأتوا بسورة من مثله". سورة البقرة (۲۳). 
و التسخیر: نحو: کونوا قردة خاسئین". سورة البقرة (۱۵). 
والعسوية؛ نح 'فاضبروا أو لا تضبروا". سورة الظور (۱۹): 
والاحتقار: نحو: "القوا ما أنتم ملقون". سورة الأعراف (7١١)ء‏ يونس (۸۰)»و ذکر 
فى شرح الكوكب المنير للأمر خمسة و ثلاثون معنى. 
أنظر: التسوضیح مع التلويح (۲۸۸/۱ - ۰۲۸۹ الابهاج (۱۷/۲ - ۰)۲۰ الاحكام 
للآمدى (۰)۲۰۷/۲ و ما بعدهاء شرح الکوکب التیر (ص ۱۷ -۳۸۰). 
فى الأصل» ب» ج: بشىء. . 
فى د: بدليل التحقق العارضة. 
أى الذين قالوا بالاباحة. 
أنظر: أصول البزدوی مع كشف الأسرار (۰)۱۱۱/۱ أصول السرخسی (۰)۱۷/۱ ميزان 
الأصول ( ص ۹۸). 


۳ أى الذين قالوا بالندب. 
)11( (من) ا من ج. 


سح ی سس تست ۳۹۱ 
أن یترجح جانب الوجود على العدم, و بالاباحة لا یترجح جانب الوجود و أدنى ما 
یترجح به جانب الوجود الندپ. "!ا 

و هذا ضعیف. فان الأمر لا كان لطلب المأمور اقتضى مطلقه الكامل (من 
الطلب) مرا فى الصيغة و لا فى ولاية التکلم. فانه مفترض الطاعة 
ملك الإلزاء»'" و الطلب الکامل هو الذی لا پتمکن الأسررس العراه. و ها 
یکون بالالزام دون الندب و الاباحة. 

و هذا لأن الأمر لا كان لطلب الفعل» فطلب" الفعل (هو طلب الفعل) ۲*۱ 
من كل وجه. آما الطلب على وجه فيه رخصة الترك و هو(" الندب یکون طلبا من - 
وجه دون وجه؛ و الوضوع/للشی» محمول على الثابت من کل وجه (1/۱۰۷) هذا 
هو الأصل,'"' فیکون إيجابا و إلزاماء يحققه أن على تقدیر الاباحة و الندب 
()“ یبقی الخيرة اللمأمورء و الله تعالى نفی الخيرة عن المأمور بقوله 
تعالی: "و ماکان لمؤمن و لا مومنة |ذا قضى الله و رسوله آمرا أن یکون لهم 
الخيرة من أمرهه.". !ذا 


۲ أنظر: أصول البزدوى ۰۱۱۱/۱۱ أصول السرخسى (۰)۱۷/۱ التوضيح مع 
التلویح (۲۹۱/۱). 

0( ساقطة من الاصل: ب. و زدته من ج» و د. وكذا فى ارش 

۳ نقل الشارح من قوله (و هذا ضعيف) إلى قوله (ملك الالزام) بحروفه 
من:أصول السرخسی (۱۷/۱). 

9 فى الأصل: و طلب 

)0 ساقطة من الأصل, وزيادة من ب» ج. د. و كذا فى الميزان. 

۳ (الترك و هو) ساقطة من ج. 

)۷( نقل الشارح من قوله (طلب الفعل) إلى قرله (فهذا هو الأصل) من ميزان 

الأصول بالنص. آنظر (ص ۱۰۱). 

(لا) مزيدة من ج. 

سورة الأحزاب (۳۹۱). 


۳۹۲ ۱ سس شرح تخب 

ففی نفی العف ا" بیان ا موخت الأمر الالزام. )۳( ۱ 

و لا یقال: إن الکلام فى مطلق الأمر. و الله تعالی علق انقطاع الخيرة يأمر 
یقضی به. و فى القضاء دلالة الالزام. بل فى هذه الآية دلیل على أن الأمر ما لم 
يتصف بالقضاء لا یقتضی الالزام. 

لأنا نقول: القضاء عبارة عن احکم. و لا دلالة فيه على الالزام و انتفاء 
الخيرةلميفهميه. ولأن الأمرفعل متعد» لازمه: اتتمرء!*أفتقول: تَ أمرته, 
ينبغى أن يوجد الائتمار عقيب الأمر بلا تراخ کالانکسار. (مع الكسر) "الا أن 
الاختيار و صار ملحقا با لمجمادات» فمن حيث ان المأمور مكلف مختارء قلنا 
بتراخى وجود المأمور به إلى حين اختياره و من حيث أن الأمر للائتمار ثبت 
الوجوب عقيب الأمر. و قام الوجوب مقام الوجود» إذ الوجوب خير آمر الله" 
تعالی. ۸۱) ۱ 


)۱( ا 

فى ج: استبدلت استبدلت (ان) ب(أو). 

۳ فى ج: للالزام. و فى أصول السرخسی كما أثبتناه. 

هذا و نقل الشارح دليله من كتاب الله تعالى و الجملة التى بعده من أصول 

السرخسى بالنص. أنظر .)۱۸/١(‏ و انظر أيضا: التوضيح مع التلويح /١(‏ 

۱ .)؟9١‎ 

و المتعدى لا يتحقق بدون اللازم. فهذا يقتضى أن لا يكون آمرا بدون الائتمار. 

كذا فى أصول السرخسى .)١15/١(‏ 

فى ج د: و تقول. 

مزيدة من د. 

فى جه د: خبر من الله. 

" هذا معنى ما ورد فى أصول السرخسی بالاختصارء و إليك نصه لتمام الفائدة: 
وحقيقة الائتمار بوجود المأمور به إلا أن الوجود لو اتصل بالأمر و لا صنع 
للمخاطب فيه سقط التكليف. و هذا لا وجه له. لأن فى الائتمار 


1111 ی ا ا 

ثم اختلف مشایخنا رحمهم الله فیما بینهم. قال مشایخ العراق: "" حکمه: 
وجوب العمل و الاعتقاد قطعاء و قال مشایخ سمرقند: "" رئیسهم الشیخ الامام 
آبر منصور!"" رحمه الله: حکمه: وجوب العمل ظاهراء لا اعتقادا !۳" على طريق 
التعین بندب أو ایجاب."" بل یعتقد على سبیل الابهام أن ما آراد الله تعالی 
(به) ۳" من الایجاب" و الندب فهو حق و لکن یأتی بالفعل لا محالة 


للمخاطب ضرب اختیار بقدر ما ینتفی به اجبر و یستحق الثواب بالاقدام على 
الائتمار» و ذلك لا يتحقق إذا اتصل الوجود بصيغة الأمر. فلم تثبت حقيقة 
الوجود بهذه الصيغة تحرزا عن القول باجبر, فأثبتنا به آکد ما یکون من وجوه 
الطلب» و هو الالزام. ۱ 
ألا تری أن بمطلق النهی یشبت آكد ما یکون من طلب الاعدام. و هو وجوب 
الانتهاء. و لا یثبت الانعدام مطلق النهی. و کذلك بالأمر. لأن احدی الصیغتین 
لطلب الايجاد» و الأخرى لطلب الاعدام. 
آنظر: آصول السرخسی (۰)۱۹/۱ أيضا الغنی فى أصول الفقه (ص ۳۱). 

۳ العراق: میاه لبنى سعد بن مالك و بنی مازن. 

و العراق أيضا: محلة كبيرة عظيمة بدينة اخمیم بمصر. 

فأما العراق الشهور فهی بلاد. و العراقان: الكوفة و البصرة. 

قال ابن الأعرابى: سمی عراقا لأنه سفل من نجد و دنا من البحر, آخد من 

عراق القربة و هو الخرز الذی فى أسفلها. 

آنظر: معجم البلدان .)٩۳/(‏ 

سمرقند - بفتح أوله و ثانیه. و يقال لها بالعربية: سمران: بلد معروف مشهور 

قيل: انه من أبنية ذى القرنین با وراء النهر» و هو قصبة الصغد مبنية على 

جنوبی وادی الصغد مرتفعة علیه. 

آنظر: الصدر السابق (۰۲۶۹۱/۳ ۲۶۷). 

أى الاتریدی» صرح به فى الیزان (ص ۹۷). 

* فى الأصل: لاعتقاد - بسقوط الالف بعد "لا". 

و هو أن لا يعتقد فيه بندب و لا ایجاب, کذا فى الیزان. 

'' آثبته من ميزان الأصول لتصحیح العبارة. 

۳ فى ميزان الأصول: الایجاب القطعی. آنظر (ص .)٩۷‏ 


۴ 
4 


سس ججح شح لخب 
حتى انه إذا''' أريد به الایجاب " یخرج عن عهدتهء وان () ۰" أريد به الندب 
يحصل له الغواب (۶) 

وها ن هشیش هل ال الطب ل ومن الطب جوف 
الندوب. فكانت محتملة للندب. 

ثم ان الأمر هل يكونفيه/احتمالالندب آم لا؟"" فان قلت: نع" 
(۱۰۷/ب) فمع احتمال غير الوجوب"" لا يجوز" اعتقاد الوجوب لما فيه من“ 
اعتقاد غير الواجب واجبا. و هذا ()'''' کفر فضلا عن الخطا. 


۲ فی الأصل» ب: استبدلت (إذا) ب(ان)» و فى ج د: إذاء و کذا فى الیزان. 

۳ على سبیل القطع» کذا فى الیزان. 

۳ (کان) زيادة من الأصل, ب» و ساقطة من ج د. وانى لم آثبتها لأنها لم ترد 

فى الیزان الذی نقله الشارح منه بالنص. 

و هو تفسیر الوجوب فى عرف الفقهاء عندنا. كما قال آبو حنيفة رحمه الله فى 

الوتر: انه واجب. کذا فى الیزان. 

ثم قال السمرقندی رحمه الله: و اخلاف بين أصحابنا فى الاعتقاد لا فى وجوب 

العمل. و یکون التعلیق بظراهر الآيات الواردة فى الأمر صحیحا فى حق وجوب 

العمل. آما وجوب الاعتقاد فأمر بين العبد و بين الله تعالی» فیکنیه مطلق 

الاعتقاد أن ما آراد الله تعالی به فهو حق كما فى النص الجمل و التشابه. 

آنظر: ميزان الأصول (ص 55 ۰۹۷ سیذکره الشارح بعد قلیل فى جواب 

سژال آورده نقلا عن آلیزان. 

* و ارادة الجاز قائم أم لا؟ كذا فى الیزان (ص ۱۰۲). 

53 (نعم) ساقطة من ج. 

۳ فى الأصل: الواجب, و الذى أثبته فى ب» جء د. و كذا فى الميزان. 

9 فى الأصل: لا يحقه. 

'' فى الميزان: لا فيه من احتمال اعتقاد - بزيادة "احتمال" و هذه أحسن من حيث 
افادة المعنى. 


'''' (آية) مزيدة من ج. 


ا ا ا 

و الأمر بعد الحظرو قبله سوای و لا موجب له فى التكرار و لا یحتمله لأن لفظ 
الأمر صيغته» اختصرت لعناها من طلب الفعل لکن لفظ الفعل فرد» فلا يحتمل 
العدد لهذا قلنا فى قول الرجل لامراته: طلقی نفسك انه یقع على الواحدة, و لا 
تعمل نية الثنتین فیه لانه نية العدد. الا أن تکون المرأة أمة لأن ذلك جنس طلاقها؛ 
فصار من طریق الجنس واحدا. 


و ان قلت: احتمال الندب أمر باطن. فسقط اعتباره شرعا. 

فنقول: سقوط اعتبار الحقيقة فى أصول الشريعة باعتبار الحاجة و لا حاجة 
إلى اسقاط اعتبارها ههناء لأن الاعتقاد أمر بين المأمور و بين الله تعالی فیکفیه 
مطلق الاعتقاد أن ما أراد الله تعالى به فهو" حق, ۳" 


و منها أن الأمر بعد الحظر للایجاب عندنا إلا بدليل يدل على الاباحة أو 
#3 
الندب 


و قال بعض آصحاب الشافعی من قال بالوجوب قبل الحظر: إنه 


۲ (المأمور و بين الله تعالی فیکفیه مطلق الاعتقاد أن ما آراد الله تعالی به فهو) ساقطة من 

و لا يجوز اسقاط اعتبار الاحتمال من غير حاجة. فلا يجب الاعتقاد بطریق التعیین. . 

و قد نقل الشارح من قوله (احتمال الندب) إلى قوله (فهو حق) من ميزان الأصول. أنظر 

(ص ۱۰۲ -۱۰۳). 

۳ آنظر: أصول السرخسی (۰)۱۹/۱ آصول البزدوی (۰)۱۲۰/۱ کشف الأسرار 
(۰)۱۲۱/۱ التوضیح مع التلویح (۰)۲۹۱/۱ الغنی فى أصول الفقه (ص ۳۲) التحریر 
مع التيسير (۰)۳4۵/۱ میزان الأصول (ص ۰/۱۱۱ مسلم الثبوت ۰۳۷۹/۱۱ فتح 
الغفار (۳۲/۱). 

و ذهب إليه الشیرازی و القاضی آبو يعلى» و آبو الطیب الطبری و أبو ا مظفر السمعانی. و 
اختاره الامام الرازی رحمهم الله, و به قالت العتزلة. 

آنظر: العبصرة (ص ۳۸). اللمع (ص ۰/۱۳۰ جمع الجوامع مع حاشية البنانی 
(۰)۳۷۸/۱ شرح الاسنوی على النهاج (۰)۳4/۲ النخول (ص ۰۱۳۱ العتمد 
۰۸۲/۱۱ شرح الکوکب النیر (۵۸/۳ -۵۹). الاحکام للآمدى (۰/۲ ۰ الحصول 
اف فا . السودة (ص ۰/۱ شرح تنقیح الفصول (ص ۱۳۹). 


(۲) 


7 سس سس سس شرح اللشخب 
اذا ورد بعد احظر یحمل على الاباحةء''' لأنه لازالة احظر. و من ضرورته 
الاباحة.''' فكأن الأمر يقول: قد كنت منعتك عن كذاء رفعت ذلك النع و أذنت لك 
فيه. 

و استدلوا على ذلك بقوله تعالى ()'': "و إذا حللتم فاصطادوا'“" أراد 
رفع الجناح عن الاصطیاد بعدما""" ثبت الحظر بسبب الاحرام. ۱ 

و لكنا نقول: صيغة الأمر ليس لازالة الحظرء و لا لرفع النع. بل 
لطلب المأمور كما بينا. و ارتفاع الحظر وزوال النع من ضرورة هذا 
الطلب, "" و الإباحة فيما ذكر من الصورة''' انما تثبت بقرينة أخرى» لا باعتبار 


وهو الذى نص عليه الشافعى كما نقله عنه القيروانى و ابن التلمسانى و الأصفهانی» ر 
قال الشيرازى: هو ظاهر قول الشافعى و نقله ابن برهان فى الوجيز عن أكثر الفقهاء و 
لاسن یه زلف ا رفح بزو ضر يه لامي 
أنظر: النهاج مع شرح الاسنوی (۳۵/۲). التبصرة (ص ۳۸)ء ران الات 
شرح العضد .)5١/7(‏ البرهان للجوینی (۲۹۳/۱). الاحکام للآمدى (۰)۲۱۱/۲ شرح 
الكوكب المنير (۵۱/۳ - ۵۷). القواعد و الفوائد الأصولية (ص .)١٠١١‏ 
فى ج: صورة الأربعة. 

(و تقدس) مزيدة من ج. 
سورة الائدة (۲). 


و احتجوا أيضا بقرله تعالی: : "فاذا 5 قضيت الصلاة فانتشروا". الجمعة ۱۰۱و بقوله 
تعالی: "فاذا تطهرن فأتوهن من حيث أمركم الأ“ البقرة (۲۲۲) قالوا: فدلت هذه الآيات 
علی ما قلنا. 


والجواب: انه قد ورد أيضا و الراد به الوجوب. و هو قوله تعالی: "فإذا انسلخ آشهر ا حرم 
فاقتلوا الشرکین" التوية (۵). کذا قال الشیرازی فى التبصرة (ص ۶۰). و انظر ميزان 
الأصول (ص ۱۱۲). 

(ما) ساقطة من ج. 

۳ نقل الشارح من قوله (صيغة الأمر) إلى قوله هذا الطلب) من أصول السرخسی نصا. آنظر 

.)۱۹/۱( 

فى الأصل. ب» ج: ضرورة. 


قسم التحقيق سس تست ۷ ٩‏ ۲ 
انها موجب الامر. و هو أن الاصیطاد شرع لنا لا عليناء و ما شرع لحق العبد لا 
يصلح أن يكون واجبا عليه. وألا یعود الأمر علی موضوعه بالنقض ولأن 
الإجماع قد انعقد على عدم وجوب الاصطياد ء على أن صيغة الأمر بعد الحظر كما 
وردت للاباحة فقد وردت للوجوب. فان الأمر بقتل شخص حرام القتل بالإسلام أو 
عقد الذمة بارتكاب أسباب موجبة للقعل نحو الحرابة, و الردة و قطع الطریق""" و 
الزنا و القتل بغير حق محمول على الوجوب وان وردت بعد الحظر. وكذلك 
(الأمر)''' للحائض و النفساء و الجنب بعد الاغتسالء بعد الحظر و أنه للوجوب. و 
إذاكانافىالاستعماعلىالسواءفكيف تجعلقرينةالإياحةمع 
الاحتمال(۲)(۳*. 

و قسوله فی‌التن (الأمر بعد الحظر و قسبله سواء) أى هو للالزام!*/فی 

(۱۰۸/) الحالين عندنا. 

و منها أنه لا يوجب العموم و التکرار." "و لا یحتمله فى الصحیح من 
مذهب علمائنا رحمهم الله" و لکن الأمر بالفعل بقع على أقل جنسه. و یحتمل 

'' فى د: الطرق. ۱ 

۳ ساقطة من الاصل. ۱ 

۳ وقد نقل الشارح من قوله (لی أن صيغة الأمر) إلى قوله (مع الاحتمال) من 

ميزان الأصول ابالتعصرف. آنظر (ص ۱۱۲). 

قوله (و انه للوجوب مع مع الاضمار) لیس فى ب. ج د. 

وورد فى الأصل. 

* (للالزام) ساقطة من الأصل. 

۳ قال السمرقندی رحمه الله: الخلاف فى هذه المسألة مع القائلين بالوجوب فى 
الأمر المطلق» و مع الواقفية, دون من قال بالإباحة و الندب. أنظر: ميزان 
الأصول (ص .)١١7‏ أيضا كشف الأسرار (۱۲۲/۲). 

۳ كذا قال شمس الأئمة السرخسی و فخر الإسلام البزدوی رحمهما الله. و قال 
الشيخ الإمام أبو منصور الماتريدى رحمه الله: إنه لا يعتقد فيه المرة الواحدة و لا 
الدوام و التكرار قطعا على طريق التعيين لكن يعتقد على الإبهام: ان ما اراد 
الله تعالى به من الدوام و التكرار أو المرة الواحدة فهو حق. 


۳۹۸ شرح التخب 
كله بدليله (۱) ۱ 

و قال بعض مشايخنا رحمهم الله: هذا إذا لم يكن معلقا بشرط و لا مقيدا 
بوصف. فان كان معلقا بالشرط كقوله تعالى: "وان كنتم جنبا فاطهروا"'' أو 
مقيدا بالوصف. كقوله تعالی: "الزانية والزانى"''' فمقتضاه التکرار بتكرر ما 


٤ 
ا‎ 


آنظر: أصول السرخسی (۲۰/۱)» و أصول البزدوى مع الکشف (۱۲۲/۲) 
ميزان الأصول ( ص ۱۱۳ - ۱۱۶). 
(رحمهم الله) ساقطة من ب» ج. د. 
هذا و قد ذهب إليه الامام أحمد فى رواية ثانية عنه و مال إليه ابن قدامة, و 
هو الصحيح عند الإمام الفخر الرازى و ابن الحاجب و ابن الحسين البصرى و 
عند الظاهرية. و نقله ابن مفلح عن أكثر الفقهاء و المتكلمين. 
أنظر: القواعد و الفوائد الأصولية (ص ۰)۱۷۱ روضة الناظر مع نزهة الخاطر 
(۰)۷۸/۲ شرح الكوكب المنير (۶۳/۳ - 44)» السودة (ص ۲۰ - ۲۲) 
کشف الأسرار ۰۳۹۱/۱۱ التحریر مع التیسیر (۳۵۱/۱) الحصول (۲/۱/ 
5 المعتمد (۰)۱۰۸/۱ التوضیح مع التلويح (۰)۳۰۱/۱ مسلم الثیوت 
(۳۸۰/۱). 
''' قال عیسی بن آبان من الحنفية: ان كان فعلا له نهاية یمکن تحصیل جملته فانه 
يقع إلى الکل. حتی يقوم الدلیل على الأقل, و ان كان فعلا لا نهاية له فإنه 

یقع على الأقل دون الکل. 

آنظر: ميزان الأصول (ص ۰)۱۱۲ آصول السرخسی (۲۵۹/۱). 

سورة المائدة (5). 

۳ سورة النور (۲). 

۳ قال شمس الأئمة السرخسى رحمه الله: و الصحيح عندى أن هذا ليس ذهب 
علمائنا رحمهم الله فان من قال لامرأته: ان دخلت الدار فأنت طالق لم تطلق 
بهذا اللفظ الا مرة» و إن تكرر منها الدخول و لم تطلق إلا واحدة و إن نوى أكثر 
من ذلك. و هذا لأن المعلق بالشرط عند وجود الشرط كالمنجزء و هذه الصيغة 
لا تحتمل العدد و التکرار عند التتجيز فكذلك عند التعليق بالشرط إذا وجد 
هذا الشرط. أنظر: أصول السرخسى 7١/١١‏ - ۲۲). 


۲( 


سے 


genn 
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مطلقه لا يوجب التكرارء و لکنه‎ a a 


۳۹۹ 


و قال یعضهم: مطلقه يوجب التكرار إلا أن يقو دليل یمنع منه و سک ا" 


01 


جص 


)۵( )© . 
٠ لی‎ 


ساقطة من الأصل. 


أنظر: أصول البزدوى (۰)۱۲۲/۲ أصول السرخسى (۰)۲۰/۱ ميزان الأصول 
(ص ۱۱۵). الغنی فى أصول الفقه (ص ۳۵). إرشاد الفحول (ص ۹۸). 

و الذى يروى عن الشافعى رحمه الله فى كتب الشافعية هو أن يدل على المرة 
جزم به الغزالى رحمه الله فى المنخول» و نقل الاسنوى عن القيروانى قوله: أنه 
مقتضى قول للشافعى. و أكثر العلماء لم ينسبوا إلى الشافعى قولا. 

أنظر: ا منخول (ص ۰)۱۰۸ شرح الاسنوى على المنهاج (ص ۰۳۷۰ جمع 
الجوامع .)۳۸١ /١(‏ المحصول (۱۱۲/۲/۱). التبصرة (ص 4۱). 

فى ج: يحكى. 

وهو قول الامام أحمد و أكثر آصحابه. و أبى إسحاق الاسفرايينى قاله 
القزوینی و جماعة من الفقهاء و التکلمین. و نقله الغزالى فى المنخول عن أبى 


حنيفة. 


و حکاه ابن القصار عن مالك. 


أنظر: شرح الکوکب النیر ۰2۳/۲۱ المنخول (ص ۸ ۰ کے کے افا 
(ص ۱۳۰). جمع اجوامع مع حاشية البنانی (۰)۳۸۰/۱ البرهان للجوینی 
(۲۲۶/۱). التحریر مع التیسیر (۰)۳۵۱/۱ السودة (ص ۲۰). القواعد و 
الفوائد الأصولية (ص ۱۷۱).العتمد (۰)۱۰۸/۱ الستصفی ۰۱۲/۲۱ 
التبصرة (ص ۰)۶۱. 

هو إسماعيل بن یحیی بن |سماعیل, کنیته: آبو إبراهيم» و الزنی نسبته إلى 
مزينة. قبيلة أصلها بالیمن. فقیه. مجتهد. صاحب الشافعی» و حدث عنه. 

ولد مصر سنة ۱۷۵ه. و توفی فیها سنة ۲۱۶ه. 

آنظر: الأعلام. الفهرست (ص ۲۱۱), طبقات الفقهاء للشیرازی (ص ۵ 
الفتح البین ۰۱۷۵/۱۱ الأعلام (۰)۳۲۷۸۱/۱ معجم المؤلفين (۲۹۹/۲). 


۶۰۰ 


شرح لاتب 


و الفرق بين الوجب و الحتمل: ان موجب اللفظ ما يراد باللفظ من غير . 
قرينةء و يحمل عليه اللفظ عند الاطلاق. و محتمل اللفظ ما لا" يراد به الا 


بقرينة زا 


+ ۲۱ 
یز 


ند كقولك: جا على زید . موجبه: مج ی ء رید » و محتمله: مجیء کتابه او 


استدل الخالفون بسوال الأقرع بن حابس" () ۲۱ عن احج, !*" و هو من 
آهل اللسان. فلو لم يكن صيغة الأمر فى قوله: "حجوا" محتملا للتکرار لا أشكل 
عليه. و لأجرى اللفظ على ظاهره حتى يجىء خلاف الظاهر. و اعتبروا الأمر 
بالنهی. و صيغة النهی محمولة على الدوام و التكرار»''' فکذا صيغة الأمر. !"ا 


۱۱ 


(۹) 


(۷) 


(لا) ساقطة من ج. 
آنظر: کشف الأسرار على البزدوی (۱۲۲/۲). 
الاقرع بن حابس بن عقال بن محمد بن سفیان الجاشعی, الدارمی التمیمی. و 


شهد مع رسول الله صلی الله عليه و سلم فتح مكة و حنینا و شهد فتح العراق 


مع خالد بن الولید. و استعمله عبد الله بن عامر على جيش سيره إلى خراسان. 
فأصيب هو و الجيش بالجوزجان سنة ۳۱ه. 

آنظر: الاصابة ۵۸/۱۱ أسد الغابة (۱۱۹/۱). ۱ 

(فی السوّال) زيادة من جمیع النسخ» و لم أثبتها لتصحیح النص. 

رواه آحمد فى مسنده عن آبی هريرة رضی الله عنه قال: خطبنا - و قال مرة 
خطب رسول الله صلی الله عليه و سلم - فقال: يا آیها الناس, إن الله عز و جل 
قد فرض علیکم الحج فحجوا, فقال رجل: أ كل عام يا رسول الله؟ فسکت حتی 
قالها ثلاثاء فقال رسول الله صلی الله عليه و سلم: لو قلت نعم لوجبت, و لا 
استطعتم. ثم قال: ذرونی ما ترکتکم. فانما هلك من كان قبلکم بکثرة سژالهم و 
اختلانهم على آنبيائهم. فاذا آمرتکم بأمر فأتوا منه ما استطعتم. و إذا نهیتکم 

عن شىء فذعوه. ۱ 
أنظر: مسند أحمد (۵۸۰/۲) و رواه أبو داود فى كتاب الناسك. باب فرض 
الحج (۰)۱۳۹/۲ و ابن ماجه فى المناسك» باب فرض الحج .)٩۱۳/۲(‏ 

فى الأصل: محمول. 

أنظر: التبصرة (ص "4 ). المغنى فى أصول الفقه (ص 0"). أصول البزدوی 
(۰)۱۲۶/۲ أصول السرخسى (۰)۲۰/۱ ميزان الأصول (ص ۱۱۵). 


لعو تسس تج هت یه ی هب گت سیگ تسج | 1 
و نحن نقول"" بأن الأمر طلب وجود الفعل, و هو مختصر من طلب الفعل 
بالصدر. فان قوله: "طلقی" معناه: آوقعی طلاقا. أو انعلی تطليقا و الختصر من 
الکلام و الطول سواء. ثم الطلاق و التطلیق فردء لیس بعدد وبين الفرد و 
العدد ۳" تناف و تضاد. فکما" لا یحتمل العدد معنی الفرد. لا یحتمل الفرد 
معنی العدد أيضا. و هذا لأن معنی التوحد مراعی فى آلفاظ الوحدان!*" و ذلك 
فى الفرد "" الحقيقى (أو) "" الاعتیاری و هو انس "ا 
و آما الثنی فبمعزل عنهما."" و لهذا قلنا بأنه إذا نوی الشلاث تصع 
نیته. لأن ذلك جنس طلاقها فصار من طریق الجنس واحدا اعتبارا. ألا تری 
۳" آنظر: آصول السرخسی (۲۲/۱ - ۰)۲۳ أصول البزدوی مع کشف الأسرار 
۰۱۲۵/۱۱ میزان الأصول (ص ۱۱۸ - .)۱۱٩‏ 
فى د: بين العدد و الفرد. 
فى د. ب: و کما. 
الوحدان - بضم الواو - جمع واحد. کشاب و شبان» و راکب و رکبان و یجمع 
على "آحدان" کراع و رعیان. أنظر: مختار الصحاح (ص ۷۱۲). 
و اضافتها كإضافة خاتم فضة. آنظر: شرح ابن ملك على النار (ص ۱2۶ 
فتح الغفار (۳۸/۱). 
* و فی النار الذی هو تأليف الشارح : الفرد. آنظر: النان مع کشف الأسرار عليه 
(۱/ ۰/۱۰ 
۳ فى جمیع النسخ: لا الاعتباری. و فى النار: أو الاعتباری. 
" و کذا فى النار الذی طبع بشرح الصنف السمی بکشف الأسرارء و بهامشه نور 
الأنوار. أنظر (۱۰/۱). 
و آما عبارة المنار الذى طبع بشرح ابن ملك و بفتح الغفار لابن نجيم كالتالى: 
معنى التوحد مراعى فى ألفاظ الوحدان, و ذلك بالفردية و الجنسية". أنظر: 
شرح ابن ملك (۰)۱۶۶/۱ فتح الغفار ۳۸/۱۱). ۱ 
و فى الغنی فى أصول الفقه: ان الفرد یتنوع إلى حقیقی - و هو آدنی ابجنس - 
واعتباری - و هو تام الجنس - . أنظر (ص ۳٩‏ - ۳۷. 
" لأنه عدد مخض,. و بين العدد و الفرد تناف. کذا فى كشف الأسرار على 
الان اظن ص. ۰۱۰/۱ 


E‏ یساس و یکیه وس ارم کی 
أنك اذا عددت الأجناس كان هذا بأجزائه واحدا. /فانك تقول: التصرفات (۱۰۸/ 
ب) التی هی لوکة فى النکاح و الطلاق و العتاق و البیع. كما انك تقول: ان 
نعم الله تعالى» الا ء و الطعام و کذا و کذا. فصار هذا الاسم الفرد واقعا عليه 
بصفة أنه واحد. لکن الواحد فرد حقيقة و حكماء فکان أولى باسم الفرد عند 
اطلاقه من اسم الثلاث, لأن الثلاث فرد حکما واعتبارا فیکون الواحد موجبا له. 
وهذا محتمل» فیصار إليه عند النية لا باعتبار انه عدد. بل باعتبار انه فرد. و 
لهذا لا تصح نية الثنتین. لأنه عدد محض لیس بفرد حقيقة حتی یکون موجبا 
له. لیس بفرد حکما لیکون "" محتملا له الا إذا كانت المرأة أمةء لأن الثنتين فى 
حق الأمة كالثلاث فى حق الحرة فتصح نية الثنتين» لا باعتبار العدد بل باعتبار 
أنه فرد حکما. ''' و آما ()" حدیث الأقرع!“' فهو كما یلزمنا يلزمكم» فانه لو 
كان صيغة الأمر للتکرار لغة يجب آن لا یشکل عليه فلا يسأل. فكل عذر 
لکم فهو عذر لنا. ثم نقول: انما سأل لأنه عرف" الصلاة و الصوم مكررة بتکرر 
وقتها. ثم وجد احج متعلقا بالوقت أيضاء فأشكل عليه آمر تکرره بتكرر 
وقته"" فسأل. و لو أجيب بنعم. لصار الوقت سببه و تکرر بتکرره كالصلاة 


فى ج» د: حتی یکون. ۱ 

۳ أنظر: أصول السرخسی (۲۲/۱ - ۲۳), أصول البزدوی مع کشف الأسرار (۲ 
۱۲۵- ۰/۱۳۲۰ کشف الاسرار على النار ۱۰/۱۱ - ١١).التبيين‏ (۱/ 
۰ - 4۱۱ التحقیق, لوحة (۵۹/ب - ۰0/1۰ فتح الغفار (۰۳۸/۱ 

. الغنی فى أصول الفقه (ص ۳۷۰). 

۳ (الجواب من) زيادة من الأصل. 

سبق تخريجه (ص 4۰۰) الهامش (۵). 

نقل الشارح من قوله (و أما حديث) إلى قوله (لأنه عرف) من ميزان الأصول 

بحروفه. أنظر (ص ۱۲۱). 

۳" لزيادة مشقة فى الحج فى حق البعيد عن كة. كذا فى ميزان الأصول. أنظر (ص 

۱۲ 


ی 

ثم الامر الطلق عن الوقت کالمر با زكاة و السفر و صدقة الفطر و العشر و 
الکفارات و قضاء رمضان و النذر الطلق لا وجب الاداء علی الفور فی الصحیح من 
مذ هب أصحابنا. 


و لا أجيب بالرة فى العمر تبین أن الوقت شرط محض لجواز الأداء کالطهارة 
للصلاة. و أن سیب الوجوب مما لا يتكررء و هو البیت. “ 

و آما الوجوب عن النهی فنقول: انه لا يقتضى التکرار بحکم الصيفة لکن 
النهی يقتضى مصدرا محذوفا منکرا. والأمر كذلك» غير أن النکرة فى موضع 
النفی تعم و فى موضع الاثبات تخص. ٩"‏ 

و منها أن الأمر بالفعل هل هو نهی عن ضده و سیجیء بعد هذا !"ا 

و أما ما یرجع إلى المأمور فيه و هو الزمان فانه يتضمن صورا. و جملة ذلك 
أن الأمر من الله تعالی بالفعل لا یخلو اما أن یکون مطلقا عن الوقت على معنی 
أنه لو آخره عن ذلك الوقت لا يصير الأمور به قضاء أو یکون آمرا فى زمان 
معلوم وهو الوقت. فالمۇقت ما اختص جوازه/بوقت معين )1/۱۰٩(‏ تفوت 
العبادة بفوته. و غير المؤقت ما لم يذكر له" وقت» و كان اعتباره لغوا فى جواز 


۱٩۱ اا‎ 
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۲ آنظر: التبصرة (ص .)٤١‏ أصول السرخسی ۰)۲۲/۱۱ أصول البزدوی (۲/ 
۱ ميزان الأصول (ص ۰4۱۲۱ التبیین (۰)4۰۸/۱ الغنی فى أصول الفقه 
(ص .۰)۳٩۹‏ ۱ 

۳ نقل الشارح هذا ابجواب من ميزان الأصول بالعنی. أنظر (ص ۱۲۳ - ۱۲۶). 

" آنظر (ص .)۵۲٩‏ 

٩‏ (له) ساقطة من د. 

" قال فى التبیین: اعلم أن الأمر بحسب المأمور فيه و هو الزمان - ینقسم على 
قسمین: MLS‏ ی ای این تا وشن 
الذی له وقت معلوم آنظر (۶۱۱/۱). ۱ 
و انظر تحقيق السألة و آقرال العلماء فیها مفصلة: أصول السرخسی 
(۲۱/۱),. أصول البزدوی مع کشف الأسرار (۲۹۶/۱). العتمد 0۱۲۰/۱۱ 


آما الأول فكاالأمر بالکفارات و قضاء رمضان و النذور الطلقة و الزكاة و 

صدقة الفطر و العشر. 

و کل من قال: ان الأمریقتضی و يحمل على الفور و هو وجوب 
الفعل فى أول آوقات الامکان. " ٠‏ 

فأما من قال انه یقتضی الفعل مرة فقد اختلفوا فيه 

و روی الکرخی عن أصحابنا رحمهم الله أنه على الفور. !"ا 


البرهان للجوینی ۰۲۳۱/۱۱ ۰/۲۶۱ الستصفی ۲۱ النخول (ص ۰/۱۱۱ 


شرح تنقيح الفصول (ص ,)١5١8‏ مختصر ابن الحاجب مع شرح العضد عليه 
(۸۳/۲), التبصرة (ص ؟6)., التحرير مع التيسير .,.)١01/١(‏ شرح الكوكب 
الثیر (۰)۶۸/۳ جمع جمع الجوامع مع حاشية البنانی (۳۸۱/۱): ا الفحول 
(ص ۰14٩‏ السودة (ص ۳ شرح الاسنوی على النهاج (۰4۶/۲ ۷ 
التحقیق لوحة (1/1۱). 


وقد ذهب إليه بعض أصحاب الحنفية» م: منهم الشيخ أبو الحسن الکرخی كما 
ذكره ات و بعضص أصحاب 0 2 منهم أبو بكر الصيرافى و القاضى 
يحضي التكرار آر لا عد أحمد و أصحاب. تة امالكية و بع 
رع سي الف ول شرل ار الوك كما فعل امرینی و شاوی و 
الفخر الرازی - نظرء اذ العروف فى كتب الأحناف أنه لا يدل على الفور, بل 
على التراخى. 

و نسب الشيرازى فى التبصرة هذا القول إلى أكثر أصحاب أبى حنيفة و فيه 


نظر أيضا > لأن الصحيح من مذهب علماء ء الحنفية أنه على التراخى كما صرح 


به السرخسى و غيره من الحنفية. 
أنظر: أصول السرخسى ,.)35/١(‏ التبصرة (ص 07). شرح الكوكب الثیر 


(۰)2۷/۳ الابهاج (۵۸/۲). , المحصول (۱۸۹/۲/۱). البرهان للجوینی 


(۰)۲۳۱/۱ النهاج مع شرح الاسنوی (۰)46/۲ کشف الأسرار (۲۹۶/۱). 
أنظر: آصول السرخسی (۰)۲۱/۱ أصول البزدوی ۰۲۹۶/۱۱ الغتی فى 


أصول الفقه (ص ۰ - ۰4۲ الراة على المرقاة مع حاشية الإزميرى 
(۱۹۱/۱۱) التبیین ۰4۱۳/۱۱ میزان الأصول (ص ۲۱۰ - ۲۱۳). 


قسم التحتقييق سس سس سس سب ہ٤‏ 

و الصحیح من مذهب علمائنا رحمهم الله أنه على التراخی, ۲" نص عليه 
محمد رحمه الله فى غير موضع. !۲۲ 

و تفسير التراخى أنه يجب مطلقا عن الوقت.!" و كان خيار التعيين إليه 
ففی أى وقت شرع فيه يتعين الوجوب. و إذا لم يشرع يتعلق الوجوب فى آخر 
عمره فى زمان یتمکن من الأداء فيه قبل" موته حتی إذا مات قبل الأداء يأثم 
بتركه. 

فإن قيل: الوقت مذكور فى التكفير بصوم شهرين. 

قیل: ذاك لبیان قدر الکفارة لأن الصوم لا یقدر الا بالأيام: وماذكر 
شرطا للأداء. فبقیت مطلقة عن الوقت فى حق الاداء. 

ثم ذكر الصنف (رحمه الله) ۱" النذر الطلق وقضاء رمضان فى قسم الطلق 
عن الوقت تبعا للتقويه”"ا ET‏ 

و ذکره فخر الاسلام رحمه الله فى أنواع القتة. "" و لکل وجهة یعرف 
بالتأمل ان شاء الله تعالی. 


۳ أنظر الراجع السابقد. 

۳ و کذا فى التقویم. آنظر لوحة (1/5). 

و قال شمس الأئمة رحمه الله: نص عليه فى الجامع (۲۹/۱) أى الجامع الکبیر 
لمحمد بن الحسن الشیبانی. و هو الراد بالجامع عند الاطلاق. 

7" قال علاء الدين البخاری رحمه الله: معنى قولنا على التراخى أنه يجوز تأخيره 
عنه, و ليس معناه أنه يجب تأخيره عنه حتى لو أتى فيه لا يعتد به. لأن هذا 
ليس مذهبا لأحد. 
أنظر: كشف الأسرار على البزدوی .)504/١١(‏ 

)£( فى د: قبيل. 

زيادة من ج د. 

۳" آنظر: التقویم» لوحة (1/۳۱). 

۲ آنظر: آصول السرخسی ۲۹۰/۱۱). الغنی فى آصول الفقه (ص ۰+)» ميزان 
الأضول (ص ۲۱۰). 

فى ج: المؤقت. أنظر: أصول البزدوی (۲۶۹/۱). الراد به المقيد بالوقت. 


ع بببببببببببببببببببببيب _شرحالنتخب 

و انما كان موجبه على التراخی. لأن''' قول القائل لغيره. "افعل كذا الساعة 
يوجب الائتمار على الفورء''' فلو كان قوله افعل" یقتضی الائتمار على الفور مع 
أن الأول مقيد والثانى مطلق لكان حكمهما واحدا وذا لا يجوزء لأن بين المطلق و 
القيد مغايرة على سبيل المنافاة "ا 

فان قيل: الأمر يقتضى امكان الأداء. و لا امكان الا بوقت» و أول أوقات 
الامكان مراد اتفاقا حتى لو أدى فيه كان ممتثلا للأمرء فلا يبقى ما بعده مراداء 
لأن ذلك ثابت بطريق الاقتضاء. و لا عموم له. 

قلنا: أول آوقات امكان/الأداء ليس بمتعين بدليل أنه لو (۱۰۹/ب) أداه 
فى أى جزء عقيبه من أوقات الإمكان فى عمره!*" كان مؤدياء و لو تعين للأداء 
الجزء الأول لم يكن مؤديا. !ا 


''' فى الأصل: استبدلت (لأن) ب(أن). 

۳ و هذا أمر مقيدء و قوله "افعل" مطلق. كذا فى أصول السرخسى (۲۷/۱). 

۳ نقل الشارح حجته فى هذه المسألة من أصول السرخسى بالعنی. أنظر 
(۲۷/۱). ۱ 
لقال ی e‏ "فى ذلك الغاء صفة الاطلاق و اثبات التقييد من 

غير دلیل. فانه لیس من الصيغة ما يدل على التقیید فى وقت الاداء. فاثباته 

ا ی ی ی 
فی د: عمر. 

" آنظر تفصيل دليل القائلين بالتراخی: مختصر ابن الحاجب مع شرح العضد عليه 
(۸/۲). التحقيق لوحة» (۷۱/ب - ۰/۳/٩۲‏ ارشاد الفحول ( ص ۰4۹٩‏ 
التقرير و التحبير (۳۱۱/۱), المرآة على الرقاة مع حاشية الازمیری 
»)۱۹٦/۱(‏ میزان الأصول ( ص ۲۱۳). 


تم یتست تم کت ج بش سای ا 

و القید بالوقت آنواع: نوع جعل الوقت ظرفا للمودی و شرطا للاداء و سببا 
للوجوب و هو وقت الصلاة ألا تری أنه یفضل عن الاداء و كان ظرفا لا معیارا؛ و 
الأداء يفوت بفواته فکان شرطا و الاداء یختلف باختلاف صفة الوقت و یفسد 
التعجیل قبله فکان سببا. ۱ 

و الاصل فى هذا النوع أنه لا جعل الوقت ظرفا للموّدی و شرطا للاداء و سببا 
للوجوب لم یستقم أن یکون کل الوقت سبباء لأن ذلك يوجب تاخیر الاداء عن وقته 
أو تقدیمه على سببه فوجب أن یجعل بعضه سبباو هو الجزء الذی یتصل به الاداء. 
فان اتصل الاداء بالجزء الأول كان هو السبب. و الا تنتقل السببية إلى الجزأ الذی 
یلیه, لانه لا وجب نقل السببية عن اجملة و لیس بعد اجملة جزء مقدر فوجب 
الاتتصار علی الادنی؛ ولم یجز تقربره علی ما سبق قبیل الاداء لان ذلك بژدی الی 
التخطی عن القلیل بلا دلیل. 


و أما الثانی فهو المقيد بالوقت."" و هو أنواع: 
نوع جعل الوقت ظرفا للمؤدى و شرطا للأداء''' و سببا للوجوب. و هو وقت 


و هو الذى تعلق أداء الأمور به فيه بوقت محدود على وجه يفوت الأداء 


بفواته. 
۳ و إن قيل: قديستفاد الشرطية من الظرفية. لأن الظروف محال و المحال شروط. 
فما فائدة قوله (شرطا للاداء). 
قلنا: المراد من المؤدى الركعات التى تحصل فى الوقت. و من الأداء إخراجها 
من العدم إلى الوجود» فكانا غيرين» و اعتبر هذا بالزکاة؛ فان أداءها تسليم 
الدراهم مثلا إلى الفقیر. و المؤدى نفس تلك الدراهم التى حصلت فى یده. و 
إذا كان كذلك لا يستفاد من ظرفية المؤدى شرطية الأداء» إذ لا يلزم من کون 
الشىء شرطا لشىء أن يكون شرطا لغیره. على آنا لا نسلم أنه يلزم من کون 
الشىء المعين ظرفا لشىء أن يكون شرطا لوجوده كالوعاء ظرف لا فیه, و ليس 
بشرط لهء لأنه يوجد بدون هذا الظرف. كذا قال علاء الدين البخاری رحمه 
الله. ۲ 
آنظر: کشف الأسرار (۲۱۳/۱) التحقیق, لوحة (1۳/). 


۸ع شرح‌للنتخب 
الصلاة''' کالظهر و العصر و نحوهما (۲) 

و بیان أنه ظرف للادا ء أنه" لا جواز للأداء إلا فیه و هو متوسع لأنه 
يفضل بعض الوقت عن أدائها اذا آداها بقدر الفروض.*" و لیس بمعيار للفعل 
الان . 

و العنی بالعیار ای SEC‏ 
فعل الصلاة لا يثبت بالوقت. بل بأركان معلومة يشاهد من الفاعل نحو القیام و 
الرکوع و السجود . فیتم بها قدر ما أمر به من الفعل, لا آثر للوقت""" فى اثبات 
قدرها بوجه. فان العبد متی قصر الأفعال تأدت بجزء قلیل منه و اذا طال"" ركنا 
مضی الوقت قبل أداء ما بقى !ذا 

و آما العیار فوقت الصوم. فان الصوم الشرعى فهو''' الامساك المتد لا 
یثیت قدره الى يتم عنده عبادة ا "" پوقته و هو الیوم. لاه لا یتصور تقدیره 


)۱( تقل الشارح من . قوله (نوع جعل) الى قوله (وقت الصلاة) من أصول البزدوی 
بحروفه. أنظر: أصول البزدوی مع کشف الأسرار ۲۱۳/۱۱). 


۳ قول الشارح (کالظهر و العصر و نحوهما) منقول من التقویم. أنظر لوحة (1/۳۱). 

۳ فى الأصلء د: لانه (بزیادة اللام). ۱ 

©! و لو آطال ركنا | منه مضی الوقت قبل تام الاداء ء كما سیذکره الشارح بعد قلیل. 
و کذا يجوز الأداء فى أى جزء شاء من آجزاء الوقت. کذا فى التحقیق.. 

" إذ لو كان معیارا لم یجز 

فى الأصل. ب» ج: بقدر. و فى د: تقدر. و فى التقويم و التبيين: القدر. وقد 

صححته من التقويم, لأن الشارح نقل هذا القول منه بحروفه كما سأشير إليه. 

۳ فى التقويم: لقدر الوقت. 

فى ب. د: طال. 


0 شل الشارع من قرله ار نس إلى قوله (قبل أداء ما بقی) من 


" فى الأصل. ب: فهو. 
۳ فى د: استبدلت (الا) ب(الى). 


سس حیسم سس سبحي ب يي ٩‏ + ؟ 
الا بزمان؛ و لهذا يطول بطوله و یقصر بقصره. و الیوم لا يفضل من الصوم. (" 

و نظیره من العاملات ذکر الیوم فى إجارة الرجل نفسه یوما بعمل ما" 
فان" الیو م معيارء لأن العقد وقع على منافع یومه ذلك."" و النافع لا یمکن 
معرفة قدرها بالاشارة بل بزمان یذکر (فیه) ,۲*۱ 

ونظير الأول: رجل آجر نفسه لخيط هذا الشوب قميصا EE‏ 
فان اليوم لا يكون معياراء لأن''' العمل الذى يجعل الثوب قميصا)'"' ما" يعلم 
قدره. فلم يصر الوقت معياراء بل بيانا لطلب الأداء فيه و هذا تقرير قوله (ألا ترى 
أنه يفضل عن الأداء فكان ظرفا لا معيارا). 

و بیان أنه شرط: أن الأداء انما يتتحقق فى الوقت. والتأخير عنه یکون 


تفویتا "" مع تحقق السبب و الأركان كلها ٠‏ فعرفنا أن خروج الوقت مفوت باعتبار 


0 
لوب د 


٠ 8‏ ۱ ۱۲ 
قبله/ فکان" 5 سيبا. ' ١‏ 


)۱( و تبین أن الظرف ههنا أن يكون الفعل واقعا فیه. ولايكون مقدرا به و أن 
العیار أن یکون الفعل المأمور به واقعا فيه و مقدرا به. كذا فى الکشف و 
التحقيق. 

۳ فى الأصل: استبدلت (بعمل ما) ب(يعمل). 

فى د: وأن. 

“ (ذلك) ساقطة من ج. 

(فيه) مزيدة من ج. 

9 فى د: استبدلت (لأن) د(إلى): 

۳ ساقطة من الأصل. 

9 فى الأصل: فما. 

فى ج: استبدلت (تفویتا) ب(توقیتا). 

۲ آنظر: آصول السرخسی (۳۰/۱). 

E 


" نقل الشارح من قوله (ان الأداء) إلى قوله (فكان سببا) من أصول المزدوی 
بحروفه. أنظر ۳۱۳/۱۱ - ۳۱۶). 


ا ا ا م ا کے ع ب تسج بت بت و یک ا 
يقرره أن المسببات تختلف حسب اختلاف أسبابها.''' فان البيع متى كان 
صحيحا يكون الملك الثابت به صحيحاء و متى كان فاسدا يكون ذلك''' الثابت به 


فاسدا خبیشا. 
واعتبر هذا.بامنایات فان الالم يختلف باختلاف الضرب من الخفة و 
(۳( 

الشدة. 


ثم ههنا متى کان الوقت صحیحا یکون المؤدى فيه كاملاء و متی کان الوقت 
ناقصا کالعصر يستأنف فى وقت الاحمرار یکون الأداء ناقصا. و کذا لو عجل 
الصلاة قبل الوقت یفسد کتعجیل التکفیر قبل الجرح,!*' و تعجیل الزكاة قبل ملك 
التصاب. فهذا يدل آیضا أن الوقت سبب للوجوب. 

و لا جعل الوقت ظرفا للأداء و سببا للوجوب لا يمكن أن یجعل جمیع 
الوقت سببا للوجوب. لأنه ان اعتبر جانب السببیة" يتأخر الأداء عن 
الوقت. فلا یکون أداء. بل یکون قضاء. و يلغو الظرفية فيه, لأنه لا يجب الا بعد 
السبب» و السبب کل" " الوقت. وان اعتبر جانب الظرفية حتی يقع الأداء فى 
الوقت یتق دم على السبب ضرورة آن " کل الوقت سبب. " ولا بد أن یکون 
(بعض) "۱ الوقت سبباء و ألا یقع الأداء فى الوقت فیلزم منه أن یکون 


)۱( فى الأصل: سبيها. 

۳ فى د: استبدلت (ذلك) ب(ذکر). 

۳ آنظر: التبیین (۰)۶۱۸/۱. 

فى جء د: اجروح. 

1١‏ کے دم نت 

فى د: کله. 

۷۱( فى د: استبدلت (ان) ب(أو)ء (سببا) ساقطة من جه د. 
)۸( فى الأصل: سپب. 

۳ ساقطة من الأصل» ب. ج. و زيادة من ج. 


سم التحقیق سب 
بعض الوقت سبباء "" لأنه لیس بين الكل و الجزء الذى هو آدنی مقدار معلوء !۲" 
کالربع و السدس و نحوهما. ثم الجزء الذی تصل به الأداء أولى بالسببية لأنه 
آقرب إلى القصود. لأن الأصل ان یتصل السبب بالسبب. و لسبب و ان كان نفس 
الوجوب لکن.نفس الوجوب مفض (إلى) الوجود."" فیکون الوجود مضافا إليه لا 
ق 
قوله (فان اتصل الأداء بالجزء الأول كان هو السبب) لأنه ساوی غيره من 
الأجزاء نی" " صلاحیته سببا و ترجح على غيره باعتبار عدم الزاحم. 
فالحاصل أن الجزء الأول آفاد الوجوب بنفسه اعمالا للسبب و آفاد صحة الأداء 
عملا بنفس الوجوب/ لکنه لا یوجب الأداء للحال» بل آدا ۳۰" ذلك" متراخ (۱۱۰/ب) 


(و الا يقع الأداء فى الوقت فیلزم منه أن یکون بعض الوقت سیبا) ساقطة من 
۳ آنظر: آصول السرخسی (۳۱-۲۰/۱). 
فى الأصل: مفضي الوجود. 
قال فى التحقیق: لا يمكن أن یکون جمیع الوقت سببا مع رعاية هذین المعنيين, 
سببية الوقت للوجوب و ظرفیته للمؤدى» لأن ذلك أى جعل کل الوقت سببا 
يوجب فوات آحد العنیین, فانه لو روعى معنی السببية يلزم منه تأخیر الأداء 
عن الوقت. لأنه لا اعتبار للسبب قبل قامه. فلا یتحقق الوجوب الا بعد خروج 
الوقت. فلا يصح الأداء قبله و فيه ابطال معنی الظرفية و الشرطية, و لو 
روعی معنی الظرفية و أديت الصلاة فى الوقت یلزم منه تقدیم الحكم على 
سببه. و هو متنع بدلالة العقل. فإذا لم يمكن أن یجعل کل الوقت سببا مع 
رعاية مغنی الظرفية و لیس بد من اعتبار معنی السيبية وجب أن یجعل البعض 
سببا ضرورة. أنظر: التحقیق, لوحة (ع۱/۹)؛ و آیضا التبیین 4۱۸/۱۱ - 
۹ - 
"' (فی) ساقطة من ج. 
8 کی د الادا ء. 
۳ (ذلك) ساقطة من ب» ج د. 


۴ ا ج تست ربب دس ترس شید شرع لخب 
إلى الطلب و هو اخطاب. و الطالبة"" انما یتحقق فى آخر الوقت. "" لأن قبل ذلك 
هو مخير بين أن یژدی فى آول الوقت أو وسطه''' أو آخره ا*. و التخییر ینافی 
الطالبة. فإذا ضاق" الوقت انعدم معنی التخيير فیتوجه عليه الطالبة. و تبين 
ان "" الوجوب یجعل ۲" بأول جزء"" من الوقت كما نقل عن محمد بن شجاع "۲ 
من آصسصاینا آن الصلاة تت اول جزاً من الوقت "وجویا موسمارهو 
الأصح'''' بخلاف ما یقوله الکرخی أنه إذا آدی فى آوله یکون موقوفا ان بقى 


۳" فى ج: الطالب. 

۳ کذا فى أصول الیزدوی. آنظر (۲۱۵/۱). 

'"' فى الاصل: فى شطره. 

“ قال السمرقندى رحمه الله: اختلفت الرواية عن أصحابنا فى أول الوقت و وسطه 
و آخره قبل أن يتضيق الوقت. فعن الكرخى ثلاث روايات عن أصحابنا رحمهم 
الله. 

أنظر: ميزان الأصول (ص ۲۱۷). 

فى ج: أضاف. 

۳ فى الأصلء ج: بأن. 

)۷( فى :3+ يخضل. 

فى بء د: جزئه. 5 

قد سبقت ترجمته. أنظر (ص ۳۰۱) الهامش (۵). 

۲ (کمانقل عن محمد بن شجاع من أصحابنا ان الصلاة تجب بأول جزء هن 
الوقت) ساقطة من ج. 

ذکره شمس الأثقة السرخسی فی أصوله. 

و قال السمرقندی: و هو مذهب عامة التکلمین من آصحاب الحديث و هو 
مذهب الشافعی رحمه الله الا فى مسألة الحج. 

ثم قال السرخسى رحمه الله: و أكثر العراقيين من مشايخنا ينكرون هذا و 
يقولون: الوجوب لا يثبت فى أول الوقت. و انما يتعلق الوجوب بآخر الوقت. 
أنظر: أصول السرخسى (۰)۳۱/۱ ميزان الأصول (ص ۲۱۸). 


۱۱( 


فسمالتحقيق سس 1۱۳ 
إلى آخر الوقت بصفة الکلفین ()''' بأن بقی حيا عاقلا مسلما و نحوها یقع 
واجباء و ان فات شیء من شرائط التکلیف یکون نفلا. 

و فى رواية آخری عنه أنه إذا آدی فى أوله یقع نفلاء لکن ان بقی إلى آخر 
لوقت بصفة الکلفین یکون ذلك التفل مانعا للوجوب فى آخره و یکون مسقطا 
للفرض ۲۲۲ 

و تبین أن الخطاب بالأداء لا یتعجل خلافا للشافعی (رحمه الله) ۳" بناء 
على أن عنده نفس الوجوب لا ينفك عن وجوب الأداء فى البدنياتء'*' و عندنا 
ینفصل. "" لأن نفس الوجوب لشغل الذمة و وجوب الأداء لتفريغ الذمة» و تفريغ 


۳" فى ب: يكون ذلك النفل. 

أى عن ذمته. و هذه الرواية مهجورة. كذا فى الميزان. 

و نقل الشارح من قوله (أنه إذا أدى) إلى قوله (يكون مسقطا للفرض) من 

ميزان الأصول. أنظر (ص ۲۱۸). 

۳ ساقطة من الاصل. ب. د. و زدته من ج. ۱ 
نقل الشارح من قوله (و تبین) إلى قوله (خلافا للشافعی رحمه الله) من أصول 
البزدوی بالنص. آنظر 4۲۱۹/۱۱ أيضا التبیین (۲۰/۱+). 

* و قد ذهب بعض النفية إلى مذهب الشافعی رحمه الله حتی أن الشيخ الحقق 
آبا العین بالغ فى رده و انکاره. و ادعی أن استحالته غنية عن البیان. فان 
الصوم مثلا انما هو الامساك عن قضاء الشهوتين نهارا لله تعالى؛ و الامساك 
فعل العبد. فإذا حصل حصل الأداء» و لو کانا متخایرین لكان الصائم فاعلا 
فعلین: الامساك و أداء الامساك. و کذا کل فاعل کالاکل و الشرب, كان 
فاعلا فعلین. احدهما: ذلك الفعل و الاخر: آداژه. و هذه مکابرة عظيمة. 
ثم قال: إن جعل أصل الوجوب غير وجوب الأداء فى الواجب البدنی مبنی على 
مذهب أبى الهذیل العلاف من شیاطین القدرية. 
آنظر: کشف الأسوار ۰)۲۲۲/۱۱ التلویح على التوضیح (۳۸۷/۱). 

* آنظر: السوضیح ۰۳۸۱/۱۱ ۰ كشفالأسرار ۰۲۱۹/۱۱ آصول 
السرخسی (۳۳/۱). التبیین (4۲۱/۱). التحقیق, لوحة (ع۹/ب). 


ا تسیا اف 
الذمة یستدعی سابقة الشغل, إذ تفریغ "" ما لیس بمشغول محال, فلو كان 
التفريغ''' عينه یلزم سبق الشىء على نفسه. و لأن القول یکون الشغل عين وجوب 
التفریغ کالقول بآن الوضع عين'' الرفع» و هذا محال. و لأن وجوب الأداء لطلب 
ما علیه. و الطلب من العاجز محال. فیستدعی کون الطلوب قادرا. و نفس 
الوجوب لما كان لشغل الذمة لا يراد به الفعل؛ لأن القدرة لتحصیل الفعل, لا للزوم 
الفعل. ألا ترى أن ابن يوم أهل لنفس الوجوب و ليس بأهل للزوم الفعل. و كما أن 
نفس الوجوب لا يفتقر إلى وجوب الأداء» فوجوب الأداء أيضا لا يفتقر إلى وجود 
الأداء و قدرته الحقيقية!*' فصار وجود الأداء و قدرته الحقيقية بالنسبة إلى وجوب 
الادا ء کوجوب الأداء بالنسبة إلى نفس الوجوب» فنفس الوجوب/ ينفصل عن 
وجوب )//١١١(‏ الأداء (و وجوب الأداء ینف صل عن وجود الأداء)**'' فالأول 
بالسبب» والثانى بالخطاب عند صحة الأسباب وسلامة الآلات. والثقالث 
بالاستطاعة و هی القدرة الحقيقية المحققة للفعل. و ليس المقصود وجود الأداء من 
وجوب الأداء عند أهل السنة بل كونه مبتلى بين أن يطيع فيثاب و بين أن يعصى 
فیعاقب فلم تكن حقيقة القدرة شرطا لكون الفعل مستحقا علیه. بل هو علم "۱ 
لوجود الفعل باختبار المكلف الفعل. 

و انما قلنا بأن وجود الفعل غير مراد من وجوب الأداء. لأنه لو 
كان مرادا يستحيل تخلف المراد عن إرادة الله تعالی. لأن تخلف''' المراد عن 


فى ج: استبدلت (إذ 'تفريغ) ب( إذا تفرغ). 
)۳( (التفريغ) ساقطة من ب. جي د. 
فى ب: استبدلت (عین) ب(غیر). 
۳ فى د: الحقيقة. 
() ساقطة من الأصل. و فى ج: استبدلت (وجود الأداء) ب(وجوده). 
0 فى بء د: استبدلت (علم) ب(علة) و فى جء ب(عليه). 
۳ فى د: استبدلت (تخلف) ب(يخلو). 


2 22 22222252 22 222252252222222 بسا یگ و7 
الإرادة اضطرار و عجز. و الله تعالى يتعالى عن ذلك. 

ألا ترى أن الكفار يخاطبون بالإيمان و لا يوجد الإيمان من أكثرهم و کذا!"" 
العبادات الفروضة رما" لا يوجد من المؤمنين العاصین, كذا ذكره'' شيخنا 
الاخل " جد الاين " رحمه الله فى فوائد أصول الفقه لفخر الإسلام (رحمه 
الله ) ° املاء. 

قوله (و الا" تنتقل السببية إلى الجزء الذی یلیه) و الدلیل على انعتال 
السببية أنه لو لم تنتقل السببية عن الجزء الأول فلا یخلو اما" أن ینضم معه 
الجزء الثانى و الشالث و يجعل الكل سبباء أو لا ينضم لا يجوز الأول» لأنه يؤدى 
إلى جعل المعدوم جزء السبب, و لا يجوز الثانى أيضا لأن جعل الموجود سببا أولى 
من جعل المعدوم سبباء لأن المعدوم لا يعارض الوجود. و لأنا قد بینا أن الجزء الذى 
يتصل به الأداء الأولى بالسببية من غیره. فلا بد أن تنتقل السببية من الجزء الأول 
حتى يمكننا جعل الجزء المتصل بالأداء سببا. 


فى ب. جء د: و كذلك. 

" فى الأصل: مما. 

فى ب» جه د: قال. 

۳ فى ج: استبدلت (الأجل) ب(الإمام). 

و هو حميد الدين الضرير الذى تقدمت ترجمته فى قسم الدراسة, اصن ). 

ا من الأصل. 

۳ الإملاء: هو أن يقعد عالم و حوله تلامذته بالحابر و القراطيس» فيتكلم العالم 
با فتح الله عليه من العلم و يكتبه التلامذة» فيصير كتابا و يسمونه "لاملاء" 
و "الأمالى", و كذلك كان السلف من الفقهاء و المحدثين و أهل العربية و 
غیرهم. 
آنظر: کشف اللظنون .)١15١/1١(‏ 

"" فی ج: و لا (بسقوط الالف). 

فى ب» د: استبدلت (اما) ب(من). 


41٦ 


شرح النتخب 


و لأن وجوب الصلاة على من صار أهلا بعد الجزء الأول دليل دال و أمارة 
بينة''' على أن السببية لم تتعين فى الجزء الأول و ان السببية تنتقل من الجزء 
الأول و الا لما وجبت الصلاة على من أسلم بعد الجزء الأول''' كما لو أسلم بعد 
ذهاب الوقت ۳۲ . 


قوله (ولم یجز تقریره على ما سبق قبيلالأدا «) أى لم یج تقو | 
السبپیة*" (۱۱۱/ب) 


فى ج: بین. 
من قوله (دليل دال) إلى قوله (الجزء الأول) مكررة فى ج. 


آنظر: كشف الأسرار (1/ 5786 - ۰)۲۲۱ أصول البزدوى ۰۳۳/۱۱ التحقيق 
لوحة (٤٦/ب)»‏ التبيين )4١9/١(‏ و ما بعدها. 


قال صاحب التحقيق: هذا جواب عما يقال: ان الانتقال إلى البعض للضرورة» و 
لا ضرورة فى اقعصار السببية على الجزء المتتصل بالأداء و نقلها من الجزء 
الأول فبالامکان أن يجعل جميع ما تقدم من الأجزاء على الأداء سييا لحصول 
التصود به. و هو تقد م لسیب مع صفة الاتصال بالسيب, فقال: : لم يجز تقرير 
السببية على الأجزا ء السابقة بقة على الاداء. لأن ذلك التقریر یژدی إلى التخطى, 


أى التجاوز عن القليل و هو الجزء المتصل بالأداء بلا دليل یوجب ذلك» لأن 


الدليل انما يدل على أن الكل سبب أو الجزء الأدنى سبب. فاثبات السيبية لما 
وراء الكل و الأدنى یکون اثباتا بلا دلیل. ۱ 

ثم قال صاحب التحقیق: و قیل: معناه ان الجزء المتصل بالأداء لا 

بنفسه لم يجز تقرير معنى السببية على الجزء ء الأول و الغاء هذا الجزء, 00 
يؤدى الی التخطى عن القليل و هو الجزء . المتصل بالأداء بلا دلیل. و ذلك لا 
يجوز کمن سبقه الحدث فى الصلاة فانصرف فاستقبله نهرء وراءه نهر آخرء فترك 
الأقرب و مشى الى الأبعد لا يجوز و تفسد صلاته لاشتغاله با لا يعنيه., 
فكذلك هذا. ٠‏ 

ثم قال تعليقا: قلت هذا وجه حسن و يشير إليه قوله "و لم يجز تقریره" و لكن 
قوله "یژدی إلى التخطى عن القليل" لا یوافقه. و لو كان المعنى ما ذكر لوجب 
أن يقال: يؤدى إلى التخطی عن القريب إلى البعيد بلا دليل. و قوله "بلا 
دليل" احتراز عن انتقال السببية عن الجزء الأخير إلى الكل ان لم يوجد الأداء 
فى الوقت» لأنه و ان كان تخطيا عن القليل إلى الكثير لكنه بالدليل. 

أنظر: التحقیق, لوحة (4"/ب)؛ (1۵/). 


قسمالتحقيق_ ‏ ۷ا 

ثم کذلك ینتقل إلى آن بتضیق الوقت عند زفر رحمه الله و الی أخر 
جزء من آجزاء الوقت عندنا» فیتعین السببية فيه لا یلی الشروع فى الاداء 
إذ لم يبق بعده ما یحتمل انتقال السببية إليه فیعتبر حاله فى الاسلام و 
البلوغ و الجقل و الجنون و السفر و الاقامة و ایض و الطهر عند ذلك الجزء 
و یعتبر صفة ذلك الجزء» فان كان ذلك اجزء صحیحا كما فى الفجر وجب 
کاملا» فإذا اعترض الفساد بطلوع الشمس بطل الفرض» و ان كان 


على ما" سبق قبيل''' الأداء لوجوه ثلائة: 

أحدها: ما ذكر فى المتن أنه يؤدى إلى التخطى عن القليل و هو الجزء الذى 
يتصل به الأداء إلى" الكثير و هی الأجزاء التى تسبق قبيل'“' الأداء بلا دليلء 
لأن الدليل يدل على أن السبب ینبغی""" أن يكون مقدما على السبب. وذا يحصل 
پجعل امد الذى يتصل به الأداء سیبا فلا حاجة بنا إلى جعل الأجزاء الأخرى سببا 

مع انها معدومة. 

و الثانى: : ما ذكرنا قبل هذا أنه یژدی الى عل ا ات 

و الثالث: أن ذلك لا یضبط. فانه اليوم يصلى الظهر مثلا بعد جزئين و فى 
الغد بعد ثلاثة أجزاء إلى غير ذلك. فلو جعل ما يسيبق" قبیل الأداء سببا 
تلف انیت و هلا فاس" 


قوله:(إلىأنيتضياسق 0 


هار L_3‏ ندز 
۳ (ما) ساقطة من ج. 

)۲( فى ب: قبل. ۱ 

"" فى ج: استبدلت (الی) ب(أى). 

)£( فى ب: قبل. 

"5 “فى الأصضل چ سيق: 

۳ أنظر: المغنى فى أصول الفقه (ص .)٤٤‏ أصول البزدوى مع كشف الأسرار (۰)۲۲۶/۱ 
أصول السرخسى (۰)۳۳/۱ التبيين (۲۲/۱+)۰ التحقيق لوحة (514/ب). 
دج استبدلت االیآن بعطیق) ب إلى تضيق). 


الاي 0 ۳ 6 0 
الأعيان (۲۳۷/۱). 


۸ع سسب رح للتخب 
ذلك الجزء فاسدا كما فى العصر يستأنف فى وقت الاحمرار وجب ناقصا فیتادی 
بصفة النقصان. و لا يلزم على هذا ما إذا ابتدأ العصر فى أول الوقت ثم مده إلى أن 
غربت الشمس فانه لا يفسد لأن الشرع جعل له حق شغل كل الوقت بالااداء» فجعل 
ما يتصل من الفساذ بالبناء عفواء لأن الاحتراز عنه مع الاقبال على الصلاة متعذر. و 
أما إذا خلا الوقت عن الأداء فالوجوب يضاف إلى كل الوقت لزوال الضروزة الداعية 
لانتقال السببية عن الكل إلى الجزء فوجب بصفة الكمال» فلا يتأدق بصفة النقصان 
فى الأوقات الثلاثة المكروهة بمنزلة سافر الفرافض. 


رحمه الله)''' عنده: اذا 7 مشي اه عار ووه الا ولت هن الا تمي 
السببية فى ذلك الجزء. ألا ترى أنه ينقطع خياره و لا يسعه التأخير بعد ذلك فلا 


و نحن نقول: فا لا يسعه التأخير كيلا يفوت شرط الأداء و هو الوقت""" 


E‏ ى كما یه من ۱3۳ الي ل الشروح فی ا 
eT‏ ۳ 31 و إلى اشر هزه ا ء الوقت عند غيره 
من الحنفية. 
و هذا الاختلاف بناء على أن القدرة المتوهمة كافية لوجوب الأداء. أم تشترط 
القدرة الحقيقية؟ فعند زفر رحمه الله: تشه تحرط ا هت وه يرو لا 
تشترط. و بيانه سيأتى فى فصل فى حكم الواجب عند قوله: و الشرط كونه 
: متوهم الوجود. 
أنظر: التبيين (4۲۶/۱). 
نقل الشارح من قوله (إذا تضيق الوقت) إلى قوله (و هو الوقت) من أصول 
السرخسى بحروفه. 
ثم قال شمس الأئمة رحمه الله: إن الوقت ظرف للأداء و ما بعده من آخر الوقت 
صالح لانتقال السببية الیه. فیحصل الانتقال بالطريق الذى قلنا إلى آخر جزء 
من اجزا ۳ فتتعين السببية فيه ضرورة إذا لم يبق بعده ما يحتمل انتقال 
السببية الیه. : فقي التفریت بضیه. ر تعتبر صفة ذلك ابزء و حاله عند ذلك 
الجزء حتى إذا كانت حائضا لا يلزمها القضاء. و إذا طهرت عن الحيض عند 
ذلك الجزء و أيامها عشرة تلزما الصلاة. نص عليه فى نوادر أت سلیمان - هذا 
التفریع قول محمد رحمه الله فى نوادر الصلاة كما نص عليه البزدوی وأراد 


و 


لا لأن ما بعده من أجزاء الوقت -إذا لم یود - لا یصلح لانتقال السببی تا 


ىو 
نما 


فتعینت ۳" السببية فيه لما يلى الشروع فى الأداء. 


و افا قيده ب(الشروع فى الأداء) ليتأتى تفريع طلوع الشمس فى الفجر و 
غروبها فى العصر. !۲" 

قوله (ذ !" لم يبق بعده ما يحتمل انتقال السببية إليه) أى انما يتعين إذا 
لم يبق بعده ما يعمل اقتال السبببة اليه ناما اذا كان بعد یاهع 


انعقال 


السيبية إليه لا يتعين ني و یحتمل آن یکسون 


بنوادر ابى سليمان مارواه ابو سليمان عن محمد رحمهما الله كما قاله عبد 


(۱) 


(۲) 


(۳۱ 


العزیز البخاری فى کشف الاسرار. 

آنظر: أصرل السرخسی )۳/1( أصول البزدوى مع کشف الأسرار 
(۱/ ۰۲۱۵ 

(لا يصلح لانتقال السببية) ساقطة من ب» ج. د. 

فى ب د: تتعین. 

أى أنه إذا طلعت الشمس و هو فى خلال الفجر يفسد الفرض, لأن الجزء الذی 
بتصل به طلوع الشمس من الوقت سبب صحیح تام فشبت الوجوب بصفة 
الکمال فلا یتأدی فى الأداء مع النقصان, بخلاف ما إذا غربت الشمس وهو 
فى خلال صلاة العصر. فان الجزء الذی يتصل به الغروب من الوقت فى العنی 
سیب فاسد للنهی الوارد عن الصلاة بعدرما تحمر الشمس, فیشبت الوجوب مع 
النقصان بحسب السیب. و قد وجد الأداء بعلك الصفة. کذا قال الشمس الأئمة 
رحمه الله. و یذکره الشارح بعد قلیل. 

آنظر: أصول السرخسی (۳۶/۱). و أيضا التوضیح على التنقیح ۳۹۱/۱۱ - 
۲ التحقیق . لوحة (1۷/) ا نت نت (ص 4۵). 


فى ب: استبدلت (إذ) پ(اذا). 


(... إليه) أى انما يتعين إذا لم يبق بعده ما یحتمل انتقال السببية الیه) ساقطة 


من ج. 
(الیه) ساقطة من ب. 5. 


(فیه) ساقطة من ب› ج ۵ 


ا ف سب شرح تخب 
آدا ء" على طریق التعلیق, أى السببية يتعين''' فیه. لأنه لم يبق بعده ما یحتمل 
انتقال السببيةالیه. (فیعتبر حاله) أى حال الکلف!" عند ذلك الجزء (فی 
الاسلام) أى'*' إذا أسلم الکافر أو بلغ الصبی أو طهرت من الحيض أو النفاس أو 
أفاق المجنون (ند ذلك امحزء) ۱" تلزمه الصلاة. و إذا حاضت أو صارت نفساء أو 
جن عند ذلك الجزء ٠لا‏ يلزم القضام. و إذا كان مسافرا عند ذلك الجزء ۶ تلزمه 
صلا: السفر/و اذا مت ات نت (1/۱۱۲) ذلك الجزء تلزمه صلاة 
الاقامة "ا 


(و تعتبر صفة ذلك الجزء فإن كان ذلك ف كنا فى الفح !"ا EY‏ 
کاملاء و اذا اعترض ۲ الفسا د" بطلوع '"'' الشمس"'' بطل الفرضا"'') لأن الجزء 


فى الأصل, وفى ب. ج: استبدلت (أداء) ب(اذ). 

3 فى الأصل: يتعلق. 

''' أوحالالمصلى. كذا فى التبيين (4۲۵/۱). 

فى ب. جه د: استبدلت (أى) ب(و کذا). 

") قولالمصنف (ند ذلك الجزء) أن آرید "با جزء" الجزء من الوقت الذى تضيق بحيث لا يسع 
فيه الا الأداء المفروض فالمذكور من الأحكام بناء على ما ذهب إليه زفر رحمه الله و إن كان 
يراد به الجزء الأخير من أجزاء الوقت فهذه الأحكام عند من عداه. أما عنده فلا وان كان 
الوقت ياقيا. أنظر: التحقیق, لوحة (56/ب-55/]). 

۳ (لا يلزم القضاءء و إذا كان مسافرا عند ذلك الجزء) ساقطة من ج. 

فى ب. ج د: فإذا. 

۳" أى لم يوصف بالكراهية, و لم ينسب إلى الشیطان."کذا فى التحقيق. 

ل أى فى وة قت الفجر. 

۱۰۱ أى القرض بة: 

۲ فی الأصل: : اعرض. 

ا أى فى الوقت. 

۳9 ج: لطلوع. 

(۱) ۰ فى خلال الفجر. 

۳ عند الحنفية خلافا للشافعی رحمه الله. كذا فى التحقیق. أنظر لوحة (۱*/). و فى قوله 

(بطل الفرض) إشارة إلى نفی ما روی عن محمد أن أصل الصلاة یبطل ببطلان جهة 

الفرضية. کذا فى التحقیق. أنظر: لوحة (۹۷/). کشف الأسرار. أنظر (۲۲۷/۱). 


یدج یسیع کت 1 
الذى يتصل به طلوع الشمس من الوقت سبب صحیح کامل فیشبت به الوجوب 
بوصف الکمال فلا يتأدى مع النقصانء''' لأن ما وجب كاملا لا یتأدی ناقصا ۲" 
وقد وجب کاملاء ی وه و بای بای را تری أن الصوم 
المنذور فى وقت غير معين لا يتأدى فى أيام النحر و التشریق. ۲ 

(و ان كان ذلك الجزء فاسدا) أى ناق صا كالعصر (يستأنف فى وقت 
الإحمرار)ء ثم غربت الشمس و هو فى خلال العصر لم تفسد. لأنالجزء الذى 
يتصل به الغروب من الوقت فاسد للنهى الوارد عن الصلاة بعد ما تغيرت 


''' نقل الشارح هذا التعليل من أصول السرخسى (۳۶/۱). 

۳ و ان قیل: ما ذكرتم مخالف لقوله عليه السلام: من أدرك ركعة من الصبح قبل 
أن تطلع الشمس فقد أدرك الصبح. و من أدرك ركعة من العصر قبل أن تغرب 
الشمس فقد أدرك العصر. رواه أبو هريرة رضى الله عنه. و فى رواية أخرى عن 
النبى عليه السلام: إذا أدرك ى أحدكم سجدة من صلاة العصر قبل أن تغرب 
الشمس فليتم صلاته, و إذا أدرك آحدکم سجدة من صلاة ا قبل أن تطلع 
الشمس فليتم صلاته. 
قالت الحنفية: تأويلهما عندنا ما ذكر آبو جعفر الطحاوى فى شرح معانى الآثار 
ان ورودهما كان قبل نهيه عليه السلام عن الصلاة فى الأوقات المكروهة. 
ولا يقال: كان ذلك نهيا عن التطوع خاصة كالنهى عن الصلاة بعد الفجر و 

" العصر, فلا يوجب نسخ هذا الحديث. 
لأنهم يقولون: بل هو نهى عن الفرائض و النوافل. فان قضاء الفوائت فيها لا 
یجوز. ألا ترى أن النبى عليه السلام لما فاتته صلاة الصبح ليلة التعريس انتظر 
فى قضائها إلى أن ارتفعت الشمس. فدل هذا على أن ما رواه نسخ به. كذا فى 
التحقيق, لوحة (57/ب)؛ كشف الأسرار على البزدوی (۲۲۷/۱). 

۳ و كالسجدة إذا قرأها نازلا فركب و سجدها بالإيماء لا يتأدى به لأنها وجبت 
كاملة فلا يتأدى ناقصة. أنظر التحقیق, لوحة (11/). 


دصو 


۲ شح لخب 
الشمسء.!'' فیشبت الوجوب مع النقصان بحسب السبب. و قد وجد الأداء بتلك 
الصفة''' فيخرج عن العهدة كما إذا نذر بصوء'' (يوم) ' النحر و أيام التشريق 
و اداه فيها. 

قوله (و لا يلوم على هذا "۳) إلى آخره. وجه الاشکال: 

انا قد بينا أن ما وجب كاملا بالسبب الکامل لا یتأدی ناقصا کمن ذا شرع 
فى الفجر عند طلوع الشمس فقال: أليس انه إذا ابتدأ العصر فى أول الوقت يجب 
كاملا لأن أول وقت العصر سبب صحيح» و مع هذا لا یفسد"۲ إذا مده إلى أن 
غربت الشمس. 

والجواب عنه: أن الشرع جعل له ولاية شغل كل الوقت بالأداء."" و 
العزيمة فى الباب. لأن الله تعالى خلق العباد لعبادته. قال الله تعالى: 


و قد روى مسلم عن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه و 
سلم نهى عن الصلاة بعد العصر حتى تغرب الشمس و عن الصلاة بعد الصبح 
حتى تطلع الشمس. 

و روی ابن ماجه عن على بن رباح قال: سمعت أبى یقول: سمعت عقبة ابن 
عامر یقول: ثلاث ساعات كان رسول الله صلی الله عليه و سلم ینهانا أن نصلی 
فيهن أو نقبر فيهن موتانا حين تطلع الشمس بازغة و حين يقوم قائم الظهيرة 
RT‏ وی كر یت ۱ 

عن الصلاة ها ۵۹/۱۱ سنن أبن ماجه. أبواب ما جاء 07 0 
ما جاء فى الأوقات التى لا يصلى فيها على الیت ولا يدفن (۰)۲۷۹/۱ 
مسند أحمد (۱۵۲/۶). 


" نقل الشارح هذا الشرح من أصول السرخسی بالنص. أنظر (۳۶/۱). 

فى ج: صوم (بسقوط الباء فى آوله). 

1۹ ساقطة من ج. 

)4( أى على الأصل الذکور و هو ما ذکره الشارح بقوله: ان ما وجب کاملا 
بالسبب الکامل لا یتأدی ناقصا. 

۳ نص عليه محمد كما قاله البزدوی رحمه الله فى أصوله. آنظر (۲۲۹/۱). 

۳ نقل الشارح هذا الجواب من أصول البزدوی. أنظر (۲۲۷/۱). 


E‏ ممع وه ا 
"و ما خلقت الجن و الإنس إلا لیعبدون""" و قال: "يا أيها الناس اعبدوا ربك" 
و قال: و اعبد ربك حتى يأتيك الیقین""" إلى غير ذلك من اللآيات. 

و لأن الواجب على الملوك أن يكون فى خدمة مالكه فى جميع الأوقات» و 
ای عاقيا إذ هو الذى أخرجنا من العدم إلى الوجود. 
فبالنظر إلى هذا ينبغى أن يكون العبد مشغولا بخدمته فى جميع/الأوقات فضلا 
عن آوقات الصلاة © الا أن الله تعالى من (۱۱۲/ب) علينا بأن جعل لنا ولاية 
صرف بعض الأوقات إلى حوائجنا رخصة و ترفيها الأعذار تبدو لناء فإذا شغلا“ 
كل الوقت بالأداء فقد أتى با هو العزيمة''' و الاحتراز عن هذا الفساد مع الاقبال 
على العزيمة متعذر. فجعل هذا الفساد عفوا ضرورة أخذه بالعزيمة. فصار'"' بمنزلة 
المؤدى فى الوقت الصحیح على أن هذا ثبت ضمناء!* و رب شىء لا یثبت قصدا 
و یثبت ضمنا. 

وقد روی عن محمد رحمه الله" فيمن قام إلى الخامسة فى العصر 


سورة الذاريات (85). 

'' سورة البقرة .)١١(‏ 

9 سور اطجر .)4٩۹(‏ 5 

'“! كذا قالوا فى جمیع الشروح؛ أنظر التحقیق, لوحة (۱۷/+). التبیین 
(۶۲۷۸۱). 
إعلم أن هذا الایضاح يتأتى إذا فهمنا رت العبارة مجرد اقامة الشعائر, و 
أما إذا قلنا أن العبادة هى التوجه إلى الله بكل حركة فى الضميرء و كل حركة 
فى الجوارح, و كل حركة فى الحياة فلا يتأتى هذا الإيضاح. 

۳" فى ج: اشتغل. . ۱ 

۲ فشبت أن شغل کل الوقت بالعبادة هو العزيمة. كذا فى التحقيق لوحة ‏ 
(۱۷/ب). ظ 

فى ب» ج د: و صار. 

(ضمنا) ساقطة من ب. 

ا عنام که فى البزدوی» و قاله محمد فى نوادر الصلاة. كما فى كشف | 

الأسرار. آنظر آصول البزدوى مع کشف الأسرار (۲۳۲۷/۱۱). 


{Té 


أنه يستحب له الاقام و ان كان التطوع بعد العصر مكروه» لأنه ثبت من غير" 
قصده بخلاف حالة الابتداء. فان ذلك مکروه. لأنه بقصده يثبت الفساد و لأن 
الاحتراز عنه مکن بأن يختار وقتا لافساد فيه ۱ 

قوله (آما إذا خلا الوقت عن الأداء) جاز أن یکون هذا ابتداء کلام و جاز أن 
یکون هذا جواب اشکال. و هو الصحیح. و هو أنه قال: ان كان ذلك الجزء ناقصا 
يجوز أن يتأدى بصفة النقصان کالعصر یستأنف فى وقت الاحمرار. فقال: یشکل 
با إذا انعدم الأداء منه أصلا فى الوقت ثم قضاه فى الیوم الثانى بعد ما احمرت 


الشمس. فانه لا یجوز. و کذا اذا قضی فى وقت آخر هو مکروه. 


(۳) 


فى الأصل, حت 5: بغير. 


أنظر: أصول البزدوى مع کشف الأسرار (۲۲۷/۱).کف ۳ 
.)١١/١(‏ التحقیق. لوحة (1/1۸). 

وقد صور عبد العزیز البخاری هذا الاشكال بعبارة أخرى فقال: لما انعقلت 
السببية إلى الجزء الأخير و تعين هو للسببية لعدم ما يحتمل الانتقال إليه بعده 
لزم أن يجوز الأداء فى الأوقات الناقصة إذا كان الجزء الأخير ناقصا كالعصر 


إذا فاتت عن وقتها ینبغی أن يجوز قضاؤها فى الأوقات المكروهة. 


فأشار إلى الجواب و قال: إذا خلا الوقت عن الأداء يضاف الوجوب إلى كل 
الوقت. لأنا انما جعلنا جز من الوقت سببا ضرورة وقوع الأداء فى الوقت. لأن 
الوقت بعينه شرط الأداء و ذلك سبب أيضا ولا يجوز أن يكون الوقت الواحد 
ظرفا و سبياء فجعلنا جزءا منه سبيا و الباقى ظرفاء و هذه الضرورة فيما إذا 
جعله ظرفا متحققة. فإذا لم يجعله ظرفا بأن لم ید فى الوقت حتى فات سقطت 
الضرورة. و وجب العمل بالاصل, و هو أن يجعل الوقت سببا لكماله. لأن 
الاضافة وجدت إلى جمیع الوقت. یقال: صلاة الظهر و الظهر اسم لجميع الوقت. 
و لا جعل الكل سببا. و لافساد فى کل الوقت كان الواجب على وفقه. فلا 
يصح آداژه فى وقت ناقص كما فى الفجر وقت الطلوع. 

آنظر: التحقیق. لوحة (1۸//)» کشف الأسرار (۲۲۸/۱). 


سس سح سب هس سس ی سس سس دی یی یز 

فقال فى الجواب”'': اما إذا لم يشتغل بالأداء حتی فات""" الوقت صار کل 
الوقت‌سیبا"" و هو سبب صحیح تام. و انما یتأدی بصفة النقصان عند ضعف 
السبب إذا لم يصر دینا فى الذمة. و اشتفاله بالأداء یمنع صیرورته دینا فى 
الذمة. فأما إذا لم يشتغل بالأداء حتی تحقق التفویت بمضى الوقت صار دینا 
فيثبت بصفة الکمال, و هذا هو الانفصال عن الاشكال الذى يقال. و على هذا إذا 
أسلم الكافر'*' بعد ما احمرت الشمس و لم يصل ثم أداها فى اليوم الثانى بعد ما 
احمرت الشمس فانه لا یجوز. لأنه''' مع قکن النقصان فى السببية إذا مضى 
الوقت صار الواجب دينا فى الذمة بصفة الکمال. لأن النقصان كان بسبب فى 
الوقت. و قد فات الوقت فيرتفع النقصان, فيثبت كاملاء لأن/الوجوب فى الذمة و 
لا نقص"" فیها" مع أن هذه (1/۱۱۳) المسألة غير مروی. !*ا 

قوله: (فالوجوب يضاف" إلى كل الوقت لزوال الضر ورة الداعية 


''' نقل الشارح هذا الجواب من أصول السرخسى بحروفه ما عدا بعض الاختلافات 
اليسيرة التى سأشير إليها. أنظر ۳۶/۱۱ - ۳۵). 

فى أصول السرخسى: مضى. 

۳ فى أصول السرخسی: فحكم السببية يكون مضافا إلى جميع الوقت. 

۳ فى أصول السرخسی: الذى يقال على هذاء و هو ما إذا أسلم الكافر. 

فى جميع النسخ: لأن. و قد صححته من أصول السرخسى. ٠‏ 

۳ فى أصول السرخسی: نقصان. 

۳ من قوله (لأن النقصان) إلى قوله (و لا نقص فیها) لیس فى صلب الکتاب انا 
هو موجود فى هامش آصول السرخسی, نقلا عن هامش العشمانية أنظر 
(۳۶/۱) رقم الهامش (۵). 

هذا و قد نقل عبد العزیز البخاری هذا الجواب فى التحقیق و فى كشف الاسرار 
بعد أن قال: و الجواب الصحيح ما ذكره شمس الأئمة رحمه الله. 

أنظر: التحقیق. لوحة (14/ب): كشف الأسرار (۲۲۸/۱). 

أى عن السلف كأبى حنيفة و أبى يوسف و محمد رحمهم الله. كذا فى كشف ‏ 
الأسرار على أصول البزدوی. آنظر (۲۲۹/۱). 
فى ج: مضاف. 


تم 50555 تسه شرح النتخب 
لانتقال السببية عن الكل إلى الجزء) بیانه: 

ان الأصل أن يضاف الوجوب إلى كل الوقت. و أن يكون كله سبياء لأنا انما 
عرفنا السيبية بالإضافة. و الصلاة تضاف إلى كل الوقت فيقال: صلاة الظهرء الا 
انا عدلنا عن هذا إلى جعل بعض الوقت سببا ضرورة أن تقع الصلاة فى الوقت 
على ما بيناء فإذا فاتت هذه الضرورة بفوات كل الوقت عن الأداء عاد الأمر إلى 
الأصل» و هو ما ذكرنا من إضافة الوجوب إلى كل''' الوقت دون الجزء الفاسد 
(فوجب بصفة الكمال) لأن جملة الوقت غير متصفة بالكراهة وان كان فيه جزء 
ناقص فلا يتأدى ناقصا """ فى اليوم الثانى وقت الغروب أو فى وقت آخر مكروه. 
وهذا لأن الناقص لا يعارض الكامل لأن''' الكامل موجود بأصله و وصفه. و 
الناقص موجود بأصله دون وصفه. و الوجود أصلا ووصفا راجح على الوجود 
أصلا لا وصفا. و لأن الكمال فى العبادة أصلء فكان اعتبار الكمال فى سببها 
أولى من اعتبار النقصان. و لأنا ان نظرنا إلى الأجزاء الصحيحة لا يجوز القضاء 
فى الأوقات المكروهة و ان نظرنا إلى الأجزاء الناقصة يجوزء فلا يجوز بالشك. “ 


۷ فى ج: استبدلت (كل) ب(جملة). 

فى ب» ج: بالناقص. 

فى ب» جه د: استبدلت (لأن) ب(إذا). 

* أنظر: کشف الأسرار على النار (۰)۱۲۱/۱ التحقیق, لوحة (1/۷۰). التبیین 
۷۲۸۸۱۱ - 6۲۹). 


سس یتح بیس یی یی | 

و النوع الثانی ما جعل الوقت معیارا له و سببا لوجوبه و هو وقت الصوم. الا 
یری أنه قدر به و أضيف إليه. 

ومن حكمه أن لا يبقى غيره مشروعا فيه؛ فیصاب بمطلق الاسم و مع اخطظ 
فى الوصف الارفی المسافر ینوی واجبا خر عند أبى حنيفة رحمه الله و لونوی النفل 
فعنه روايتان و أما المريض فالصحیح عندنا أنه يقع صومه عن الفرض بكل حال» لأن 
رخصته متعلقة بحقيقة العجز فيظهر بنفس الصوم فوات شرط الرخصة فیلحق 
' بالصحيح. 

وأما المسافر فيستوجب الرخصة بعجز مقدر لقيام سببه و هو السفر فلا يظهر 
بنفس الصوم فوات شرط الرخصة فلا يبطل الترخص» فيتعدى حنیشذ بطريق التنبيه 
إلى حاجته الدينية. 


(و النوع الثانى''' ما جعل الوقت معيارا له و سببا لوجوبه'''). 

بیان كونه معيارا: انه قدر به حتى يزداد الصوم بازدياد اليوم و ينتقص 
الصوم بانتقاص اليوم؛ و لا يفضل اليوم عن الصوم. " لأن الصوم عبارة عن 
الإمساك الممتدء و ذلك مقدر ياليوم شرعا. ٠‏ فيكون اليوم مقدره. "۴٩‏ 

وبيان اله سبيت : أنه يضاف إليه فيقال: : صوم شهر رمضان. !"ا 

و من حكمه"'': أن غيره لا یبقی مشروعا لقوله عليه السلام: "إذا انين 


9 أى من أنواع المقيد بالوقت. 
۳ و هو شرط لأدائه أيضاء الا أن الصنف لم يذكره لأنه یعرف بكونه مؤقتا إذ الوقت شرط 
الأداء فى کل وقت بوقت معین. بخلاف کونه سببا أو معیارا لأن الوقت قد لا یکون سببا 
كما فى صوم المنذور الضاف إلى وقت معين و قد لا يكون معيارا كوقت الصلاةء فلذلك 
خصهما بالذكر. كذا فى التحقيق. أنظر لوحة (1/۷۰-ب). 
إذ المعيار ما يقاس به غيره و سوى به. و هذا الوقت بهذه المثابة بخلاف وقت الصلاة. فانه 
ظرف. أنظر المصدر نفسه 
فى ب» جه د: مقدرة. 
" كما أضيفت الصلاة إلى الوقت. فقيل: صلاة الظهر. صلاة العرص. فكان سببا له كوقت 
الصلاة, لأن الإضافة دليل السببية. فانها للاختصاص و أقوى وجه الاختصاص اختصاص 
المسبب بالسبب. لأنه حادث به. كقولك عبد اللهء و كفارة القتل. 
والدليل أيضا على كونه سببا تكرره بتكرره كالصلاة مع الوقت. 
أنظر: التحقیق. لوحة (۷۰/ب). التبيين (۶۳۰/۱) 
3 أى حکم هذا النوع. 


E۸ 


ثعبان فلا صوم الا عن رمضان ١٠"‏ 

ل الشارع ما آوجب صوما معينا فى وقت معين مع علمه بأنه لا يسع 
فنيه الا صوم واحد ينفى غيره''' كالمكيل والموزون/فى المعيارء''' قال الله 
(۱۱۳/ب) تعالى: "أحل لكم ليلة الصيام الرفث إلى نسائکم" إلى قوله: "ثم 
أقوا الصيام إلى الليل".!'' يدأ الصوم من الخيط الأبيض ثم مده إلى الليل. 

والصوم عبادة شرعية فيراعى فيه لفظ الشرع. و الشارع شرعه من الفجر 
إلى الليل. فيكون هو واحدا فى نفسه وان کشر"" الامساك. لأنه 
دخل تحت خطاب واحد. لأن الأصل: ان الأشياء المختلفة إذا دخلت تحت خطاب 


۱) 


لم آقف عليه بهذا اللفظ, و آخرجه ابن ماجه عن آبی هريرة رضی الله عنه 


بلفظ: عن النبی صلی الله عليه و سلم أنه قال: "إذا كان النصف من شعبان فلا 
صوم حتی يجىء رمضان. " 

و آخرجه آحمد نحوه. و الترمذی بلفظ: "اذا بقی نصف من شعبان فلا تصوموا". 
كراهية الصوم فى النصف الثانى من شعبان لحال رمضان (۳۲/ ۰۱۱۵ مسند 
أحمد (4۶۲/۲). 


. نقل الشارح هذا التعلیل من أصول البزدوی بالعنی. أنظر ۲۳۰/۱۱). 


لأنه لا یتصور أداء صومین بامساك واحد, و لا یتصور فى هذا الوقت الا 
إمساك واحد» و هو لا يفضل عن الستحق, فلا یکون غیره مشروعا فیه. 
آنظر: التحقیق, لوحة (۷۰۱/ب)۰ کشف الأسرار (۰)۲۳۰/۱۱ آصول السرخسی 
(۶۲/۱). 

فى ب. ج» د: معیاره. و كذا فى أصول البزدوی. 

سورة البقرة (۰)۱۸۷. 

فى ج: استبدلت (هو) پ(هذا). 

فى ج: مکثوا. و فى د: تکثر. 


سم الل سس -*؟4۲ 
واحد له حکم شىء واحد» كما فى قوله تعالی: "و ان کنتم جنبا فاطهروا""" صا 
البدن كله كعضو واحد فى نقل الماء!'' من موضع إلى موضع و لهذا قلنا بأن 
الجنابة لا ند تتجزاً وجودا و زوالا. 

و کذا قال الله تعالی: "يا أيها الرسول بلغ ما أنزل اليك من ربك"''! ثي'*ا 
(ان) ۲۳۱ الر سول لو" " بلغ ب بعض الرسالة''' صار کأنه لم يبلغ لما أن الكل لا دخل 
تحت خطاب واحد. صار الكل کفرد واحدء فما لم" يبلغ الكل لا یخرج عن عهدة 
اخطاب. ۱ 

قوله (فیصاب بطلق الاسم) أى بطلق النية بأن ینوی الصوم مطلقا''' و لم 
يعين رمضان و لا غيره باعتبار أن اطلاقه تعيين, اد التعیین عنه موضوع. 

قوله (و مع الخطأ فى الوصف)''' بأن ینوی القضاء أو الكفارة أو 
النذور. لأنه فرض متعين متوحد فى هذا الزمان. فصار كالمتعين المتوحد 
فى المكان فيصاب"'''' بمطلق اسم الجنس و النوع و مع الخطأ فى الوصف 
بأن كان زيد وحده فى الدار» فقيل له: "(یا)۳" انسان". أو "يا رجل" 


سورة الائدة» .)١(‏ 

فى ب. جه د: البله. 

۳ سورة )اند (۱۷). 

فى ب د: تم. 

''' ساقطة من جميع النسخ» و قد زدته لتصحيح العبارة. 

۳ فى جميع النسخ: إذاء و قد استبدلتها ب(لو) لتقييم النص. 
)۷( و ترك البعض. 

3 فى ج: استبدلت (لم) ب(طا). 

۳ يتأدى الواجب عن الصحيح القیم. كذا فى التحقيق. 

ا فى د: استبدلت (لأن) ب(لا أن). 

1 إى فى وسنت الراعب: 
فى ب» د: یصاب. و فى جا یضاف. 
۳ ساقطة من الأصل. 


)١؟(‎ 


۶۰.۳۰ 


شرح النتخب 


أو "يا اسن" TT‏ لأنه لا مزاحمه ۲۱۱ ل 

و هذا لأن الأمر إذا تعلق محل بعينه صار متعينا على اعتبار 
الوجود و ان" كان دينا باعتبار الوجوب على معنى أنه“ معدوم يجب ايجاده!"ا 
فعلى أى وصف .یوجد يقع عن الجهة التى أمر بهاء كالأمر برد المغصوب و 
الوديعة لما كان متعلقا محل بعينه. فعلى أى وجه أوقع يقع عن الججهة 


(۱) 


(۲۱ 


ف مزاحم. 

فى هذا الشرح إشارة إلى الرد على الشافعی رحمه الله الذى خالف الحنفية فى 
ذلك و قال: لا يتأدى عن أحد الا بنية فرض رمضان لأن الصوم متنوع فى 
آوصافه کما هو معتبر فى الاأصل. فانه فأموق به و یحصل به زیادة رات و 
یستحق تارکه زيادة تغلیظ فى العقاب فکان الوصف نفسه عبادة كأصل الصوم. 
و قال الحنفية: لا بد للوصف من التحصيل بالنية على ما قلت الا أن النية 
الوجودة شاملة للاصل و الوصف. 

و بیانه: آنا أجمعنا على أن الشرط نية الصوم الشروع فیه. حتی إذ نوی بهذا 
الطریق أجزاه بالاتفاق و ان لم ينو فرضاء و هو بنية صل الصوم نوی مشروع 
الوقت» لأن الشروع فيه واحد. و هو الفرض بلا خلاف و الواحد فى زمان أو 
مکان ينال باسم جنسه كما ينال باسم نوعه و باسمه العلم» فان زیدا لو نودی "يا 
انسان" أو "یا رجل" و هو متفرد فى الدار. كان كما لو قیل: "يا زيد". فکنا 
فیما نحن فيه الامساك قد وجد بصورته و معناه. لأنه نوی الصوم. و هو واحد. 
فیتناوله مطلق الاسم. 

آنظر: التحقیق, لوحة (۷۰۱/ب - ۰41/۷۱ کشف الأسرار ۲۳۰/۱۱ - ۰4۲۳۱ 
حاشية الازمیری على المرآة (۲۳۱/۱).التقریر و التحبیر (۰)۱۳۱/۲۱ الغنی 
فى أصول الفقه (ص ۵۰), التوضیح و التلویح ۲۹۸/۱۱ - ۰)۳۹۹ آصول 
السرخسی (۰)۳۸/۱ مغنی الحتاج (۶۲۳/۱). 

فى ب› م و ان. 

(انه) ساقطة من ج. 

فى ج: اتحاده. 


قسم التحقيق سسسب يب ببح بيج ی 
()'' الستحقة. ۱ ۱ 

و کذا إذا استأجر إنسانا ليخيط له ثوبا كان الفعل الواقع (فيه)''' من جهة 
ما استحق عليه سواء قصد به التبرع ابتداء أم من جهة العقد غير أن الواجب فى 
باب الصوم فعل هو عبادة, و لا ية یعحقق ذلك الا بالنية فشرطنا/مطلق النية 
تحصيلا للواجب بصورته و معناه. لأنه ما لم يحصل الشىء 11 ا 
ا ا المستحقة © 


كان 58 لان الفقير 9 الصدقة, 56 لید , سحا 


الصدقة لهء اذ الظاهر أنه لا يريد من الفقير عوضا دنيوياء و انما يبتغى 
به وجه الله تعالی» و لهذا لا يملك الرجوع. فإذا وهب كل النصاب للفقير 


(عن الجهد) مزيدة من ب. 

۳ ساقطة من الأصل. 

۳ فى الأصل» ب. ج: استبدلت (الجهة) ب(الجملة). 

هذا جواب سؤال أورده صاحب التحقيق حيث قال: لما تعين الفرض مشروعا فى هذا الوقت 

ينبغى أن يتأدى بلا نية من الصحیح المقيم كما قال زفر رحمه الله. لأن الأمر بالفعل متى 

تعلق بمحل بعينه أخذ حكم العين الستحق. فصار ما يتصور من الإمساك فى هذا الوقت 
مستحقا على الکلف. فعلى أى وجه وجد وقع عن المأمور به كالأمر برد المغصوب و الودائع 
لا كان متعلقا محل بعينه وقع عن الجهة المستحقة على أى وجه وقع. و كالأمر بأداء الزكاة 
لا تعلق محل عين كان الصرف إلى الفقير واقعا عن الجهة المستحقة وان لم ينو الزكاة؛ و 
هذا كمن استأجر خياطا ليخيط له ثوبا بعينه كان الفعل الواقع فيه من جهة ما استحق 
عليه سواء قصد به التبرع ابتداء ء أو أداء الواجب بالعقد. 
أنظر: التحقیق, لوحة (١/ا/ب).‏ و ذكر البزدوی رحمه الله أيضا هذا ازشکال مع جوابه فى 
آصوله. أنظر (۲۳۶/۱). 
و قال صاحب کشف الأسرار: كان أبو الحسن الکرخی رحمه الله ینکر هذا الذهب لزفر و 
یقول: المذهب عنده أن صوم جمیع الشهر يتأدى بنية واحدة كما هو قول مالك رحمه الله. 
آنظر (۲۳۵/۱). 

۳ فى ج: مظنة. 


7 شرح النتخب 
فقد وصل إلى الفقیر ما هو الستحق فى هذا النصاب صورة و معنی. فيعحقة ١١‏ 


۲ 5 ۳ 
05 ما وجب عليه صورة و معني" 


ولا يلزمنا اشتراط نية التعيين فى الصلاة عند ضيق الوقت. لأن التوسعة 
أفادت شرطا زائدا!“' فلا يسقط”*' بالعوارض» و لا بتقصير العباد أ 

قوله (الا فى المسافر ینوی واجبا آخر) ''' فان عند أبى حنيفة!*) رحمه الل" 
تصح نيته» لأنه صرف الوقت إلى الأهم وهو قضاء الدین. و ذلك لأنه 


فى ب. ج د: يتحقق. 

فى ج: منا. 

۳ ذكره البزدوى رحمه الله فى أصوله. أنظر (۲۳۶/۱). و علاء الدين البخارى 

" فى التحقيقء أنظر لوحة ۰0/۷۲۱ و فى كشف الأسرار أنظر ,74/١(‏ 
۳۳۹۵ ۱ 

* و هو التعیین. کذا فى آصول البزدوی. آنظر (۲۳۰/۱). 

"' هذا الشرط. کذا فى آصول البزدوی. ۱ 

۳ نقل الشارح هذا التعلیل من أصول البزدوی. أنظر (۲۳۰/۱). ٠‏ 

و انظر هذه السألة: التحقیق لوحة (۰)۱/۷۲ أصول السرخسی (۰)۳۹/۱ 
المغنى فى أصول الفقه (ص 4۸). المرآة على الرقاة مع حاشية الازمیری 
( ۸۱ ۰)۲۲۵. 

" الاستثناء متعلق بقوله (مع الخطأ فى الوصف) لا بقوله (فیصاب بمطلق الاسم) 

على الأصح» أى یصاب صوم الشهر بنية أصل الصوم مع الخطأ فى الوصف فى 
حق الجميع الا فى السافر إذا نوی واجبا آخر فان هذا الصوم لا يصاب فى حقه 
بهذه النية. بل یقع صومه عن ما نوی عند أبى حنيفة رحمه الله. 
و قال أبو يوسف و محمد رحمهما الله: السافر کالقیم فى هذا احکم حتی إذا 
نوی واجبا آخر فى رمضان, أو تطوعا, أو أطلق النية وقع عن فرض الوقت. 
كذا فى التحقیق. آنظر لوحة (۷۲/). 

رواية واحدة. کذا فى التبیین (۳۱/۱). 

"* فى ب» جء د: رضی الله عنه. 


قسمم ‏ س 
إذا مات یعاقب بسبب صوم القضاء و لا یعاقب يسبب صوم رمضان. و لأنه لا 
لم يكن''' الأداء منه مطلوبا''' فى سفره صار هذا الوقت فى حقه مثل شعبان. 

والوجه الأول یوجب أن لا یجوزالنفل, "۲ لأنه مسا صرف الوقت (إلى 
هم ۳). ۱ ۱ 


۱ 1 5 
و الوجه الثانی یوجب أن یجوز. 


1 5 
وفيه روايتان عنه 37 


قوله (و آما الریض, فالصحیح عندنا أن صومه يقع عن''' الفرض بكل 
حال) سواء نوی النفل أو نوی واجبا آخر. وهذا اختيار فخر الاسلام(" و 
٠‏ (ة) 
غيرة. 


)۱( فى ج: نیگن 

۳" فى ج: استبدلت منه (مطلوبا) ب(ملطوبا منه). 

" و یقع عن رمضان» ذکره حسن بن زياد اللژلژی الکوفی فى الجرد کذا فى 
الصدر السابق. 

ساقطة من الأصل» و انظر هذا الوجه. الهداية (۱۱۹/۱). 

و ذکر ذلك فى نوادر آبی یوسف رواية عن ابن سماعة. آنظر الصدر السابق. و 

تیسیر التحریر (۲۰۸/۲). 

أى عن آبی حنيفة رحمه الله. 

۳ فى د: استبدلت (عن) ب(علی). 

" آنظر: أصول البزدوی مع کشف الأسرار (۲۳۲/۱). 

۲ کشمس الأئمة السرخسى. و جلال الدین الخبازى» صاحب الغنی فى أصول 
الفقه. و الاخسیکتی صاحب النتخب متن هذا الکتاب. مشی عليه شراح هذا 
الکتاب. کحافظ الدین اللسفی صاحب هذا الشرح. و علاء الدین البخاری 
صاحب التحقیق, و قوام الدین الاتقانی صاحب التبیین و ملا خسرو, صاحب 
المرآة. 
أنظر: أصول السرخسى (۳۷/۱). الغنی فى أصول الفقه (ص .)4٩‏ التحقيق 
لوحة (۷۳/ب). التبيين (۶۳۶/۱). الراة على المرقاة مع حاشية الازمیری 
)۳۳/۱ - ۲۳۶). 


٠‏ س شخب 

و عن بعضهم: المريض کالسافر عنده ١!‏ ۱ 

قوله (لأن رخصته متعلقة بحقيقةالعجز) أى الرخص فى حق الریض هو 
العجز الحقيقى. و هذا لأن المرض متنوع إلى ما يحوجه إلى الفطر و إلى ما لا 
يحوجه إليه لجواز أن يتضرر المريض بالأكل» و لهذا قيل: "الحمية رأس کل دواء". 
فإذا كان متنوعا لم يجعل نفس المرض سبباء بل السبب الرض الذى يعجزه عن 
الصوم./فإذا صام علم أنه لم تثبت الرخصة فى حقه (۱۱۶/ب) لفوات شرطه. 
فصار كالصحيح. والصحيح إذا وجد منه الصوم يكون عن رمضان بأى طريق 
یوجد, كذا هذا !"ا 

(و أما المسافر فيستوجب الرخصة) بنفس السفرء لأن السفر غير متنوع إلى 
متعب وغير متعب, إذ السفر قطعة من سقر.'' و لهذا قيل: المسافة مس آفة, 
فتكون المشقة لازمة فيه فى أعم الأحوال. فأقيم السفر مقام المشقة ويدار الحكم 
عليه لا على المشقة كما عرف فى التقاء الختانين و حدوث الملك و غير ذلك. فإذا 
صام لا یبطل الترخص. ۲۴۱ ۱ 


۳ و هو رواية أبى الحسن الکرخی رحمه الله. و بذلك أخذ شيخ الاسلام خواهر زاده. و شيخ 


الاسلام صاحب الهداية. و القاضی الامام فخر الدين و الامام ظهیر الدین الولواجی و 
القاضی الامام ظهیر الدین البخاری و الشیخ الکبیر أبو الفضل الکرمانی رحمهم الله. 
ثم اعلم أنه لا فرق بين السافر و القیم. و الصحیح و السقیم عند آبی يوسف و محمد 
رحمهما الله؛ لأن الرخصة کی لا تلزم العذور مشقة. فاذا تحملها التحق بغیر العذور. کنا 
فى الهداية أنظر (۰)۱۱۹/۱ و کشف الأسرار ۲۳۲/۱۱ ۰۲۳۳ والتحقيق لوحة 
(۷۳/ب). التبیین (۰)۱۱۹/۱ و کشف الأسرار ۲۳۲/۱۱ - ۰)۲۳۳ و التحقیق لوحة 
(۷۳/ب). التبیین (۰)۶۳۶/۱ الغنی فى أصول الفقه (ص 2۸). کشف الأسرار على 
النار (۰)۱۲۹/۱ حاشية الازمیری على المرآة (۲۳۳/۱). 

" آنظر: أصول البزدوی (۰)۲۳۲/۱ آصول السرخسی (۰)۳۷/۱ الرأة على المرقاة مع 

حاشية الازمیری (۰)۲۳۶/۱ التحریر مع التیسیر (۰)۲۰۹/۲ التحقیق لوحة (۷۳/ب). 

التبیین (۶۳۶/۱ - 4۳۵). 

فى ج: استبدلت (سقر) ب(العذاب). 

فى ج: الرخص. 


تست 2 یکرت تس ی تس تسیچ ۳۶ ] 

و من هذا الجنس الصوم النذور فى وقت بعينه لأنه لا انقلب بالنذر صوم الوقت 
واجبالم يبق نفلاء لأنه واحد لا یقبل و صفین متضادین» فصار الواجب من هذا 
الوجه واحدا, فاصیب بمطلق الاسم و مع الخطأ فى الوصف» و توقف مطلق 
الإمساك على صوم الوقت وهو المنذور» لكنه إذا صامه عن کفارة أو عن قضاء 


وقد" ذكر فى المبسوط فى مسألة المريض تأويله إذا كان لا يطيق الصوم 
فى ظنه ثم أطاق» لا أن يستضر بالصوء. ۲ 

قوله (فيتعدى حينئذ بطريق التنبيه''') أى يتعدى إلى حاجته الدينية بطريق 
الدلالة. لأن الترخص لما ثبت لحاجته الدنيوية''' ‏ و هی تبع *" - لأنه يرتفق به فى 
حياته الفانية لأن يثبت لحاجته الدينية''' ‏ و هی أصل لأنه يرتفق به فى حياته 
اراق ند ۱ (۷) 1 (A)‏ 
ەج وى .و اجزی. ۶ 

قوله (و من هذا الجنس) أى من جنس ان الوقت له معيار و هو متعين فيه 
حتى يصاب بمطلق النية و مع الخطاً " فى الوصف و يتوقف الامساك عليه فى آول 
ال 


۳ (و قد) ساقطة من ج. 

۳ آنظر: البسوط (۸۲/۳). 

فى ب: التنبه. 

۳ وهی دفع الشقة عن البدن فى العاجل. کذا فى التحقیق. 

۳ فى جميع النسخ: بيع؛ و قد صححته من کشف الأسرار على النار. أنظر الصفحة نفسها. 

۳ وهی دفع الشقة عن البدن فى العاجل, کذا فى التحقیق. 

فى ب. ج. د: اولی. 

4! آنظر: کشف الأسرار على النار (۰)۱۲۹/۱ التحقیق لوحة (۷۶/ب). التبیین 

۰۲۹/۱۱ کشف الأسرار على أصول البزدوی (۲۳۶/۱). 

فى ج: اطخطاب. 

۲ أنظر: المغنى فى أصول الفقه (ص ۵۱). التبيين (4۳۱/۱). التحقيق لوحة (4/ا/ب)؛ 
أصول البزدوى مع كشف الأسرار (١/347)؛‏ التوضيح مع التلویح (۶۰۲/۱). 


7( ___ سس شرح النتخب 
علیه یقع عما ترق لان العیین حصل بولاية التاذر» و ولاية التاذر لا تعدوه فصح 
التعیین فیما يرجع إلى حقه و هو أن لا یبقی النفل مشروعاء فان فیما یرجم إلى حق 
صاحب الشرع و هو أن لا یبقی الوقت محتملا لحقه فلا. ۱ 


قوله (بعيته'') يحترز به عن النذر الطلق,"؟ فانه من قبل الطلق عن الوقت 
على مامر. ۱ 

قوله (لا انقلب بالنذر صوم الوقت واجبا) آراد به صوم النفل " فان صوم 
الوقت خارج رمضان و هو النفل کالفرض فى رمضان حتی توقف ()"" الامساك 
فى غير رمضان على النفل كما توقف فى رمضان علیه. و لهذا يصح النفل بنية 
(من) "۳" النهار کصوم رمضان. ۱ 

قوله (لأنه واحد"" لا یقبل وصفین متضادین) ۲ أى النفلية و الوجوب"" و 
بینهما تضادء لأن الواجب ما يأثم بترکه (و النفل ما لا يأثم بترکه"). فإذا ثبت 
الوجوب انتفی النفل ضرورة. فهذا من هذا الوجه واحد. اى من حيث انه لم 
يبق محتملا للنفل. فأما من حیث أنه یحتمل صوم القضاء و الکنارة" 


)۱ آی الصوم النذور فى وقت بعینه إلى وقت معین مثل أن یقول: لله أن أصوم 
رجب › أو یوم امیس کذا فى التحقیق و التبیین. 
(۲( 


مثل أن يقول: نذرت أن أصوم يوماء أو شهرا. أو سنة, كذا فى التحقيق. 
'"' لأنه هو الأصل فى غير رمضان, و سائر الصيامات بنزلة العوارض, كذا فى 
التحقيق. أنظر لوحة (٤۷/ب).‏ 
“' (مطلق) مزيدة من ب. 
ف ساقطة من الأصل, جء د. 
۳ (لأنه واحد) ساقطة من ب» ج» د. 
" هذا تعليل لعدم بقاء صوم الوقت نفلا بعد أن انقلب واجبا بالنذر. 
كذا قال فى التبيين. أنظر 4۳۷/۱۱). 
۳" ساقطة من الأصل. 
۷ كذا قال فى التحقیق, أنظر لوحة (ع۷/ب) - 1/۷۵). 


تسم التحقيق ۷ 
فلا بخلاف صوم رمضان» لأنه واحد مطلقا. 

ثم اعلم أن الزمان بحسب الصوم منقسم الی "ثلاث ةآقسام: /قسم 
(۱۱۵/) لا یقبل الصوم شرعا کاللیالی. و قسم یقبله مع صفة النقصان كالأيام 
المنهى عنهاء''' و قسم یتحقق (فیه) "" الصوم على صفة الكمالء و هذا القسم 
علی نوعین: 

نوع شرع الصوم فيه حقا لله تعالی کشهر "" رمضان. 

و نوع یکون الصوم (فیه) ۱" مشروعا حقا لله تعالی. و حقا لنا كسائر 
الأيام غير رمضان. 

ثم لكل واحد من صوم الفرض و النفل نوع اختصاص بوقت و زمان. فصوم 
الفرض له اختصاص بزمان رمضان حتى يتأدى فيه بمطلق النية و یتوقف 
الإمساك فى أول اليوم عليه. و صوم النفل له اختصاص بغير رمضان. و لهذا 
" يتأدى بمطلق النية فيه كما يتأدى بنية النفل. و الامساك فى أول الوقت 
يتوقف عليه أيضا دون غيره؛ غير أن الوقت فى صوم رمضان. له زيادة 
اختصاص بالشروع الذى شرع فیه. "' لأنه لا مزاحم لصوم الفرض فى ذلك الزمان 
و لا یحتمل غيره أصلا بخلاف التفل,"" فانه وان كان صوم الوقت لكان وقته 
يحتمل غیره. و هو صوم القضاء و الكفارة؛ فصار الصوم من اليوم کالسمی من 
اللفظ و كما أن بعض الألفاظ فى إفادة مسمياتها محکم" حتى لا يحتمل 


۳" فى ج: استبدلت (إلى) ب(على). 

۳ (و قسم يقبله مع صفة النقصان كالأيام النهی عنها) ساقطة من ج. 
۳ ساقطة من الأصل. 

ا فى ج: کصوم. 

'") ساقطة من الأصل. 

)3( (فيه) ساقطة من ج. 

۳ (النفل) ساقطة من ج. 

۱ (محكم) ساقطة من ج. 


۴۸ سب شرح أللتخب 
و النوع الثالث المؤقت بوقت مشکل توسعه و هو الحج» فانه فرض العمر و وقته 
آشهر الحج» و لا یدری حياته مدة یفضل بعضها لحجة آخری. 
و من حکمه أن عند محمد يسعه التأخير لکن بشرط أن لا يفو ته فى عمره. 


غيره فكذلك''' الوقت فى حق رمضان کالحکم حتى لا يحتمل غير هذا المشروع. 
فإذا عرف هذا فاعلم''' بأن العبد إذا نذر صوم يوم بعينه فهذا منه تصرف" 
فى موجب الوقت» لا فى محتمله, *" لأنه حقه فى الموجب دون الحتمل و تصرفه 
یقتصر على محل ولايته”*'. 
بیان الاشكال فى الحج''' أنه عبادة تتأدى بأركان معلومة, ولا يستغرق 
الأداء جميع الوقت» فمن هذا الوجه يشبه الصلاة؛ و يشبه الصوم من حيث إنه لا 
يتصور من الأداء فى الوقت فى سنة واحدة الا حجة واحدة. و لأن احج فرض العمر 
فعلی/اعتبار أنه عاش إلى السنة الثانية و الثالثة يكون موسعا (۱۱۵/ب) و 
تكون أشهر الحج من السنة الأولى بمنزلة أول وقت الصلاة. 


(۳ 


9 فى د: و كذلك. 

۳ فى ب. د: استبدلت (فاعلم) ب(فنقول). 

(تصرف) ساقطة من ج. 

“ (لا فى محتملة) مکررة فى د. 

" آنظر: التحقیق, لوحة (1/۷۵-ب). آصول البزدوی مع کشف الأسرار /١(‏ 
۲ التبیین (۰)۶۳۷/۱ الراة على الرقاة مع حاشية الازمیری (۰)۱۲۶۶ 

- شرح ابن ملك على النار (۲۶۹/۱). التحریر مع التیسیر (۲۱۰/۲). 

۳ أنظر: آصول السرخسی (4۲/۱) (و قد نقل الشارح هذا البیان منه) و 
أصول البزدری مع کشف الأسرار (۰)۲>۸/۱ المغنى فى أصول الفقه 
(ص ١0).ء‏ المرآة على المرقاة (١45/1؟),‏ شرح ابن ملك مع حاشية الرهاوی 
(١1/١0؟7).‏ كشفالأسرار على المنار ۰۱۳۲/۱۱ نور الأنوار (۰)۱۳۲/۱ 
التحرير مع التيسير (۰)۲۱۰/۲ التوضيح مع التلوبح .)2١7/١(‏ التحقيق 
لوحة (۷۵۱/ب - ۷۲/- ب). التبيين .)4"8/١(‏ 


فش ریمعت نیقی اش یگ بیس ی 

و عند آبی يوسف يتعين عليه الأداء فى آشهر الحج من العام الأول احتیاطا و 
احترازا عن الفوات. و ظهر ذلك فى حق الأثم لا غير حتی بقی النفل مشروعا؛ و 
جوازه عند الإطلاق بدلالة تعين من المؤدى» إذ الظاهر أنه لا يقصد النفل» و عليه 
حجة الإسلام. 


و على اعتبار أنه لا يعيش إلى السنة الثانية و الثالثة كان الواجب مضيقا و 
يتعين عليه العام الأول و لا يسعه التآخیر. و الحياة و المات فى السنة الثانية 
على السواء, فقد''' صار مشكلا توسعه و تضيقه'''. و هذا الوجه مشار إليه فى 
الكتاب. 

وبیانه: ان الحج فرض العمر بدلیل قوله عليه السلام للاقرع بن حايس ٣‏ 
"للابد"" عند سژاله: "العامنا هذا أم للأبد ؟'“". وهذا یقعضی أن يكون موسعاء أى 
يباحالتأخير عن السنة ااا يأثمبت أخير الأداء إلا إذا لم يؤد فىعمره 
فحينئذ يأثم, لأن العمر مشتمل على سنين کثيرة. كل سنة منها يصلح لأداء الحج؛ و 
الله تعالى ماعين لأداء الحج السنة الأولى حتى يكون الوقت متضيقا لا يفضل عن 
الأداء. و الحياة ثابتة و الظاهر بقاژها إلى السنة الثانية و الثالشة. و صار هذا كقضاء 


۳ (فقد) ساقطة من ب. جه د. 


۳" قال البزدوی رحمه الله: ان الكرخى و جماعة من مشايخ الحنفية قالوا هذا 
الاشکال - یرجع إلى أن الأمر المطلق عن الوقت يوجب الفور أم لا؟ مثل وجوب 
الزكاة و صدقة الفطر و العشر و النذر بالصدقة الطلقة. فقال أبو يوسف على 
الفور» و قال محمد على التراخى و كذلك الحج. فاما تعین الوقت فلا. 

و الذی عليه عامة مشايخ الحنفية أن الأمر المطلق لا يوجب الفور بلا خلاف. 
فأما مسألة الحج مسألة مبتدأة. أنظر: أصول البزدوی (۰)۲)۹/۱ كشف 
الأسرار على النار (۱۳۶/۱). 

۳ كذا فى التبيين .)٤۳۹/۱(‏ 

و قد سبق تخریجه. أنظر (ص 4۰۰) الهامش (۵). 

۳ (عند سؤاله "ألعامنا هذا أم للأبد؟") ساقطة من ب» ج د. 


SR EEE OE‏ ی 
رمضان و الدليل علیه ۲ أنه بقى النفل مشروعا ,۱" ولو تعين للفرض لما بقى النفل 
عرو ین وی 

و لاّنه"" متی آداه فى السنة الثانية و الثالغة كان مؤدياء و لو كان الأول 
متعینا لصار بالتأخیر مفوتا."" و یکون قضاء کسائر العبادات اذا فاتت 
5 الى 1 أرقا . 

قوله e pa‏ د اة 
آخری"") و هذا يقتضى أن يكون مضيقاء أى لا يباح التأخير. 

وتقريره''': ان الخطاب بالأداء!: :'' لته" فى هذا الوقت بالاجماع و 
لهذا يصح الاداء و هذا الوقت واحدء لا مزاحم له. لأن المزاحمة انما 
يثبت بإدراك وقت آخر. و هو مشکوك. لأنه لا يدركه إلا بالحياة إليه. و 
الحياة و الوت"""" فى هذه المدة سواء فى الإحتمال. إذ الموت فى سنة واحدة 


۳ نقل الشارح هذا الدليل من أصول البزدوی. أنظر (۲۵۰/۱). 

مع أنه لم يشرع فى مدة واحدة الا حج واحد. كذا فى أصول البزدوى. 

"' أنظر هذا الدليل فى أصول البزدوى (۲۶۹/۱). 

فى ج: الأولى. 

فى ج: قوتا. 

۳ ساقطة من الأصل. 

۳ أنظر: كشف الأسرار على المنار ۱۳۶/۱۱). 

* كذا فى ج جميع النسخ و فى نسخة التن التى اعتمدت عليها. و ورد فى المتن 
الذى اعتمد عليه محقق كتاب التبيين كما يلى: "و وقته أشهر الحج؛ و حياته 
مدة يفضل بعضها لحجة أخرى مشكل". أنظر (۷۷/۱). 

فى بء د: و تقديره. 

نقل الشارح هذا التقرير من أصول البزدوى. أنظر /١(‏ ۰ العقويم لوحة 
(I/F)‏ 

ی أصول البزدوى: للأداء. 

TY (لحقه) ساقطة‎ )1١( 

۳ (والموت) ساقطة من ج. 


و ا 
غير نادر» فلا يثبت الادراك بالشك. فبقى هذا الوقت متعينا بلا معارض. ١!‏ 

و لا یقال: ان الحياة راجحة لأنها ثابتة؛ فالظاهر''' بقاژها. 

لأنا تقول: الفوات ثابت. فالظاهر بقاژه. بخلاف صوم القضاء لأن الحياة 
إلى الیوم الشانى " غالبة الوجود ۰" إذ الوت فى ليلة واحدة نادر. فلا یترك 
الظاهر بالنادر./و إذا كان كذلك استوت الأيام كلها (5١١/أ)‏ فصاركأنه 
أدركها'"! فخير بينهاء و لم يتعين (أولها)'"'. 

ولا يلزم أن النفل بقی مشروعا. لأنا انما اعتبرنا التعيين احتياطا و احترازا 
عن الفوات. فظهر ذلك فى حق المأثم, لا يرء فأما أن يبطل اعتبار''' جهة التقصير 
و المأثم فلا. 

و لا یلزم إذا أدرك العام الشانی و أدى."' فانه يكون أداء لا قضاء"' 
لأنا انما عينا الأول لوقوع الشك» فإذا أدرك فقد ذهب الشك. فقام الثانى 


" فى أصول البزدوی: بلا معارضة. 


ثم قال البزدوى رحمه الله: و يصير الساقط بطريق التعارض كالساقط بالحقيقة كوقت 
الظهر. 

و قال عبد العزيز البخارى فى شرحه: يعنى قد سقط أشهر العام القابل من كونها وقت 
الحج فى حقه لتعارض دليل الادراك. و هو الحياة و دليل عدم الإدراك» و هوالممات لا بينا 
أنهما سواء فى هذه المدة فصار كأنه سقط حقيقة. أى صار كأن أشهر الحج بعد ليس من 
عمره أصلا فبقى هذا الوقت الموجود بلا معارض, فيصير كوقت الظهرء فالتأخير عنه يكون 
تفويتا كتأخير الظهر عن وقته. كذا فى كشف الأسرار. أنظر (۲۵۱/۱). 

فى ب: و الظاهر. 

'' (الثانى) ساقطة من ج. د. 

© (الوجوه) ساقطة من ب» جه و. 

''' جملة. كذا فى أصول البزدوى. 


)۹ ساقطة من الاأصل. وزيادة من ب. حب 35. وكذا فى أصول البزدوى. 
۳ فى أصول البزدوی: اختیار. 
(۸) . ۳ 
فى ج: فادی. 
(٩)‏ 


لیس فى أصول البزدوی: و آدی. فانه يكون أداء لا قضاء. 


é۲ 


شرح النتخب 


۳ 4 الوجه الأول مال محمد" رحمه الله, ۱" و إلى الوجه الثانى مال أبو 
۰ 4) 25 ۱ 


قوله ارق ' ذلك فى حق المأثم لا غير) أى التعيين ثابت هنا ضرورة 


كما إذا 


(01) 


ضاق وقت الصلاة فيظهر فى حق المأثم»'"' لا فى حق عدم شرعية 


و قد نقل الشارح من قوله (الموت فى ليلة واحدة) إلى قوله مقام الأول) بالنص 


من آصول البزدوی . آنظر (۲۵۱/۱). 
و تقرير كلام الشارح - كما فى كشف الأسرار على البزدوى ‏ ان التعيين انما 
ثبت ههنا بعارض خوف الفوت. لا أنه آمر أصلى» فيظهر التعيين أى أثره فى ١‏ 
حرمة التأخير و حصول الاثم به» لا فى انتفا التفل بخلاف تعین رمضان 
للفرض» فانه آمر أصلى ثبت بتعيين الشارع. فیظهر آثره فى انتفاء النفل و 
حصول الاثم جمیعا. 
(فاما أن تبطل - أى بهذا التعیین - جهة اختیار التقصیر و المأثم - بالشروع فى 
النفل فلا) نعنی شروعه فى النفل اختیار جهة الا ثم و التقصيرء لأنه ترك 
الفرض. و قد بقی له اختیار ذلك كما له امار ای ان أصلا فيه و فى 
سائر العبادات. إذ لو لم يبق له اختیار ذلك لحصلت العبادة جبراء و الفعل 
الى لا بصلح أن یکون عباوت 
انظر: کشف الاسرار (۲۵۱/۱). 


أى عند محمد رحمه الله وجوب الحج بطریق التوسع حتی لا تتعین أشهر العام 
الأول للأداء. و يجوز له التأخير إلى العام الثانى و الشالث بشرط أن لا يفوته 
فى العمر» كذا فى التحقيق. أنظر لوحة (75/أ) و أيضا أصول البزدوی 
(۲۹/۱). أصول السرخسى (۳/۱). الغنی فى أصول الفقه (ص .)١١‏ 
(44۰/۱). 

فى ج: رحمة الله علیه. 

أى اعتبر ۳ يوسف رحمه الله جانب التضییق. و قال: تت تتعين الأشهر من العام 
الأول للأداء كآخر وقت الصلاة. أنظر المراجع السابقة. 

ساقطة من الأصل» و فى ج: رحمة الله عليه. 

فى ج: فظهر. 
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فى ج: الاثم. 


قسم التق سس سس ۳ 

النفل و صیرورته قضاء لو أدى فى العام الثانی. ١!‏ 

ثم اعلم أن عند أبى یوسف رحمه الله إذا لم ید فى العام الأول يأثم» لکنه 
إذا أداه ف ۱ يرتفع الاثم حينئذ. 

وعند محمد رحمه الله لا يأئم بالتأخيرء الا إذا لم 
یود فى عمره'' فحینتذ يأثم. نص عليه الصدر الشهی رل 


۳ أو بعبارة أخرى نقول: ظهر أثر تعيين الأشهر من العام الأول للأداء فى حق الاثم أو ظهر 
أثر الاختلاف_المذكور ‏ فى حق الاثم, لا غير حتى لو أتى بالحج فى العام الشانی أو 
الشالث كان أداء بالاتفاق لاقضاء. لأن تعين أشهر الحج من العام الأول يشبت ضرورة 
التحرز عن الفوات. و بادراك الأشهر من العام الثانى وقع الأمن عن الفوات فسقط العام 
الأول. و تعين الثانى للأداء. و كذا الحكم فى كل عام. 

و كذا لا يظهر فى حق النفل حتى لو نوی حج النفل من عليه حجة الاسلام وقع عن النفلء 
لا عن الفرض عند الحنفية, لأن هذا الوقت فى نفسه قابل للنفل كما هو قابل للفرض. لهذا 
صح أداء حج النفل فيه من أدى حجة الاسلام بالاتفاق الا أنهم حكموا بتعيينه للفرض فى 
حقه ضرورة التحرز عن الفوات. فلا يظهر هذا التعيين فى حق النع. 

و عند الشافعى رحمه الله: تلغو نية النفل و يقع عن حجة الاسلام لأن تحمل المشاق و ترك 
حجة الاسلام و اختیار النفل عليه مع آن الثواب فى اداء الفرض اكثر وان العقاب على 
تركه بعد التمكن من أدائه مستحق عليه من السفه. و السفه عنده مستحق الحجر فى أمر 
الدنيا صيانة لاله ففى أمر الدين أولى. 

أنظر: التحقيق لوحة (5//ب)؛ أصول السرخسى 27/١١‏ ).ء التبيين (١/١44)؛:‏ کشف 
الأسرار على النار ,)١175-١60/1(‏ كشف الأسرار على البزدوى كشف الأسرار على 


المنار (۲۵۲/۱). 
۳ فى الأصل: فى غيره. 
''' فى الأصل: فى غيره. 
)£( 


هو عمر بن عبد العزيز بن عمر بن مازة» أبو محمد حسام الدين. المعروف بالصدر الشهید. 
إمام الفروع و الأصول» البرز فى المعقول و المنقول و توهم بعض الناس أنه شافعى؛ بل هو 
حنفی. و ذکره صاحب الهداية فى معجم شيوخه و قال: تلقيت منه علم النظر و الفقه. 

وقد ولد سنة ۶۸۳ه و رزقه الله الشهادة فى صفر سنة ۳٩‏ ٠ه‏ قتله الکافر الملعون بعد 
وقعة قطوان بسمرقند. و نقل جسده إلى بخاری. ۱ 
آنظر: الفوائد البهية (ص ۰/۱2٩‏ الجواهر المضيئة (۰)۳۹۱/۱۱ ۰)۵۱۰/۲ الفتح المبين ‏ 
(۲۵/۲). 


ال ا سرت دا E‏ 
و 

فإن قلت: فعلی هذا ترتفع فائدة اخلاف, لأنه إذا لم یود فى السنة الأولى و 
لا" یخلوا اما أن يؤدى فى عمره» أو لا يؤدى فى عمره. فان" أدى فى عمره لا ٠‏ 
یکون آثما عند الموت إجماعاء و إن لم یود فى عمره يكون آثما اجماعا. ٠‏ 

قلت: إذا لم ید فى السنة الأولى تبطل عدالته عند آبی يوسف رحمه الله 
حتى تشر تترتب عليه أحكا م الفساق فى الشهادة والقضاءوغيرهافقد نص 
(عليه) 6١‏ فى الفتاوی أن الذی آخر الفر ض ان كان له وقت معين تبطل " عدالته 
الا أن يكون بعذر. 

قوله (و جوازه عند الاطلاق بدلالة تعیین من الودی) هذا جواب اشکال و هر 
أنه قد ذكر أن هذا التعيين ظهر فى حق المأثم لا غير كما إذا ضاق عليه وقت 
الصلاة فقال: لو كان التعيه" ' ضروریا كما فى تلك الصورة لما جاز عند الإطلاق 
كما لم یجز ثم 4 


۳ ساقطة من الأصل. 


)۲( 


سبق ذكر الکتاب فى قسم الدراسة آنظر (ص 358) هذا وقد ذکر عزمی زاده 
نص الختلف نقلا عن سراج الهندی. آنظر (۲۵۲/۱). 

فى ب» ج د: فلا. 

فى ج: فاذا. و فى د: : و آن. 

۳ ساقطة من الأصل, ب. د: و زيادة من ج. 

فی ب» جء د: بطلت. 


۷ (ظهر فى حق المأثم لا غير كما إذا ضاق عليه وقت الصلاة فقال: لو كان 
التعین) ساقطة من الأصل. 

و تصویر صاحب التحقيق لهذا الاشکال أوضح حیث قال: هذا جواب عما يقال. 
8 لم يكير آثرالتممین فى حق التفل حتی بقی مشروی كان مشروع الوقت 
متعددا» فينبغى أن يشترط العمیین فى التية. و لا بتادی الواجب يمطلق النية 
کالصلاة فى آخر er‏ لأن التأدى بمطلق النية من ضرورات اتحاد المشروع فى 
الوقت» و لم یوجد. 
آنظر: لوحة (۷۸/), التبیین (4۶۲/۱). 


فى ب: ثمة. 


قسمالتحقيق سس ب ل سس 6 

قال فى الجواب: ان التعیین حصل بدلالة حال الودی. لا لمعنى فى المؤدى, 
لأن) الظاهر أنه لا يحتمل التاعب الشديدة''' و الهالك الصعبة (١١١/ب)‏ ثم 
یحج النفل» و عليه حجة الاسلام. فصار كما إذا اشتری شيئا بدراهم مطلقة یحکم 
بنقد البلد بدلالة تعیین من الشتری و هو تیسر اصابته. 

و الطلق قد يقيد بدلالة الحال بخلاف ما اذا نوی النفل, لأنه لا عبرة للدلالة ٠‏ 
. عند وجود الصریح بخلافه كما إذا صرح باشتراط نقد آخر عند الشراء بسقط ۲" 
العرف. ۱" ()*" بخلاف شهر رمضان, لأنه متعین فى ذاته لا مزاحم له لا لعنی 


ى الودی!*. 


۳۳ فى الاصل: الشدید. ۱ ١‏ 
۳ فى الأصل: یقسط. 
۳ عبارة السرخسی فى إفادة الراد أوضح حیث قال: و دلالة العرف یحصل 
التعیین بهاء و لکن إذا لم يصرح بغیرها, فاما مع التصریح يسقط اعتبار 
العرف. کمن اشترى بدراهم مطلقة يتعين نقد البلد بدلالة العرف, و ينعقد 
العقد بما صرح به. 
أنظر: أصول السرخسى (4۶/۱). 

©) (الواو) زيادة من الأصل» ب. ج. 

۳ و قد ذكر هذا الجواب كل من صاحب التقویم. و شمس الأئمة السرخسى و فخر 
الإسلام البزدوى وذكر نحو هذا الجواب عبد العزيز البخاری فى التحقیق, و | 
قوام الدین الاتقانی فى التبیین. ۱ 
آنظر: التقویم لوحة (۳۳/ب) أصول السرخسی (۰)4۶/۱ أصول البزدوی 
(۰)۲۵۳/۱ التحقیق لوحة ۰0/۷۸۱ التبیین (4۶۲/۱). 
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شرح النتخب 


و هو نوعان: آداء: و هو تسلیم عين الواجب بسببه إلى مستحمقه . 


واختلف الشایخ فى أن القضاء هل يجب بنص مقصود أم بالسبب الذى يوجب 


الا داء. 


قال عامتهم: انه يجب بذلك السبب و هو اخطاب لأن بقاء أصل الواجب 
للقدرة على مثل من عدنه قربة» و سقوط فضل الوقت لا إلى مثل و ضمان للعجز آمر 
معقول فى التصوص عليه و هو قضاء الصوم و الصلاة فیتعدی إلى النذورات المتعينة 
من الصلاة و الصیام و الاعتکاف و فیما إذا نذر أن یعتکف شهر رمضان فصام و لم 


یععکف › 


عاد شرطه إل الكمال الأصلى, لا لآن القضاء وجب بسبب اد 


(فصل فى حکم الواجب""" بالأمر ۳). ۱ 
الأداء و القضاء آمران متقاربان. و لهذا تستعمل احدی العبارتین 


فى د: فى الواجب - بزيادة "فى" 595 


لا فرغ من بیان الموجب شرع فى بيان الواجب. لأنه آثره. و الأثر أبدا یتلو الوثر. كذا فى 
التبيين .)441/١١‏ 
ین إلى أداء محض و إلى الأداء الذى له شبه القضاء و الحض منه 
ینتسم إلى کامل و إلى قاصر. و القضا ۰ ء أيضا ینقسم إلى القضاء الحض, و إلى القضا ء 
الذى له شبه الأداء. والأول ینقسم إلى القضاء بثل معقول. و إلى القضاء ثل غير 
معترل. ال لمتل ا انکامل کتضاء ء الفائتة بجماعة. و إلى القاصر. 
کقضانها بالانفراد. فصارت الاقسام سبعتو جميع هذه الاقسام توجد فى حقوق الله 
تعالی. و توجد فى حقوق العباد , فکانت الأقسام أربعة عشر. إلى الكل آشار صاحب 
التن. کذا قال صاحب التحقیق أنظر لوحة (1/۷۸). 


یو هن ا 
فى الأخری. ۲۳ قال الله تعالی: "فاذا قضیت الصلاة فانتشروا"."" و قال 
الله تعالی: "فإذا قضیتم مناسککم""" و یقال: أدى دینه. و لهذا يجوز 
الأداء بنية القضاء و القضاء بنية الأداء فى الصحيح. دل عليه 
مسألة الأسير“' إلا أن للأداء خصوصا فى تسليم عين الواجبء لان 
هذه العبارة تنبیء عن شدة الرعاية كما يقال : الذئب يأدو للفزل 


۳ کذا فى الغنی فى أصول الفقه. آنظر (ص ۵۳). ۱ 
و قال القاضی الامام أبو زید: و قد تستعار القضاء لأداء الواجب لا فيه من 
اسقاط الواجب كما فى القضاء. و تستعار الأداء للتضاء لا فيه من التسلیم. 
آنظر التقویم. لوحة (4۲/ب). 
و كذا قال شمس الأئمة السرخسی فى آصوله. آنظر (4۵/۱). 
و قال فخر الإسلام رحمه الله: فسمى الأداء قضاء لأن القضاء لفظ متسع و 
قد يستعمل الأداء فى القضاء مقیدا. لأن للأداء خصوصا بتسليم عين الواجب. 
كما ذكره الشارح. أنظر: أصول البزدوى (۱۳۷/۱). 
و التوفيق بينهما ‏ أى بين البزدوى و بين أبى زيد و السرخسی - ان الشيغ 
البزدوى نظر إلى معناهما اللغوی فوحد معنى القضاء شاملا لتسليم العين و 
تسليم الثل. فجعله حقيقة فيهماء و وجد معنى الأداء خاصا فى تسلم العين 
فجعله مجازا فى غیره. فاشترط التقييد بالقرينة. 
و القاضى أبو زيد و شمس الأئمة السرخسى نظرا إلى المعرف أو الشرع فوجدا 
كل واحد منهما خاصا بمعنى فجعلاه مجازا فى غير ما اختص كل واحد به. 
أنظر: كشف الأسرار على البزدوى (۱۳۸/۱). 

۳ سورةالجمعة (۱۰). فى ج: ذكرت هذه الآية بعد الآية التالية. 

ر 

* لم أقف على مسألة معروفة بهذا الاسم فيما بحثت. 

۳ ذکره أبو الفضل النيسابور الميدانى و قال يضرب فى الخديعة و المكر أنظر: 
مجمع الأمثال. تحقيق محمد محيى الدين عبد الحميد, دار الفكر الطبعة 
الثانیة. ۵۱۳۹۳ .)۲۷۷/١(‏ 


۸ 


بأكله ۱۱ 


أى یحتال و یتکلف بحيلة."" و هو من آدی - یودی تأدية و أداء. 


شرح النتخب 


و أما القضا ء فاحكام الشىء لح م "ا كيا تال(*), 


و علیهما مسرودتان قضاهما داود . ا صنع السوابة!"! تبع 
قوله فى" تفسیر الأداء (و"" هو تسلیم عين الواجب بسببه إلى ستحقه(*) 
الباء فى "بسبیه" صلة الواجب. و قوله (الی مستحقه) متصل بالتسلیم !. 


۱) 


فى الأصل: يأكله, وفى أصول البزدوى: بأكله ‏ كما أثبته - 


و کذا فى التبيين /١(‏ 447). 

(أى يحتال و يتكلف بحيلة) ساقطة من ج. 

و فى أصول البزدوى "فيختله" مكان "بحیلة" و المختل هو الخداع. 

و نقل الشارح من قوله (الا أن للأداء) إلى قوله (و يتكلف) بالنص من أصول 
البزدوی. أنظر (١1//ا١-‏ ۱۳۸). 

تعريف القضاء منقول من أصول البزدوی بحروفه ۱۳۸/۱۱). 

و القائل هو أبو ذؤيب. أنظر لسان العرب (۵/ 5586"). 

فى الأصل: إذ فى ج: و. 

فى الأصل: سوابع - بسقطو الألف و اللام فى آولها . ' ` 

فى د: استبدلت (فى) ب(و). 

(الواو) ساقطة من د. 

ما قاله المصنف من حد الأدا ء اختيار شمس الأئمة السرخسى . أنظر أصول 


السرخسی .)24/١(‏ كذا قال صاحب التبيين. أنظر (4۶۳۲/۱). 


)۱۱( 


و قال فخر الاسلام رحمه الله: الأداء اسم لتسليم نفس الواجب بالأمر آنظر 
آصول البزدوی (۱۳۶/۱). 
فى د: استبدلت (الباء فی) ب(الیاقی). 

تن فى "بسببه" و فى "مستحقه" للواجب. أو للتسلیم أى الأداء تسلیم 

نفس الواجب ل DR‏ 

للصوم و نحوهما إلى من یستحق ذلك الواجب أو إلى من یستحق التسلیم إليه. 
و هذا التفریق یشمل تسلیم المؤقت فى وقته کالصلاة و الصوم. و تسلیم غير 
المؤقت كالزكاة و صدقة الفطر. أنظر: التحقیق, لوحة (۷۸/ب). 


ا يي ب د 
فان قيل: الوجاب فى الذمة. و الذى يؤدى فى الوقت مثل الواجب فلا يكون 
أداء. ٠‏ 
قلنا: الشارع جعل ذلك آداء لأنه لا يمكنه أداء ما فى ذمته إلا بهذا 
o‏ ۱ 
ثم القضاء يجب بالسبب الذى يجب به" الأداء عند العامة" . 
و قال بعض العراقيين: انه يجب بنص مقصود. لأن الواجب أداء ما هو 
عبادة» و انما يعرف عبادة بالنص(*. 


۳ کذا فى التحقیق. أنظر لوحة (۷۸/ب). 

۳ (به) ساقطة من جء د. 

" هذه مسألة اختلافية ذکرها كل من القاضی الامام أبو زيد» و شمس الأئمة 
السرخسی و فخر الاسلام البزدوی و السمرقندی و من بعدهم. و قد صورها 
شمس الأئمة رحمه الله بقوله: اختلف مشایخنا فى أن وجوب القضاء بالسبب 
الذی وجب به الأداءء آم بدلیل آخر غير الأمر الذى به وجب الأداء؟ 
ثم قال رحمه الله: و أكثر مشايخنا رحمهم الله على أن القضاء يجب بالسبب 
الذى به وجب الأداء عند فواته و هو الأصح. 
أنظر: التقویم» لوحة (47/ب).؛ أصول السرخسی"(۱/ ۵ - ۰0۶0 أصول 
البزدوی (۰)۱۳۸/۱ ميزان الأصول (ص ۲۲۰). الغنی فى أصول الفقه (ص 


۳. ۱ 
* و لا مدخل للرأی فى معرفة العبادة. عرفنا أن الوجوب بدلیل مبتداً کذا فى 
أصول السرخسی. 


و قد ذهب إليه بعض العراقیین - كما ذکر الشارح - و صدر الاسلام آبو الیسر 
و علاء الدین السمرقندی. و هو مذهب عامة آصحاب الشافعی و عامة 
العتزلة. 

و اخلاف فى التضاء بثل معقرل. فأما القضاء بمثل غير معقول فلا یمکن 
ایجابه الا بنص جدید بالاتفاق. 

آنظر: کشف الأسرار ۰۱۳۹/۱۱ التبصرة (ص 54). الستصفی (۱۰/۲) . 
جمع الجوامع مع حاشية البنانی ۳۸۲/۱۱) النخول (ص ۰)۱۲۰ مسلم الثبوت 
مع فواتح الرحموت (۸۸/۱) التحریر مع التیسیر (۲۰۰/۲). 


۶9۰ 


شرح النتخب 


و إنا نقول: وجب القضاء فى الصوم و الصلاة بالنصء''' و هو قوله تعالی: 
فعدة من أيام أخر»'"ا و قوله عليه السلام: "من نام عن صلاة أو نسيها فلیصلها 
اذا ذکرها فان ذلك وقتها!"". فثبت أصل وجوب القضاء بالتص و لولا هو لا 
عرفنا /وجوب القضاء و لکن‌السبب؟*" الذی يجب به الأداء و هو (۱۱۷/) 
معقول. لأن بقاء أصل الواجب للقدرة على مشل من عنده قربة, لأن النفل مشروع 
حقا له. و له ولاية صرف ماله إلى ما عليه كما فى حقوق العباد و سقوط فضل 
الوقت للعجز - لأنه لا مثل له عند الفوات - آمر معقولء بأن أوجبنا عليه ما قدر, 
و هو أصل الواجب للقدرة."*" و آسقطنا عنه ما لم یقدر و هو وصف فضل الوقت, . 
إذ الوصف تبع" " الأصل» فلا یوجب انعدامه انعدام الأصل'"". 

و هذا جواب عما قاله البعض أنه غير معقول, لأنه ذهب فضل الوقت, و أداء 
العبادة فى وقتها أفضل من أدائها فى غير وقتها ألا تری إلى قوله عليه السلام: 
"فان فاته صوم يوم من رمضان لم يقضه صيام الدهر كلد" 


(وانا نقول: وجب القضاء فى الصوم و الصلاة بالنص) ساقطة من د. 


سورة البقرة (۰۱۸ ۱۸۵). 

روى ابن ماجه نحوه فى أبواب موايت الصلاة؛ باب من نام عن الصلاة أو نسيها /١(‏ 
۵ ) والنسائى فى كتاب الواقیت. باب فيمن نام عن الصلاة (۲۹۶/۱). 

فى ج. د : بالسبب ‏ بزيادة الباء فى اولها -. 

فى الأصل: المقدرة. 

فى ب. ج. د: مع. 

وقد نقل الشارح هذا التقریر من أصول البز‌وی. أنظر (۱۶۱/۱). 

قال البخاری فى صحیحه: یذکر عن أبى هريرة رفعه: من آفطر یوما فى رمضان من غير 
عذر و لا مرض لم يقضه صيام الدهر و إن صامه. و به قال ابن مسعود. اه. 

و قال العسقلانی فى فتح الباری: وصله أصحاب السئن الأربعة. و صححه ابن خزيمة من 
طریق سفیان الشورى و شعبة. کلاهما (...) عن أبى هريرة رضی الله عنه نحوه. و فى 
رواية شعبة: "فى غير رخصة رخصها الله تعالی له لم یقض عنه و ان صام الدهر کله". اه 
أنظر: صحیح البخاری (مع فتح الباری) کتاب الصوم. باب |ذا جامع فى رمضان 
۱۳/۵۱ 


قسم التحقيق_ .اہ 
و من شرط وجوب القضاء" " الماثلة بين الضمان و الضمون. و لا مائلة 
ری ۱۳ 

قوله (فیتعدی إلى النذورات التهینة۳) ۳ و هو أن الرجل اذا نذر و قال: 
"لله على أن أصوم هذا الشهر". أو "أصلى هذا الیوم" فمضی الیوم و لم یصل, و 
المشايخ يجب بسبب آخر غير النذر. و هو التفويت و على قول عامة المشايخ يجب 
القضاء باذ 

قوله (وفيما إذا نذر أن يعتكف شهر رمضان) جاز أن يكون هذا 


۳ فى د: الضمان. 

أنظر: أصول البزدوی (۰)۱۳۷/۱ أصول السرخسى ,.)40/١١(‏ التحقيق لوحة 

(۷۹/ب) . 

۳ (التعینة) ساقطة من ج. د. 

* هذا اشارة إلى ثمرة اخلاف. کذا فى التحقيقء آنظر لوحة (۸۱/). کشف 
الأسرار (۱۶۱/۱). 

* ذکره آبو السیر فى آصوله. کذا فى التحقیق و الکشف. 
قال عبد العزیز البخاری فى هذا الوضوع: اعلم أن التفویت افا بوجب القضاء 
عند الفریق الأول لأنه هنزلة نص مقصود. فكأنه إذا فوت فقد التزم التذور 
انیا. فعلى هذا إذا فات - لا بالتفویت - بأن مرض أو جن فى الشهر المنذور 
صومه. أو أغمى عليه فى اليوم النذور فيه الصلاة يجب أن لا يقضى عندهم 
لعدم النص المقصود صريحا أو دلالة فتظهر ثمرة الاختلاف. 
و لكن ما ذكر شمس الأئمة أن وجوب القضاء بدليل آخر و هو تفويت الواجب 
عن الوقت على وجه هو معذور فيه أو غير معذور يشير إلى أن الفوات هنزلة 
التفويت عندهم فى إيجاب القضاء. فحينئذ لا تظهر فائدة الاختلاف فى 
الأحكام بين أصحابنا و انما يظهر فى التخريج. 
أنظر: التحقيق لوحة (۰)/۸۱ كشف الأسرار (۱۶۲/۱). 


e‏ 2 یعس یی یس ی 
جواب (اشكال""'). و هو أن يقال ": إذا نذر أن يعتكف شهر رمضان. فصام و لم 
یعتکف أنه یقضی اعتكافه» و لا یجزی فى الرمضان الثانى» لو كان وجوب 
القضاء با به وجب الأداء و هو الأمر بالوفاء بالنذر لجاز لأن الثانی مثل الأول فى 
کون الصوم مشروعا (فیه) !" مستحقا علیه. و صحة أداء الاعتکاف به. و لا لم 
یجز عرفنا أنه انما لم یجز لأن وجوب القضاء بدلیل آخر. و هو تفویت الواجب. "و 
التفويت مطلق" عن الوقت فصار کالنذر الطلق,"" و لو نذر/نذرا مطلقا لا يجوز 
له أن یعتکف فى رمضان."" فکذا (۱۱۷/+ب) فیما نحن فیه. 

قوله(یصوم!" مقصود) آراد به أن يجب صوم. و للاعتکاف آثر فى 
ایجابه. و هذا لأن الاعتکاف الواجب بالنذر مطلقا یقتضی صوما ثبت به. لأنه 
شرطه, " و التزام الشروط التزام الشرط. کالتزام الصلاة التزام للوضوء و افا لم 
يجب الصوم فى نذر اعتکاف رمضان لأن الوقت وقت الصوم فرضا فوجد 
شرطه. فاستختی عن رعاية شرطه" " ابتداء لا ان الشروط یراعسی 


۲ ساقطة من الاأصل. 

ذکر هذا القول محمد فى الجامع كما صرح به شمس الأئمة فى أصوله انظر: 

أصول السرخسى (۱/ ۰۶۷ أصول البزدوى (۱۶۳/۱). 

۳ ساقطة من جميع النسخ. وقد زدته من أصول السرخسى (4۷/۱). 

۳ نقل الشارح من قوله (نذر أن يعتكف) إلى قوله (و هو تفويت الواجب) من 
أصول السرخسی. أنظر (4۷/۱). 

0 أى سبب مطلق. كذا فى أصول البزدوى.‎ ٩ 

3 أنظر امصندن نت 

"' أنظر: أصول السرخسی .)47/١١‏ التبيين )٤٤۸/١(‏ ؛ القحقيق» لوحة 2/41١١‏ 
ات ۱ 

)۸( فى جه د: لصوم. 

" أى أن الصوم شرط لصحة الاعتكاف عند الحنفية خلاقا للشافعى رحمه الله» هو 
يقول: إن الصوم عبادة, و هو أصل بنفسه» فلا يكون شرطا لغيره. أنظر: الهداية 
(۱۳۲/۱). الإقناع (۳۷۷/۱). 

''١١‏ (شرطه) ساقطة من ج. 


قسم التحقيق ا٤‏ 
ثم الأداء احض ما يؤديه الانسان بوصفه على ما شرع مثل أداء الصلاة بجماعة 
فأما فعل المنفرد فأداء فيه قصور ألا تير أن الجهر ساقطة عن النفرد. 


وجودها تبعاء لا وجودها قصدا كما إذا دخل وقت الصلاة و هو متوضیء لا تجب 
عليه الطهارة, لأنه موجود. فقد أسقطنا هذا الشرط أى الصوم القصود بهذا 
العارض و هو شرف الوقت. و هذا الشرف قد فات بحیث لا یمکن اکتسابه الا 
با حیاة إلى العام الثانی. و هو وقت مدید یستوی فيه الحياة و الوت فلم تثبت 
القدرة بالشك» و اذا فات ذلك الشرف بقی الاعتکاف واجبا عليه مطلقاء لأن 
التقیید افا ثبت يعارض''' الشرف, و ذا بقی عليه مطلقا يجب عليه الصوم 
القصدی, فلا يجوز فى الرمضان الثانی كما إذا نذر أن یعتکف شهرا, وهذا معنی 
قوله (عاد شرطه إلى الکمال الأصلی"") . 
" قوله (لا لأن القضاء وجب بسبب آخر) نفی لقول ذلك البعض. فانهم 

یقولون: يجب بالتفویت على ما ذکرنا. 

فان قیل: آلیس أنه لو نذر الصلاة" " يجوز آداها بالطهارة التی كانت 
للمکتوبة. فکان ینبغی أن يجوز الاعتکاف فى رمضان إذا نذر أن یعتکف شهرا. 
و إذا جاز ثم جاز أن یتأدی فى رمضان الثانی ههنا. 

قلنا: الوضوء انما“ وجب لغیره. فکان شرطا محضاء فجاز أن ينوب 
آحدهما عن الآخرء نأما الصوم تارة يجب لعینه, و تارة"" يجب لغيره» و ما وجب 


لعينه لا ينوب عن غيره”"'. 


۲ فى الأصل: يعارض. - 

۳ أنظر: أصول البزدوى ۱۶۵/۱۱ التحقیق, لوحة (١48/ب).‏ التبيين 
(1/ ££ - 4۵۰). 

د فى الأصل, ج. د: بالصلاة ‏ بزيادة الباء فى أولها . 

“) فى ج د: استبدلت (انما) ب(مهما وجب). 

فى ج» د: طورا. 

۳ أنظر: التحقیق, لوحة (١۸/ب‏ - ۸۲/). 


یتسه ی توص تس سوه بیقر ی 

و فعل اللاحق بعد فراغ الامام آداء يشبه القضاء باعتبار أنه التزم الاداء مع الامام 
حين حرم معه و قد فاته ذللك حقيقة» و لهذا لا يتغير فرضه بنية الاقامة فى هذه 
الحالة كما لو صار قضاء محضا بالفوات ثم وجد المغير بخلاف المسبوق لأنه مؤد فى 
امام صلاته. 


توله (آلا تری آن امه ساقط عن التضرد) N‏ هذا آية 
كونه ناقصا /لأن الجهر عزيمة''' فى صلاة يجهر فيهاء'' لأن العزيمة (۱۱۸/) 
ما وجبت علينا ببحكم أنه الهنا و نحن عبیده. ولا يكون مبنیا على أعذارنا و 
لأن هذه الصفة واجبة فى الصلاة بجماعة» واكتساب الواجب سبب لا ستجلاب 
الثواب. و النفرد لا يتمكن منه. ذلك لأنه ان لم يجهر فظاهر و ان جهر فلم يأت 
بالواجب فلم يجز وایه. ۴" 

قوله(أداءيشبهالقضاء) (أداء) من حيث|ان'' الوقت باق'''(يشبه 
التضاء) من حيث أنه تدارك ما فاته مع الإمام» ولهذالايقرأولا يسجد 
للسهوء''' و تفسد صلاته بالمحاذاة فى هذه الحالة!". 


3 قول الشارح (أى لزومه ساقط) يدل على أن المنفرد ان شاء جهر و إن شاء 
خافت. و الى هذا أشار فى التبيين. أنظر (4۵۲/۱). 
و قال فى الهداية: "وان كان منفردا فهو مخيرء ان شاء جهر و أسمع نفسه. 
لأنه إمام فى حق نفسه و إن شاء ء خافت. و الأفضل هر اهر ليكون الأداء 
على هيئة الجماعة". أنظر (۵۳/۱). 


۳ و صفة كمال. كذا فى التحقيق» لوحة (۸۲/ب). 

۳ بدليل وجوب سجدة السهو بترکه. کذا ی ی 
1۹1 

(e)‏ (ان) ساقطة من ج. 

۳ و باعتبار أنه خلف الامام حكما. كذا فى التبيين (4۵۳/۱), و انظر الاختيار 
(۰)۷۳/۱ و التحقيق لوحة (۸۲/ب). 

۳ آنظر: الإختيار (۷۳/۱). و آیضا أصول البزدوی .)١595/1١(‏ 


" و صورتها: أن يحدث الرجل و المرأة خلف الامام. فتوضئا و قد فرغ الإمام, 


قسم التتحقيق سس ەه 

قوله (و لهذا لا یتغیر فرضه بنية الاقامة فى هذه الحالة) بأن اقتدى السافر 
بسافر فى الوقت» ثم سبقه احدث " أو نام حتی فرغ الامام من صلاته''' ثم سبقه 
الحدث''' فدخل مصره للوضوء أو نوی الاقامة و هو فى غير مصره و الوقت باق 
فانه یصلی رکعتین ! " و لا تصح نیته. لأنها لا تؤثر فى القضاء الحض, و صار 
هذا شبيها بالقضاء و انتا وهذا لأنه یقضی صلاة الإمام, و صلاته 


فحاذته فى حال أداء ما فاتهما. و افا فسدت صلاة الرجل لآن اللاحق فى 
الحكم خلف الامام. و تحققت الشركة بينهما تحريمة و آداء. فكانت محاذاتها 
إياه فى هذه الحالة كمحاذاتها فى حال الأداء قبل الحدث. كذا قال صاحب 
التحقیق, أنظر ای" (۸۲/+). و ذكر فى الهداية شروطا للمحاذات هى: أن 
تكون الصلاة مشتر كة و أن تکون مطلقة. و أن تکون المرأة من أهل الشهوة؛ و 
آن لا حائل. أنظر (۵۷/۱). 

۳ أى قبل فراغ الامام. کذا فى کشف الأسرار. 

ا فى جب د: من صلاته. و کذا فی آصول الیزدوی. 

أى بعد الفراغ ضرورة. 


وقد نقل الشارح ص قوله (اقتدى المسافر) إلى قوله (يصلى ركعتين) من 
أصول الیزدوی نصا. أنظر (۱۶۸/۱). 

۷ فى ج: ما یکون قائما. 

۳ قال فى التبیین: ههنا قيود يجب لك عرفانها: 
الأول: کون الامام مسافراء لانه إذا كان مقیما و القتدی مسافرا یتغیر فرضه 
حالة الاقتداء فلا يتأتى هذا. 
ثانيا: ذهابه إلى الصر, لأته هو موضع ا ا 
لغو كالبر و البحر, لأن حاله مبطل عزيمته. 
ثالثا: : فراغ الامام. , لأنه إذا 8 يفرغ و نوی المقتدى الإقامة يتغير فرضه»› لان 
نيه الإقامة اعترضت على الأدا ۰ 
رابعا: عدم تکلمه. لأنه إذا تكلم تبطل صلاته أصلا فيصير بحيث لا يقدر على ' 
البناء. فيتغير فرضه حينئذ بنية الإقامة. 
أنظر ۵/۱۱ - 6ه )). 
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و القضاء نوعان: ۱ 

قضاء عثل معقول كما ذكرناء و عثل غير معقول كالفدية فى باب الصوم فى 
حق الشیخ الفانی» و احجاج الغیر باله ثبتا بالتص, و لا نعقل المماثلة بين الصوم و 
الفدية» و لا بين اج و النفقة» لکنه یحتمل أن یکون معلولا و ان كنا لا تعقل. 

قوله (بخلاف السبوق) فان المسبوق''' برکعة اذا نوی الاقامة ینقلب فرضه 
آربعا. لأن هذا أداء''' و نية الاقامة إذا اعترضت على الاداء یعتبر و لهذا تلزمه 
الا و بسحن لسيى "و ل تسد ضلا نا لها وان ۱۴ 

فان قيل: جعل الشرع""" المسبوق قاضيا بقوله: "و ما فاتكم فاقضوا'"" 
فکیف يستقيم جعله مودیا . 

قلنا: سماه قاضیا مجازا لا (أن)''' فى فعله من اسقاط الواجب. وقد 
بینا " أن استعمال احدی العبارتین مکان الأخرى جائز (مجازا ۲۳). و لأنه انما 
سماه قاضیا باعتبار حال الامام. و نحن انما نجعله مؤديا باعتبار حاله. 

قوله (و القضاء نوعان) ۲۲۱ أى القضاء الحض. و الا فالقضاء () ۲۲۲ ثلاثة 

۳ (فان السبوق) ساقطة من ج. السبوق هو الذی فاته أول الصلاة مع الامام. 

۳ (آداء) ساقطة من چ. 

۳ آنظر: الاختیار (۷۳/۱). 

"۳ آی محاذاة المرأة للرجل فى صلاته كما تقدم. 


و ذلك لأن السبوق فى حکم النفرد. و یلزمه ما یلزم النفرد. أنظر کشف الأسرار 
(۱۶۷/۱) و ما بعدها. 

"* فى ج: الشرع جعل. 
رواه أحمد عن أبى هريرة رضی الله عنه. و روی الب‌خاری عنه أيضا بلفظ: و ما فاتکم 
فأقوا. أنظر مسند آحمد (۰)۲۳۸/۲ صحیح البخاری کتاب الأذان. باب لا یسعی إلى 
الصلاة. ولیأت بالسكينة و الوقار (۲۲۸/۱). 
مزیدة من ج. 

۳" آنظر (ص 4۶۹). و انظر أيضا الهامش رقم. ۱ من (ص 4۶۷). 
'' مزيدة من ج د. 

۲ أنظر: التقويم لوحة (۶۲/ب). أصول السرخسى (۰)4۹/۱ أصول البزدوى (۱۶۹/۱). 

۳ (على) زيادة من ج. 


قسم التحقيق ناتسب سس لت 9 ۶ 
و الصلاة نظیر الصوم. بل هی آهم منه فأمرناه بالفدية عن الصلاة احتیاطا و 
رجونا القبول من الله تعالی فضلا. 
و قال محمد رحمه الله فى الزيارات: یجزفه ان شاء الله تعالی كما إذا تطوع به 


الوارث فى الصنوم. 
١ ¬" 0 4 4۸ 8 ۱( ۰‏ 
انواع "": بمثل معقولء و بمثل غير معقولء و قضاء بمعنى الأداء". 


قوله (کما ذکرنا) أى قضاء الصوم و الصلاة. فان الصوم مثل الصوم و 
الصلاة مغل الصلاة !۳ . 
قوله (و مثل غير معقول) قال الشیخ/الامام شمس الأئمة الکردری (۱۱۸/ 
ب) رحمه الله: یعنی بغیر العقول ما لا ید رکه العقل, لا أن العقل يأباه و أنه من 
حجج الله تعالی. و محال أن تتناقض حججه. فانه من آمارات الجهل و السفه. و 
کلاهما على القديم محال. 
ثم لا تدرك ()" الماثئلة بين الصومو الفدية» لأن الصوم تجویع النفس: 
و الفدية اشباعالجائع. و کذا المائلة بين النفقة و هی مال عين وبين أفعال 
الحج. و هی أعراض و صفات. لکن الشرع جاء بجواز الفدية عن الصوم. 
و اقامة النفقة مقام آفعال الحج. فیعمل" به" و یعتقد " بینهما ماثلة 
۷ آنظر: ميزان الأصول (ص ۱۳ -0۶). النار مع كشف الأسرار (۰)۷۱/۱ ا مغنى فى 
آصول الفقه (ص .)۵٩‏ 

۳ قال فى التحقیق: قول الصنف (القضاء نوعان) أى القضاء الخالص نوعان. فأما القضاء 
الذی خالطه معنی الأداء فقسم آخر. أو القضا ء بالنظر إلى کون المثل معقولا و غير معقول 
نوعان. فیدخل فيه جمیع أقسامه» لأن القضا ء الذی فيه معنی الأداء لا يخلو من أن یکون 
قضاء مثل معقول أو غير معقول. أنظر لوحة (1/۸۲-ب). 

۳ و كذا فى التحقیق. لوحة (۸۳/ب). 

(الواو) زيادة من ج. 
۳" فی‌ب: فتعمل. 
2 (به) ساقطة من ج. 
فى ب: نعتقد . 


۶ ۸ 


شرح اللتخب 


الحج. لکن ۷ ندرکها وي يا نعقلها ° و النص فی باب الصوم: "و على الذين يطيقونه 


فدیة" " معناه: و على الذين'' لا یطیقونه ۳. لأن أول الآية قوله: "فمن شهد 
منكمالشرهرفليصمه"'*"" وهذا للایجاب. ثم أعقبه قوله: "و علی الذین 


نه" فلو أجرى على الظاهر" بأن يفدىالمطيق ()") يلزم على غي 


المطيق الصوم عملا يقوله: : فليصمه" يفضى إلى عكس المعقول ونقض نقض الأصول 
فقلنا بأن هذا مختصر و معناه"" ما قال ابن عباس رضى الله عنهما"' أى 
بط هط ۱ و هذا كقوله تعالى: "يبين الله لكم أن تضلوا "١‏ 
آی لا تضلوا. لأن البیان للهداية. لا للضلال(۲۳. 


۱۲( 


۱۳( 


سورة البقرة (۱۸۶). 

فى ب: الذی. 

قال الشارح فى تفسیره الشهور بتفسیر اللسفی: قیل: معناه: لا یطیقونه. فأضمر "لا" 
لقراءة حفصة كذلك. آنظر .)54/١(‏ 

سورة البقرة (۱۸۵). 

سورة البقرة (۱۸۶) و هذه الآية ساقطة من ج. 

و إذا حملت على ظاهرها فهى منسوخة على ما قيل أن فى بدء الإسلام كان المطيق مخیر 
بين أن يصوم و بين أن يفدى ثم نسخ بدرجات. 

أنظر: نور الأنوار على المنار ,)74/1١(‏ تفسير القرطبی (۲۸۷/۲ - ۰)۲۸۸ أحكام 
القرآن للجصاص 185/١١‏ ). التبيين (4۵۷/۱). 

(الواو) زيادة من ج. د. 

فى ج: معنا بسقوط الهاء فى آخرها -. 

فى الاأصل. ب. ج: عند. 

ساقطة من الأصل. 

مشهور قراءة ابن عباس "یطوقونه" یفتح التاء مخففة و تشدید الواو معنی "یکلنونه". 

و هذه القراءة رویت عن عائشة و طاوس و عمرو بن دینار رضی الله عنهم. 

آنظر: تفسیر القرطبی (۰۲۸۹۱/۲ ۰)۲۸۷ تفسیر الطبری (۱۳۷/۲). 

سورة اللساء (۱۷۱). 

قاله الکسائی و من وافقه. و آما البصریون فلا یجوزون اضمار "لا". 

و المعنى عندهم: "يبين الله لکم كراهة أن تضلوا" ثم حذف. كما قال: "و اسأل القریة". 
آنظر: تفسیر القرطیبی (۲۹/۹). 


ا سس تسب ےت ا ی تسب تسب 21 1 

و النص فى باب الحج حدیث خثعمية, فانها قالت: "يا رسول الله ان بی 
آدرکه الحج و هو شيخ کبیر, لا يستمسك على الراحلة. آفیجزئنی ۱" عن أن 
أحج''' عنه؟ فقال عليه السلام: أرأيت لو كان على أبيك دين فقضيته آما كان 
يقبل منك؟ قالت""": نعم. فقال النبى صلى الله عليه و سلم: "فدين الله أحق!*". 


''' كذا فى جميع النسخ. و الصواب: أفيجزؤه. 
قولها (أحج) روى بفتح الهمزة وضمالحاءء. أى أحرم عنه بنفسى و أدی 
الأفعال عنه. و هذا المشهور من الرواية. و على هذا لا دلالة فى الحديث على 
أن الاتفاق قائم مقام الأفعال. فلا يستقيم التمسك به فى هذه المسألة الا أن 
یثبت أن أباها كان أمرها بذلك و أنفق عليها. 
و فى بعض الروايات: أن أحج ‏ بضم الهمزة و كسر الحاء ‏ أى آمر أحدا أن 
يحج عنه. و على هذا الوجه صح التمسك به. 
و يجوز أن يكون معنى قولها (أن أحج) - بفتح الهمزة و ضم الحاء ‏ أن آمر 
بنى الأمير الدار. فعلى هذا التأويل يصح التمسك بالرواية الأولى أيضا. كذا 
قال صاحب التحقيق. أنظر لوحة (1/۸۳۲). 
1 فى ب: فقالت. 
رواه مسلم عن ابن عباس رضى الله عنه بلفظ: "ان امرأة من خشعم قالت: يا 
رسول:الله ان فريضة الله على عباده فى الحج أدركت أبى شيخا كبيراء لا 
يستطيع أن يثبت على الراحلة. أفأحج عنه؟ قال: نعم و ذلك فى حجة الوداع. و 
فى رواية آخری» فحجى عنه. كتاب الحج باب الحج عن العاجز ٩۷۳/۲(‏ - 
4/اة). 
و أما الحديث الذکور فى الكتاب فهو نحو ما رواه الطبرانی فى معجمه عن 
سودة أم المؤمنين رضى الله عنها بلفظ: أن رجلا قال: يا رسول الله ان أبى شيخ 
کبیر, لا يستطيع الحج» أفأحج عنه؟ فقال عليه السلام: أرأيت لو كان على 
الراية (۱6۷/۳). و روى اليخارى نحوه عن ابن عباس رضى الله عنه بلفظ ان 
امرأة من جهينة جاءت إلى النبى صلى الله عليه و سلم فقالت: ان أمى نذرت 
أن تحج فلم تحج حتى ماتت. أفأحج عنها؟ قال: نعم» حجى عنها. أرأيت لو كان 


7 شح لخب 

قوله (لكنه یحتمل "" أن یکون معلولا) هذا جواب اشكالء و هو أنه اذا كان 
ثابتا بنص غير معقول فلم أوجبتم الدية فى الصلاة بلا نص قیاسا على الصوم؟ و 
شرط صحة القیاس أن یکون الحكم فى الأصل على وفاق القیاس. فقال (یحتمل 
أن یکون معلولا "!)۰ أى (بعلة العجز) هكذا. 

قیل: ان" الصوم عبادة بدنية, لأنه من الأرکان الخمس الذی بتی 
لاسلام علیها. فاذا عجز عن آدائه فالشرع جعل الفدية خلفا (عنه) “' 
نظرا له لیتلافی ما فات. و الصلاة نظیر الصوم. بل آهم منه/ لأن الصلاة 
عباد:.( )/۱۱٩‏ بذاتها. لأنها حسنة لعنی فى نفسها. فانها تعأدی بأفعال و 
آقوال وضعت للتعظیم لله تعالی على ما نبين بعد هذا إن شاء الله تعالی. و 
الصوم عبادة بواسطة قهر النفس الأمارة بالسوء کی يصير مرتاضا صالحا لخدمته 


على أمك دين أكنت قاضیته؟ اقضوا الله فالله أحق بالوفاء. کتاب جزاء الصید 
باب الحج و النذر عن الیت أنظر فتح الباری (0۶/۶). 
و لفظ: "فدين الله أحق أن یقضی" رراه البخاری فى نهاية الحديث الذی رواه 
آنظر: فتح الباری (۱۹۲/۶). 
0 فى ج: محتمل. 
"' أى النص الموجب للفدية يحتمل أن يكون معلولا معنی معقول فى نفس الأمر و 
ان كنا لا نقف عليه لقصور عقولنا عن دركه. كذا فى التحقيق. أنظر لوحة 
(۸۶/). و أيضا التبيين .)457/١(‏ 
فى ج: فان. 
“ ساقطة من الأصل. 


قسم التحتقيق یس سس نس یت سس نتب سب سس سس سس نت ۲۲ 6 
فیکون وسبلة إلى الصلاة بهذه الواسطة!"". 

و بيان أن الصلاة آهم منه یعرف فى کتاب القاضی آبی زید رحمه الله و 
غیره. 

قوله (و رجونا القبول من الله تعالی) أى الجوازء كما فى قوله عليه السلام: 
"لا یقبل الله صلاة من لم یمس" "" آنفه الأرض كما یمس" جبهته'*". 


۳" و هذا معنی قول الصنف (و الصلاة نظیر الصوم» بل هی أهم منه). 
و قال صاحب التبیین فى شرح هذا القول: و كأن الصنف - و الله أعلم ‏ یقول: نعم انه - 
أى الفدية فى الصلاة - غير معقول. و القیاس غير ثابت. لکن الصلاة أهم من الصوم. 
فلما ثبتت الفدية فى الصوم - و هو أدنى ‏ لیحصل التلافی» ثبتت فى الصلاة - و هی آهم 
و آعلی -بالطریق الأولى بالدلالة» لا بالقیاس. 
و لکن صاحب التحقیق لم یرتض بکون الفدية عن الصلاة ثابتة بطریق الدلالة أو القیاس و 
قال: لا بد فى الدلالة من کون العنی المؤثر فى الحكم معلوما. سواء كان تأثیره فى الحكم 
معقولا كالإيذاء فى التأفیف. أو غير معقول. كالجناية على الصوم فى إيجاب الکفارة. 
وههنا العنی الذى هو المؤثر فى إيجاب الفدية غير معلوم. فلا يمكن اثباته بالدلالة كما لا 
يمكن بالقياس. 
أنظر: التبيين (١/2554).؛‏ التحقيق لوحة (44/ب). كشف الأسرار .)١84/١(‏ 
فو فى ده قسن : 
9) .۰ 5 
فى ج: مس . 


“) أخرجهالحاكم فى المستدرك عن ابن عباس رضى الله عنه عن النبى صلی الله عليه و سلم 
قال: لا صلاة لمن لم يمس أنفه الأرض. و قال هذا حديث صحيح على شرط البخارى 
(۲۷۰/۱). و آخرجه الدارقطنى عن ابن عباس رضى الله عنه بلفظ: "لا صلاة لمن لم يضع 
أنفه على الأرض". و عن عائشة رضى الله عنها. قالت: آبصر رسول الله صلی الله عليه و 
سلم امرأة من أهله تصلى و لا تضع أنفها بالأرض. فقال ما هذه ضعى أنفك بالأرض. فانه 
لا صلاة لمن لم يضع أنفه بالأرض مع جبهته فى الد لاة. كتاب الصلاة. باب وجوب وضع 
الجبهة والأنف (۳۶۹-۳۶۸/۱). ۱ 
أخرجه ابن عدى فى الكامل عن ابن عباس رضى الله عنه بلفظ: من لم يلصق أنفه مع 
جبهته بالأرض إذا سجد لم تجز صلاته. الكامل فى ضعفاء الرجال لأبى أحمد عبد الله بن 
عدى الجرجانى» دار الفكر الطبعة الأولی. 4٠‏ ١ه‏ (۱۶۱۷/۶). و وجه الاستدلال بهذا 
الحديث: مع علمنا بهذا الحديث لا نزال نرجو القبول من الله تعالى صلاة رجل لا يستطيع 
أن يمس أنفه الأرض لعذر ما. 


7ع سب شرج تخب 
و لا نوجب العصدق بالشاة آو القيمة باعتبار قيامه مقام التضحية بل باعتبار 
احتمال قیام التضحية فی أيامها مقام التصدق صلا ذ هو الشروع فی باب امال و 


قوله (ولا نوجب التصدق بالشاة) هذا جواب اشكالء و هو أن التضحية 
ثبت بالنص''' على خلاف القیاس, لأنه لا يعقل وجه القربة فى الاراقة. فكان من 
حقها أن تسقط لا إلى خلف كرمى الجمار وفضل الوقت فى الصلاة و الصوم كما 
قررت قبل هذاء إذ لا يتمكن من جعل فعل الاراقة قربة فى غير هذه الأيام كما لا 
يمكنه تدارك" "" فضل الوقت بعد خروج الوقت فى الصلاة و الصوم و قد أوجبتم 
بعد فوات وقتها التصدق بعين الشاة " آو القيمة, " فقد آقمتموها مقام 
التضحيد. 


۳" و هو قوله تعالی: "فصل لربك و انحر". سورة الکوثر (۲). 
قال قتادة و عطاء و عکرمة: "فصل لرجيك" صلاة العید يوم النحر "و انحر" 
نسکك. آنظر: تفسیر القرطبی ۰)۳۱۸/۲۰۱ زاد السیر (۳+۹/۸). 
۳ فى الاصل: يدرك. 
۳ فیما إذا كانت الشاة التی عينت للتضحية بالنذر أو بالشراء الصادر من الفقیر 
بنية الأضحية باقية بعد آیام النحر فانه یلزمه التصدق بعینها حية. أنظر: نور 
الأنوار على النار ۰/۸۰/۱۱ شرح ابن ملك مع حاشیء الرهاوی ۰۱۷۹/۱۱ 
۰ التوضیح مع التلويح (۲۱۷/۱ - ۳۱۸). 
و ذلك فیما إذا استهلکت الشاة العينة للتضحية بالنذر أو غیره أو كان غنیا و 
لم يضح أصلا حتی مضت أيام النحر فانه يلزمه التصدق بالقيمة. سواء اشتری 
- الغنی - أو لم يشتر. 
أنظر المراجع السابقة. 
و ذکر ابن نجيم أن قاضى خان سوى بين الشاة و القيمة فى فتاواه حيث قال: له 
دفع العين أو القيمة. 
و ذكر الولوالجى: إذا دفعها حية أحسن من دفع القيمة. و أطلق فشمل الغنى و 
الفقیر. لكن فى الفقير لا بد من الشراء بنية الأضحية أو نذرها. 
أنظر: فتح الغفار (۵۰/۱). 


£( 


حصو 


قلنا: من الجائز أن یکون التصدق بها أو بقیمتها أصلاء لأنه هو الشروع فى 


TT 


باب ال مال لا عرف أن شكر كل نعمة انما يكون بجنسه کشکر نعمة اللسان بالحمد و 
الثناء, و شكر نعمة سلامة الأعضاء بالخدمة؛ و شكر نعمة''' ال مال بدفع بعضه إلى 
الفقراء الذين هم خواص الرحمان. و هذه عبادة مالية, و لهذا يشترط لها الغنى 
كما فى الزكاة و صدقة الفطر فينبغى أن يكون ههنا کذلك. الا أن الشرع نقل من 
الأصل ان التضحية فى أیام ۲ النحر تطییبا للحم حتی لا بتسخ!" فى 
ضمن اقامة القرية إذا وجب التصدق بعين الشاة " على ما قال عليه السلام: "إن الله 

تعالى حرم عليكم أوساخ الناس".''' و هذا لأن الشىء إذا أقيمت به القربة يصير 


(نعمة) ساقطة من ج. 

(الی) ساقطة من ب. 

(آیام) ساقطة من ج. 

و تحقيقا لمعنى الضيافة» فالناس أضياف الله تعالى بلحوم الأضاحى فى هذه 
الأيام. كذا فى أصول السرخسی (۵۱/۱). 

فى الأصل, د: لا پنسح. 

وقد صور صاحب التبيين هذا المغنى بفظ أوضح حيث قال: ان الناس لما كانوا 
آضیافا لله تعالى فى هذه الأيام نقل القربة من عين الشاة إلى اراقة دمها 
تزكية لضيافة الأنام؛ و تصفية للطعام. و تطييبا للحم على الخاص و العام. لم 
ان الآثام تنتتقل عن البدن فى ضمن إقامة القربة إلى آلة القربة, كالاء 
الستعمل. آنظر (4۱۷/۱). ۱ 

لأ أقف عليه بهذا اللفظ. و روی مسلم فى حدیث طویل من رواية عبد الطلب 
بن ربيعة مرفوعا: "ان الصدقة لا تنبغی لآل محمد, انما هی أوساخ الناس". 

و فى رواية النسائی عنه أيضا: "ان هذه الصدقة انما هی آوساخ الناس, و انها 
لا تحل لحمد و لا لآل محمد صلی الله عليه و سلم". 

و روی أحمد مثل ما رواه النسائی. 

آنظر: صحیح مسلمء کتاب الزكاة باب ترك استعمال آل النبی على الصدقة 
(۷۵۳/۲). سنن النسائی» کتاب الزكاة» باب استعمال آل النبی صلی الله . 
عليه و سلم على الصدقة ( ۰۱۰۱/۵ مسند آحمد (۰)۱۱۹/۶ نصب الراية 
(4۰۳/۲). 


۶1 یس سس یسح یب تب 0 
نجسا''' کالاء الستعمل و الزکاة/بانتقال الآثام الیه". و لهذا قلتا (۱۱۹/ب) 
بنجاسة الاء الستعمل, و حرمة التتصدق على" بنی هاشم (لزیادة(*) 
فضیلتهم و الناس أضياف الله تعالی فى هذا الویم. و لهذا کره الأكل 
قبل صلاة العید ,"و حرم الصوم فى هذه الأيام لما فيه من الأعراض عن الضيافة 
واللائق بالكريم أن يتخذ ضيافة بأطيب الطيب (و أزكاه'") فلهذا نقل 
إقامة القربة من التصدق إلى الاراقة حتى ينتقل الاثام إلى الدماء. فیبقی 
التتضحية أصلا ابتلاء من الله تعالى بنقصان ماليتهء''' و لله تعالى أن 
یبتلی عباده ما شاء فلم يعتبر هذا الوهوم. و هو کون التصدق أصلا فى أيام 


هذا و قال النووى رحمه الله فى شرح مسلم: قوله صلى الله عليه و سلم: "انا 
هی أوساخ الناس" تنبيه على العلة فى تحريمها على بنى هاشم و بنى الطلب. 
وانها لكرامتهم و تنزيههم عن الأوساخ. و معنى آوساخ الناس: انها تطهير 
لأموالهم و أنفسهم كما قال تعالى "خذ من أموالهم صدقة تطهرهم و تزكيهم 
بها". فهى كغسالة الأوساخ. اه. أنظر (۱۷۹/۷). 

''' فى ب» ج: استيدلت (نجسا) ب(خبيثا). 

۳ و انما أبيحت (الصدقة) لهذه الأمة بعلة الحاجة كما تحل الميتة و لهذا حرم على 
الأغنياء لانعدام الحاجة. كذا قال الشارح فى (ص ۵۷۹). 

'"' فى الاصل, د. ج: إلى. 

۳" ساقطة من الأصل و من د. 

”' و ذلك فى عيد الأضحى. أنظر الهداية مع شرح فتح القدير (۷۹/۲). الاختیار 
(۸۷/۱). 
و آما فى عيد الفطر فیستحب أن يأكل شیثا قبل أن یخرج إلى الصلاة آنظر: 
الهداية مع شرح فتح القدیر (۰)۷۱/۲ الاختیار (۸۱/۱). 

۲ ساقطة من الأصلء د. 

۳ کذا فى أصول البزدوی ۱۵۵/۱۱ - ۰)۱۵۱ أصول السرخسی (۵۱/۱). 


مت 


قسم التحقيق #08 
و قال یتمارک اي اب راکعا لم یکبن لانه غیر 
قادر على مثل من عنده قربة. 
لکنا نقول بان الرکوع يشبه القيام» فباعتبار هذه الشبهة لا یتحقق الفوات 
فيؤتى بها فی الرکوع احتیاطا. 


بفوات وقتها عملنا "" بالوهوم» ''' و الدلیل على هذا أنه اذا "۳" جاء العام الشانی 
و هو قادر على تسلیم ال مثل لکون التضحية مشروعة حقا له لم يعد الحكم إلى 
التضحية, فلو كانت القيمة خلفا لعاد احکم الأصلى عند القدرة عليه كما إذا قدر 
على الصوم يبطل حكم الفدية, و هذا معنى قوله (ولهذا لم يعد إلى المثل بعود 
الوقت). 

قوله (الركوع يشبه القيام””') اما حقيقة فلأن ما يقع به الفارقة 
بين القيام و القعود موجود دق الرکوع: و هو استواء التصف الاسفل واما حکما 
فلأن من آدرك الامام فى الرکوع يصير مدرکا للقیام. و اذا""" ثبت للركوع 
شبه الق یام فلا " يتحقو يعحقق الفوات, و یکون من هذا الوجه آداء, فيۇتى به 
احتياطاء لأنه عبادة والاحتياط نضا أن تجهب بالشبهة ولا بسقط بها 


على أنه شرع من جنس هذه التكبيرات فرحالة الانحطاط, و هو تكبير الركوع 


۳ فى الأصل: علمنا. 

و قال شمس الأئمة السرخسی رحمه الله: بعد مضی أيام النحر قد تحقق العجز عن أداء 
التصوص علیه فجاء أوان اعتبار الاحتمال و احتمال الوجه الأول یلزمه التصدق بالقيمة, 
لأن ذلك قربة مشروعة له فى غير أيام النحرء والمعنى فيه معقول» والأخذ بالاحتياط فى 
باب العبادات أصلء فلاعتبار هذا الاحتمال آلزمناه التصدق بالقيمة لا ليقوم ذلك مقام 
اراقة الدم. أنظر: أصول السرخسى ۵٩۱/۱(‏ - ۵۲). 

۳ فى الأصل: استبدلت (إذا) ب(لو). 

هذا قول الامام أبى حنيفة و محمد رحمهما الله. أنظر أصول السرخسی (۵۲/۱). 

۳ فىالأصل: لو. 

فى ج: استبدلت (فلا) ب(قد). 


1 شرح النتخب 


و هذه الأقسام كلها تتحقق فى حقوق العباد. 

فتسليم عين العبد الغصوب آداء كامل» و رده مشغولا بالدين أو الجناية بسبب 
کان فى يد الغاصب أداء قاصر. 

و إذا آمهر عبد الغير ثم اشتراه كان تسليمه أداء» حتى تجبر على القبول شبيها 
بالقضاء من حيث إنه ملو كه قبل التسليم حتى ينفذ اعتاقه دون اعتاقها. 

و ضمان الغصب قضاء بمثل معقول. 

و ضمان النفس و الأطراف بالمال قضاء بمثل غير معقول. 

و إذا تزوج امرأة على عبد بغير عينه كان تسليمه القيمة قضاء هو فى حكم 
الأداءء حتى تجبر على القبول كما لو أتاها بالمسمى. 


فكان هذا قضاء بمعنى الأداء (عندهما"''!). 
قوله (و هذه الأقسام) أى أقسام الأداء و القضاء على ما ذكر و مجموع 
الأقسام اثنا عشرء ست فى حقوق الله''' تعالی," و ست فى حقوق العباد. ۱ 
- قوله (ورده مشغولابالديناوبالجناية يسيب كان/فى يد )1/١١١(‏ 
الغاصب أداء قاصر) وأ“ معنی القصور فيه أنه أداهلا على الوجه"*" الذى 
0" ؟ 2 )٩(‏ 
استخق عليه اداژه . 


فلوجود أصل الأداء قلنا: إذا هلك فى يد المالك قبل الدفع إلى ولى 
الجناية(برئالغاصب. ولقصور'"' فى الصفة قلنا: اذا دفع إلى 


('' ساقطة من الأصل. 
أنظر هذه المسألة: أصول البزدوى مع كشف الأسرار ٠١١۹/١(‏ - ١١٠)ء‏ أصول السرخسی 
۲/۱۱ المغنى فى أصول الفقه (ص ۰)۵٩‏ التوضيح على التنقيح (۰)۳۱۷/۱ الرآة 
على المرقاة مع حاشية الإزميرى (۰)۲۷۶/۱ التحرير مع التيسير (۰)۲۰۶/۲ التحقيق 
لوحة (486/ب-85/]).» التبيين .)454/١(‏ 

۳ ثلاثتها فى الأداء. و ثلاثتها فى القضاء. كذا فى التبيين .)459/١(‏ 

۳ (تعالى) ساقطة من ب. 

“) فى د: استبدلت (الواو) ب(الفاء). 

"" فى أصول السرخسى: الوصف. أنظر ۵۳/۱۱). 

"' نقل الشارح "معنى القصور" من أصول السرخسی نصا. 

۳ فى أصول السرخسی: للقصور. 


قسم التحقيق سس 
ولى الجناية''') أو بیع فى الدين رجع المالك على الغاصب بقيمته كأن الرد لم 
یوجد!"". 

قوله (کان تسلیمه أدا ء) لأنه عين حقها. لکنه فى معنی القضا ء لأن تبدل اللك 
السو سي یی وی اب1۳ 
"هی لك صدقة و لنا هدية"!*' فکان هذا نظیر * اللاحق و هذا الفقه."" و هو أن 
تتبدل الصفة بتبدل العین. ألا تری أن الخل و الخمر غیران, "۲ مع اتحاد أصلهما؛ 
و تبدل اللك کتبدل الصفة. لأنه قبل هذا يضاف إلى زید. و بعده إلى غیره. 


۲ ساقطة من الأصل» ب» دء و زيادة من ج. وكذا فى أصول السرخسى 
(۵۳/۱). ۱ 

۳ نقل الشارح من قوله (فلوجود أصل الأداء) إلى قوله (کأن الرد لم یوجد) من 

آصول السرخسی بحروفه. 

و لأنه ینفذ اعتاقه» لا اعتاقها قبل التسلیم کذا فى التبیین (4۷۰/۱). و 

انظر أيضا أصول البزدوی مع الکشف (۱۰۶/۱ - ۰)۱۹۵ أصول السرخسی 

.)۵۵ /۱( 

“ رواه البخاری. و مسلم عن آنس بن مالك» و النسائی عن عائشة. و لفظه فى 
مسلم: قال: آهدت بريرة إلى النبى صلی الله عليه و سلم محما تصدق به علیها 
فقال: هو لها صدقة و لنا هدية. 
آنظر صحیح مسلم. کتاب الزکاة. باب إباحة الهدية للنبى صلی الله عليه و 
ب ..... الخ ۰0۷۵/۱۱ صحیح الب‌خاری» كتاب الزكاةء باب إذا تحولت 

قة (047/17)., سنن النسائى» كتاب الزکاة» باب إذا مولت الصدقة 
)۱.۷/0( 

(١‏ فی د: نظر. 

۳ فى الأصل» د: لفقه - بسقوط الألف من أولها -. 

۳ حسا و شرعاء و إذا تخللت الخمر تغير حكمها الطبيعى من الحرارة إلى البرودة. 
و من الاسكار إلى عدمه. و حكمها الشرعى من الحرمة إلى احل. و أيضا: قد 
یتغیر بتبدله حل التصرف الثابت للبائع إلى الحرمة» و حرمته الثابت نوتس 
إلى الحل آیضا. کذا قال صاحب التحقیق, أنظر لوحة ۰4/۸۷۱ کشف الأسرار 
(۱۹۱۶/۱). 


۳( 


یی 


A۸ 


١ ۰‏ (۱) , ۳ 
وضمان الغصب نوعان: کامل و قاصر. 


شرح النتخب 


أما الكامل فالثل""" صورة و معنى فى الثلیات ۲" 

و آما القاصر فالقيمة فيما له مثل إذا انقطع مثله, و فيما لا مغل له!“). 

و قوله (و ضمان"" النفس و الأطراف بالمال قضاء بمثل غير معقول) لأن 
المال ليس بمثل النفس."" لا صورة و لا معنی. لأن الآدمى مصون مبتذل. و الال 
الذى خلق لصانا"" من جملة العالم سوانا مهان مبتذل فلا یتمائلان . 

و هذا لأن الآدمى مفضل على كثير من خلق بدون صفة الاسلام و 
معه مفضل على جميع البرية. قال الله تعالی: "أولئك هم خير البرية"!"ا 
و روى عن النبى صلى الله عليه و سلم: "أنه سئل البشرا'''' أفضل 


مثل معقول. كذا فى المتن. 


فى ج: المثل. 

و هو الأصل فى ضمان العدوان. و فى باب القروض تحقيقا للجبر حتى كان 
منزلة الأصل من كل وجه فكان سابقا. كذا ارارم ودار أنظر 
(۱۱۷/۱ - ۱۱۸). 

و معنی قوله (سابقا) أى على الثل معنی - فقط - و هو القيمة فلا يصار إليه 
الا عند تعذر رد الأصل صورة و معنی. کذا فى کشف الأسرار. أنظر: أصول 
الیزدوی مع کشف الأسرار (۱۱۷/۱). ۱ 

لأن حق الستحق فى الصورة و العنی. الا أن الحق فى الصورة. و قد فات 
للعجز عن القضاء به. فبقی العنی. کذا فى أصول البزدوی. 

فى الأصل: ضمان (بدون الواو). 

فى ج: للنفس. 

فى ج: صلح لصا نا . 

و کذا فی التحقیق. آنظر لوحة (۸۷/ب)ء و أيضا آصول البزدوی 
(۰)۱۷۱/۱۰ أصول السرخسی (۵۱/۱ - ۵۷). 

سورة البينة (۷). 


" فى ب» ج: روى أن النبى عليه السلام: "سئل ان البشر". 


قسم التحقيق ا 
أم الملائكة. فقال: البشر. و قرأ قوله تعالى: "إن الذين آمنوا و عملوا الصالحات 
أولئك هم خير البرية"""' و إذا كان كذلك فلا يكون ال مال الفضول مماثلة للنفس 
الفاضل. ۱ 

قوله (کان تسلیم القيمة قضاء هو فى حکم الأداء) و ذلك لأن الذی 
هو غير معین مجهول الوصف معلوم اجنس ۳" و العلم یثبت القدرة على 
التسلیم. و الجهالة تثبت العجز عنه. ثم تقول: ان كان معلوما من کل وجه 
لا يتمكن الزوج من آداء قیمته مع القدرة على العید و تجبر المرأة على قبول 
العبد. و لو كان مجهولا من كل وجه يكون عاجزا عن تسلیم العبد و تجبر 
المرأة على قبول القيمة/إذا آداها الزوج. فعملنا بکونه"" (١١١/ب)‏ 


۳ سورة البينة (۷). 
و لم آعثر على هذا امحدیث. 
و ذکر القرطبی فى تفسير هذه الآية أن آبا هريرة رضی الله عنه قال: المؤمن 
أكزم على الله عز و جل من بعض اللائكة الذين عنده. (0؟/48١).‏ 


و قال فى تفسير قوله تعالى: "قل يا آدم أنيئهم بأسمائهم ..... الخ البقرة 
(۳۳): احتج من فضل بنى آدم بقوله تعالى: "إن الذى آمنوا و عملوا الصالحات 
آولئك هم خير البرية". 


ثم قال: قال بعض العلماء: ولا طريق إلى القطع بأن الأنبياء أفضل من 
الملائكة و لا القطع بأن الملائكة خير منهم, لأن طريق ذلك خبر الله تعالى و خبر 
رسوله أو اجماع الأمة. و ليس هاهنا شىء من ذلك. اه (۲۸۹/۱). 

''' إعلم أن المسمى - أى فى المهر ‏ ان كا معلوم الجنس و النوع مجهول الصفة و 
القدر كما إذا تزوجها على عبد أو أمة أو فرس أو جمل أو حمارء أو ثوب 
مروى أو هروى صحت التسمية عند الحنفية. 

- و ذهب الشافعی رحمه الله إلى عدم صحتها و قال: ان أصدقها عبدا أو ثوبا 

غير موصوف فالتسمية فاسدة. و يجب مهر الثل قطعا. 
آنظر: بدائع الصنائع (۲۸۳/۲), و رضوة الطالبین (۲۹۶/۷), التحقیق لوحة ‏ 
(۸۷/ب). 

۳ (بکونه) ساقطة من ج. 


py,‏ سس سسبببببببببب شرح النتخب 

ثم الشرع فرق بين وجوب الاأداء و وجوب القضاء فجعل القدرة المکنة 
شرطا لوجوب الأداء دون القضای لأن القدرة شرط الوجوب. و لا یتکرر 
الوجوب فى واجب واحد» و الشرط کونه متوهم الوجود لا کونه متحقق 
الوجودء فان ذلك لا يسبق الاداء. و لهذا قلنا فیمن اسلم أو بلغ فى أخر وقت 
الو اة افع استخساتا خسلافا ترفسر و ا قي رحمهما لا 


وك سب 

قلنا: انها ١"!‏ 2 تجبر على قبول العبد بالنظر إلى أنه معلوم. و تجبر على قبول 
القيمة نو أنه مجهول ۱۳ ولأن القيمة أصل فى الباب من وجه. إذ الأصل 
لا یتحقق آداژه الا بتعيينه, و لا يتعين الا بالتقويم» فصارت القيمة أصلا من 
هذا الوجه. فصارت القيمة مزاحمة للمسمى فتجبر على القبول بخلاف العبد 
المعين, ؛ لأنه معلوم بدون التقويم: فصارت قيمته قضاء محضا*. 

قوله | 0 ثم الشسرع فسرق بين وجوب الأداء) إلى آخره. اعلم أن لنفس 
الوجوب"''' يشترط وجود السبب و الأهلية فحسبء'! و لا يشترط له القدرة 


لسر 


لا حققة حقيقة القدرة, و ل القدرة المتوهمة, لأنه يجب جبرا من الله تعالی من غير 
صنع و لوجوب الأداء يشترط القدرةالمتوهمة أى التى تحتمل 


)۱( والخاضل: أن تسلیم القيمة قضاء ء لکون قيمة الشی . ء مثلا له معنی لكنه فى حکم الأداء 
لصحة الإجبار بخلاف العبد العین. لأنها قضاء محض لکون العبد معينا قبل التقويم. 
أنظر: التبيين (۶۷۳-۶۷/۱). 

" فن بجاو قلا بايا 

۳ (معلوم. و تجبر على قبول القيمة بالنظر إلى أنه) ساقطة من ج. 

'“' أنظر: أصول البزدوی مع كشف الأسرار (۱۸۱/۱ -۰)۱۸۲ أصول السرخسى (۰)۵۹/۱ 
المغنى فى أصول الفقه (ص .)5١‏ التوضیح مع التلويح (۳۲۹/۱). النار مع كشف 
الأسرار عليه .)84/١(‏ المرآة على المرقاة مع حاشية الازمیری (۰)۲۷۹/۱ التحرير مع 
التيسير (۲۰۶/۲). 

') الوجوب هو اشتغال ذمة المكلف بالشىء. أنظر: التوضيح مع التلويح (۰)۳۸۱/۱ التبيين 
(£۷£/۱). 

۳ أنظر: کشف الأسرار على المنار (4۸/۱). التبیین .)٤۸٤/۱(‏ أصول البزدوی مع كشف 
الأسرار (۱۹۱/۱). 


ق ال يع ا ب بح ور ی 
لجواز أن يظهر امتداد فى الوقت بوقف الشمس كما كان لسليمان عليه السام» فصار 
الأصل مشروعا ثم وجب النقل ا ظاهرا كما فى الحلف: "على مس السماء 
و هو نظير من هجم عليه وقت الصلاة و هو فى السفر ان خطاب الأصل يتوجه عليه 
ثم يتحول إلى التراب للعجز الحالى. ۱ 


الوجود عقلا, لا القدرة الحقيقية. لذن بمجرد وجوب الأدا لا بوجد الأداء لان 
الأداء فعل اختیاری, و لوجود الأداء تشترط''' حقيقة القدرة مع الأداء لا سابقاو 
. لا لاحقا على ما عرف فى حكه''' الاستطاعة أنها تقارن الفعل عندنا ''' خلانا 
للمعتزلة,!“' و القدرة الممكنة هی أدنى ما (يتمكن به) ۱" الرء من أداء ما لزمه 
بدنيا كان أو مالیا . 
قوله (لأن القدرة شرط الوجوب)''"' فلا يشترطلبقائهكالشهودفى 
(ا ۰ 5 
فى ج: مستر 8 ۱ 
فى ب. 0 د: مسالة. 
'") وقد اختلف العلماء فى أن القدرة مع الفعل. أو قبله, و المحققون على أنه ان أريد بالقدرة: 
ان أريد القوة المؤثرة المستجمعة لجميع الشرائط فهى مع الفعل بالزمان و ان كانت متقدمة 
بالذات. بمعنى احتياج الفعل إليهاء و لا يجوز أن يكون قبل متقدمة بالذات. معنی 
احتياج الفعل إليهاء ولا يجوز أن يكون قبل الفعل لامتناع تخلف المعلول عن علته 
التامة. أعنى جملة ما يتوقف عليه. و لهذا قال صدر الشريعة رحمه الله: ان القدرة التى 
شرط تقدمها على وجوب أداء العبادات هی سلامة الآلات و الأسباب. لا القدرة المؤثرة 


3 


المستجمعة لجميع شرائط التأثير. 
كذا فى التلويح. أنظر (۰)۳۷۷/۱ و أيضا المرآة على المرقاة ۳۰۰/۱۱ -۳۰۱) التبيين 
.)2/2/١(‏ 

"۳ وان العتزلة قالوا: ان القدرة توجد قبل الفعل. أنظر حاشية الإزميرى على المرقاة 
(۳۰۰/۱). 


ساقطة من الأصل. 

۳ کذا فی آصولالبزدوی .)۱۹١/١(‏ و انظر أصول السرخسی (١/۵٦۰١١)ء‏ المنار مع 
كشف الأسرار .)۹۹/١(‏ التحرير مع التقرير و التحبیر (۸۲/۲). 
معنى قوله (شرط الوجوب) شرط وجوب اسقاط ما فى الذمة. لا شرط نفس الوجوب. كذا 
" فى التبيين (۶۷۵/۱). 


۲( سس سس سس شرح أنتخب 
باب النکاح لما كان شرطا محضا لا يؤثر فى الحكم» يشترط لانعقاد النكاح 
فحسب. حتى يبقى النكاح و ان لم يبق الشهود "". 

قوله (ولا يتكرر الوجوب فى واجب واحد) فلا يشترط فى القضاء القدرة 
التى هی شرط وجوب الأداء حتى''' قلنا بوجوب الصلوات المكررة”'' و الصيامات 
المتعددة و الزكوات المجتمعة فى النفس الأخيرء'“' وان عجز عن المأتى به ساعتئذ 
لا قلنا أن" القدرة شرط وجوب الأداء و قد وجد شرطه» ثم لا يتكرر الوجوب, فلا 
يشترط تکرر شرط الوجوب و هو القدرة. يحققه: ان التضاء بقاء ذلك الواجب 
بعینه,"" و لیس هو بواجب آخرء فمهما وجدت القدرة لوجوب الأداء لا یحتاج إلى 
قدرة أخرى» اذ الواجب (الواحد) ۲" يجب بقدرة واحد. 

و لا یقال: انه إذا فاتته صلوات و هو صحیح ثم قضاها و هو مریض قاعدا 
أو مومیا أو مضطجعا یخرج عن العهدة. فلو كان لا تشترط/ القدرة (۱۲۱/) 
فى القضاء كان لا یخرج عن العهدة بالأدنی عن الأعلى. 

لأنا نقول: أنه قضی كما وجب, لأن الأداء یحتاج إلى القدرة و لا یشترط 
فى" تلك القدرة كيف و کیف. بل یشترط على وجه يمكنه الأداء» ان كان 
صحیحا فصحیحا و إن كان مریضا فعلی ما یستطیعه من القعود و الایماء 
فعلم أن اشتراط القیام و العقود و غیرهما آمر زائد. بل یشترط نفس القدرة 


۲ كذا قال فى التحقیق. أنظر لوحة ۰0/۸٩۱‏ الغنی فى آصول الفقه (ص 1۵). 

فى ج: متی. 

۳ فى ب: المتكررة. 

فى ب» ج: الاخر. 

فى ب: لان. 

3 ويار اىن شاه بخ بال الى عت واا كنذا فى 
التحقيق. أنظر لوحة (۸۸/ب). ٠‏ 

۳ ساقطة من الأصل. 

'! (فی) ساقطة من ج. 


nk 
.و لا يقال: فيما قلتم تكليف ما ليس فى الوسع و هو منتف!"" بالنص "ا‎ )( 
لأن النص ينفى وجوب الأداء بدون القدرة» و نحن نقول به و لا نتعرض للبقاء'.‎ 

قوله (فى آخر الوقت) بأن آدرك من الوقت مقدار ما يصلح للتحريمة لأن 
السیب الوجب جزء من الوقت. و شرط وجوب الاداء کون القدرة متوهم الوجود, لا 
کونه متحقق الوجود ۰" لأن ذلك شرط حقيقة الأداء» و هذا التوهم موجود هنا 
لجواز أن يظهر الإمتداد فى الوقت بأن يمسك الله تعالى الشمس مقدار ما اتسع 
الصلاة فيه كما فعل لسليمان صلوات الله" " علیه. قال الله تعالى: "إذ عرض 
عليه بالعشی الصافنات الجياد...."'"' إلى قولهتعالى" : "ردوها 
علو ا 


۲ ٤ ۶ . )۱۰.( ٤ کے د‎ 1 2 1 


۳ (و الله أعلم) مزيدة من ج. 

فى ج: منفی. 

وهو قوله تعالى: "لا يكلف الله نفسا الا وسعها". سورة البقرة .)۲۸١(‏ 

أنظر: أصول السرخسی (۰)۱۵/۱ أصول البزدوى (١/151١).ء‏ التبیین (۰)4۷۶/۱ 

التحقيق (489/أ)» الوافی. لوحة (1/۷۰). 

۳ فان القدرة ا لمتحققة لا تسبق الأداء كما تقدم فى ص ۳۷۱ - لأنها لو سبقت لا يخلوا: 

اما أن تبقى إلى وقت الأداء أو لا تم و ا د العرض 

بالعرض لكون البقاء صفة للقدرة و هما عرض. و ذلك محال. و فى الثانى يلزم حصول 
الفعل بلا قدرةء وهو أيضا محال. أنظر: التبيين  2//5/١(‏ ۰/۶۷۷ الوافی لوحة (19/ 
آ), التحقيق لوحة »)/٩۰(‏ سيذكره الشارح بعد قليل. أنظر. 

۳ فى الأصل: كما فضل سليمان صلوات الله عليهم. 

سورة (ص) (۳۱). 

4 (تعالی) ساقطة من د. 

صورة (ص) (۳۳). 

۳" نصیبین: بالفتح ثم الكسرء ثم ياء علامة الجمع الصحيح» و هی كانت مدينة عامرة من 
بلاد الجزيرة على جادة القوافل من الموصل إلى الشام على ما ذكره صاحب معجم البلدان. 
أنظر (۲۸۸/۵). آما فى زماننا فهی قصبة صغيرة تابعة لدينة ماردین داخل حدود ترکیا 
و تشکیلها الحالى: بالضم آولا ثم بالفتح ثم بسکون الياء و کسر الباء. 


{V٤ 


شرح لنتخب 


ترس و قل ورتا هن ابتة و اضابها أبرة هن الفعالتقة ۱۳ 

و قیل: خرجت من البحر لها أجنحة,!'' فقعد يوما بعد ما صلى الأولى “ا 
على کرسیه. فاستعرضها فلم يزل يعرض عليه حتی غربت الشمس, و غفل عن 
العصرء أو عن ورد و" عن الذکر فاغتم لا فاته. فاستردها و عقرها تقریا إلى 
الله تعالی. و بقی مائةء فما" فى أيدى الناس من الجياد الیوم فمن نسلها. 

والشرارق مها عمق ریت ایس انم ني "دض 


۱) 


کذا قال القرطبی فى تفسیره. 


و فى عددها أريعة أقوال: 

أحدها: ثلائة عشر ألفاء قاله وهب. 

و الثانی: عشرون ألفاء قاله سعید بن مسروق. 

و الثالث: آلف فرس - و هو ما ذکره الشارح - قاله ابن السائب و الکلیی» و 
مقاتل. 

و الرابع: عشرون فرساء قاله ابراهیم التیمی. 

آنظر: زاد السیر (۰)۱۲۸/۷ تفسیر القرطبی ۰)۱٩۹۳/۱۵۱(‏ تفسیر الطبری 
(۱۵۶/۳). الدر النشور (۳۰۹/۵). 

وهو قول القاتل و وهب بن منبه. أنظر تفسیر القرطبی (۰)۱۹۳/۱۵ زاد 
السیر (۱۲۷/۷). 

و هو قول الحسن رضی الله عنه. أنظر الصدرین السابقین. 

قصد به صلاة الفجر (من هامش النسخة الأصلية). 

(أو) ساقطة من ب. ج د. 

فى الأصل: فيما. 

كذا فى تفسير القرطبی (۱۵/ ۱۹۵). 

كذا قال ابن قتيبة و غيره من الفسرین, أنظر تأویل مشكل القرآن دار التراث. 
الطبعة الثانية بتحقيق السيد أحمد صقر (ص ۲۲۱). زاد المسير (۰)۱۳۰/۷ 
تفسير الطبری (71/ ۰۱۵۵ تفسیر النسفى .)4١/4(‏ تفسير القرطبى 
(۱۹۵/۱۵). 


قسم التحقيق ۴777777777۳7۲۳۷۷ 77777۴7۲7 سس 1ق 
للشمس؛ ١‏ كذا فى الکشانی(۲) 

ثم اعلم بأن القدرة على ثلاث مراتب - و قد تكلم فيها المتكلون بمع و قيل -. 

و هی( قدرة يصير الفعل بها متحققاء و لا يتعلق بها وجوب الفعل و هی 
تقارن الفعل عندنا”'/ خلافاللمعتزلة() ۱ لأنها عرض لا یبقی زمانین 
(۱۲۱/ب) فلو كانت سابقة یوجد الفعل حال عدم القدرةء و انه محال"*. 

و قدرة یتعلق بها وجوب الفعل. و هی قدرة يصير الفعل بها متوهما"" و 
هی سابقة على الأداءء لأنها شرط وجوب الأداء. فیکون سابقة على الأداء 
ضرورة'"' غير أن ما به يصير الفعل متوهما ()" على نوعین: 

نوع يصير الفعل (به)"' غالب الوجود. ظاهر التحقیق. هذا النوع 


۳ قال الشارح فى تفسيره: أى قال للملائكة "ردوا الشمس علي لأصلى العصر. 
فردت الشمس له و صلى العصرء أو ردوا الصافنات ‏ و هی الخيل ‏ القول 
الأول: قاله صاحب الكشاف كما ذكره الشارح. 

و انظر القول الثانى: تفسير الطبرى (۰)۱۵۵/۲۳ تفسيرالقرطبى 
.)۱۹۰٩/۱۰(‏ زاد المسير (۱۳۰/۷). 

۳ أنظر (۳۸۶/۲). 

" أنظر: التوضيح على التنقيح (۰)۳۷۷/۱ المرآة على الرقا: ۲۰۰/۱۱ - 
ا" 

©) (لنا) مزيدة من الأصل. 

3 و ذلك لامتناع تخلف المعلول عن علته التامة. و هذه القدرة لا تکون شرطا 
للتكليف. أنظر: شرح ابن ملك (۲۰۱/۱). 

۳ و هی سلامة الآلات و الأسباب فقطء و هی حاصلة هناء انظر المصدرين 

السابقين» و التقرير و الحبير (۰)۸۵/۲ فتح الغفار ۵۹/۱۱) نور الأنوار على 

النار ۰)۹٩۹/۱(‏ کشف الاسرار على النار ۰4۹۹/۱۱ 

(ضرورة) ساقطة من ب. جه د. 

(وجوب الاداء) مزيدة من ب. 

" ساقطة من الاأصل. 
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من القدرة يظهر آثرها فى لزوم الأداء بعينه بمعنى أنه يأثم بترك الأداء؛ و ذلك 


كالكافر إذا أسلمء و الصبى إذا أدرك. أى''' بلغ. و الحائض إذا طهرت» و فى 
الوقت سعة يجب الأداء عليهم وجوبا یستحقون الإثم بترك الأداء فى الوقت. 

و النوع الثانى ما يصير الفعل به فى حيز الجواز عقلاء و إن كان يندر 
وقوعه عادة. و تلك القدرة يظهر أثرها فى لزوم الأداء واجبا''' لخلفه و هو 
القضاء'". لا لعينه“ كالكافر إذا أسلم» و الصبى إذا بلغ عند ضيق 


(أدرك أى) ساقطة من ب» جيه د. 


(واجبا) ساقطة من د. 

(و هو القضاء) ساقطة من د. 

هذا جواب سؤال أورده صاحب التحقيق مع جوابه حيث قال: 

إن قيل: سلمنا ان توهم القدرة كاف لصحة التكليف إذا كان مبنيا على سلامة 
الآلة و وجودهاء لكن لا نسلم أن توهم صحة الآلة و سلامتها كاف لصحته ‏ أى 
التكليف ‏ فان توهم حدوث آلة الطيران للانسان ثابت. و كذا توهم حدوث 
سلامة آلة الابصار و الشی للأعمى و القعد و مع ذلك لا يصح التکلیف 
بالطیران و الابصار و الشی, و التوهم الذى ذکرتم من هذا القبيل» لأن الوقت 
للفعل بمنزلة الالة کالید للبطش, و الرجل لمشى» فلا يصح بناء التکلیف علیه. 
قلنا: توهم هذه القدرة انما لا یصلح شرط التکلیف إذا كان الطلوب منه عين ما 
کلف به. فاما اذا كان الطلوب منه غیره فهو كاف لصحته کالامر بالوضوء إذا 
كان المقصود منه حقيقة الوضوء لا يصح إلا عند وجود الاء حقيقة. فأما إذا كان 
المقصود منه خلفه ‏ و هو التيمم وه اماه و إن كان ا كان لصحته 
ليظهر آثره فى حق الخلف و تشترط حينئذ سلامة آلات الخلف, لأنه هو 
التصود, لا سلامة آلات الأصل. 


وفى مسألتنا المقصود من هذا التكليف إيجاب اخلف, لا حقيقةالأداء, 
فتشترط سلامة الآلات فى حق الخلف ‏ و هو القضاء ‏ لا سلامة آلت الأصل - 
و هو الاداء - . 


أنظر: لوحة -1/٩4.(‏ 


قسم أَلَ جح ۷۷ 
الوقت: و لم يبق من الوقت ۱۱ الا ما يعن ۲ تیه ی و عند 
آبی یوسف "الله آکبر"*" كان الأداء واجبا لخلفه» و هو القضاء. لا لعبنه حتی لا 
يأثم بترك الأداء و انما يأثم بترك القضاء'''. 

قوله (فصار الأصل مشروعا) أى الأداء صار مشروعا لتوهم القدرة ثم نقل 
عنه إلى الخلف , و هو القضاء للعجز كما فى الحلف على مس السماء. تنعقد 
اليمين» و موجبه للبر لتوهم (القدرة).!'' ثم بالعجز الظاهر تنتقل إلى الخلف و هو 
الکفارة. ۱ 

قوله (ان خطاب الأصل) و هو قوله تعالى: "فاغسلو وجوهکم" ""یتوجه 
علیه لاحتمال وجود الا ء فی الفیافی و الفاوز كما حکی عن أبى أيوب 
السجستانی "" رحمه الله أنه كان مسافرا مع جماعة. فأعياهم طلب الا ء فقال أبو 


7 أ 5 (۱۰ ۰ ۳۹ 5 ۰ 11( 
ايوب: اتسترونى على ما عشت؟ فدور دائرة فنبع الماء' 


(يحيث) مزيدة من د. 

" أى الا مقدار ما يسع (من هامش النسخة الأصلية). 
فى د: قدم (فيه) إلى ما بعد (یسع) مباشرة. 

أى عند أبى حنيفة و محمد رحمهما لله. 

"؟ أى مقدار "الله أكبر" (من هامش النسخة الأصلية). 
۲ ويشترط لصحة القضاء امكان تحقق الأداء فى الجملة» يعنى فى حيز الجواز 
عقلا. كذا فى الوافى. أنظر لوحة (۷۰/ب). 
مزيدة من ب. 

شوو ةا )اة .)٩(‏ 

)۹( أعثر على ترجمته. 

9 الأصل: [ تسیرون. 

۳ لم أقف على هذه القصة فیما بحشت. 


۸ شرح المنتخب 
و فرق ما بینهما: ان بالثانية تتغير صفة الواجب» فيصير سمحا سهلا» فيشترط دوامها 
لبقاء الواجب لأن الحق متى وجب بصفة لا يبقى واجبا إلا بتلك الصفة. و لهذا قلنا 
بانه تسقط الزكاة هلاك النصاب» و العشر بهلاك الخارج و الخراج إذا اصطلم الزرع 
أفة» لان الشرع أوجب الأداء بصفة اليسر. ألا ترى أنه خص الزكاة بالمال النامى 
احولی و العشر بالخارج حقيقة» و الخراج بالتمكن من الزراعة. 

و على هذا قلنا: ان الحانث فى اليمين إذا ذهب ماله كفر بالصوم لأن التخيير 
يستقبل تيسيرا للأداء» فكان من قبيل ال زکاة الا أن المال هنا غير عين» فأى مال 
آصابه من بعد دامت به القدرة و لهذا ساوى الاستهلاك الهلاك لانعدام التعدى على 


و حکی عن أبى تراب" النخشى''' ما هو قريب إلى هذاء و لهذا أمثال 
كثيرة يعرف فى موضعه. ظ 

قوله (فيشترط دوامها لبقاء الواجب) لا باعتبار أنها شرط''' بل باعتبار 
أنها غيرت صفة/الواجب.' و الشىء متى وجب بصفة لا يبقى (7؟١/أ)‏ الا 
بتلك الصفة. (و لهذا قلنا'"': ان الزكاة تسقط"" بهلاك النصاب) 


فى د: تراث. 

۳ كان أحد أعلام المتوكلين, تأدب بحاتم الأصم و على الرازی المذبوح» له الرياضات المشهورة 
و السیاحات الذکورة, دخل أصبهان و سمع من عبد الله بن محمد و غيره؛ و صحبه جدى 
محمد بن يوسف بمكة و بالحجاز مدة مديدة, و كذلك صحبه أبو بكر أحمد بن عمرو بن أبى 
عاصم النبيل بالبادية. أنظر: حلية الأولياء و طبقات الأصفياء .)0١- 40/٠١(‏ 

'"' فان عدم الشرط لا يوجب عدم الحكم. كذا فى التحقیق. لوحة (١9/ب).‏ 

“ من الیسر إلى العسر. كذا فى التحقيق. 

") قولالمصنف (و لهذا قلنا) إيضاح للواجبات الثابتة بالقدرة الميسرة و هی الزكاةء و 
العشر. و الخراج» و الكفارة. كذا فى التبيين أنظر (4۸۱/۱). 

۳ فى المتن: بأنه تسقط الزكاة. 


قسمالتحقيق ببس ۶۷۹ 
آی بهلاك کل التصاب. لأنها وجبت بالقدرة اليسرة.""" و لهذا لم يجب فى کل 
مال بل بالفاضل عن الحوائج؛ و لم يجب الا بعد وجود النماء تحقیقا أو تقديراء و 
لم يجب إلا ریع‌العشر ۲ وهذايسر وأىيسرء فلو بقى الواجب بعد الهلاك 
لانقلب غرما صحضا فيتبدل الواجب من اليسر إلى العسر فلا يكون الذى بقی۲" 
ذلك الذى وجبء و لاوجنه لايجابغيره إلابسببمبتجددو لا يلزم 
الاستهلاك. فانه لا يسقط الوجوب. وقد صارغرماء لأن النصاب صار فى حق 
الواجب حقا لصاحب الحق» فصار الاستهلاك تعديا على حق الغير كالعيد و الجانى 
إذا استهلك مولاه. و هو لا يعلم بجنايته؛ يغرمقيمته. وان كان فعله مصادفا 
EG‏ 

قوله: (والعشر بهلاك الخارج) لأنه وجب بقدرة ميسرة لأن القدرة 


۳ قال فى التحقیق: إذا ثبت أنه لا بد لصحة التكليف من أصل القدرة فاعلم أن 
الله تعالى تفضل على عباده. و من عليهم فى بعض الواجيات فبنى التکلیف 
فيها على قدرة كاملة زائدة على أصل القدرة, وتسمى قدرة ميسرة 5 لحصول 
لیسسر فى ا اا اشتراطها, و هی زائدة على الأرلى - أى الممكنة 
بدرجة - لأن بها به بثیت التمکن ثم الیسر و بالممكنة لا یثبت الا التمکن» و لهذا 
شرطت هذه القدرة فى أكثر الواجبات المالية دون البدنية, لأن أداءها آشق على 
النفس من البدنیات. إذ المال شقيق الروح. محبوب فى النفس فى حق العامة و 
المفارقة عن المحبوب بالاختيار أمر شاق. اه. 
أنظر لوحة (۱۱٩/ب).‏ الوافى» لوحة (۷۲/) التبيين (۶۷۹/۱). 

۳ أنظر: الهداية ۰۹۱/۱۱ ٠١4‏ ).ء بداية المجتهد ۲۶۶/۱۱) وها بعدها الاختيار 

۰)۹٩۹/۱(‏ روضة الطالبين (۱۶۹/۲) و ما بعدها. 

فى د: یبقی. 

فى د: فلا. 

" فلم يتبد الواجب على هذا التقدير لبقاء النصاب تقديرا فى حق صاحب الحق. 
كذا قال الشارح فى كشف الأسرار على المنار (۰)۱۰۵/۱ و انظر التحقيق 
لوحة ,/٩۲(‏ ب). التبیین (۸۱/۱) - 487). الوافی لوحة (1/۷۲- ب). 
آصول البزدوی ۲۰۲/۱۱ - ۲۰۵)» أصول السرخسی ».)358/١(‏ التوضیح على 
التنقیع (۳۷۸/۱- ۳۷۹). ۱ 


اک( 
على أداء العشر مسعف. ١١‏ " عن قیام تسعة تسعة الأعشارء''' و کذلك الخراج وجب 
بالقدرة الميسرة (لأنه لا يجب الا بسلامة الخارج» إلا أنه إذا لم يفعل الزراعة جعلت 
القدرة الميسرة)''' كالموجود حكما بتقصير كان منه فى الزراعة, و لهذا إذا قل 
الخارج لا يجب من.الخارج أكثر من نصف الخارج'“' لأنه نهاية الطاقة, و انما اختص 
العشر بالخارج تحقيقاء و لم یختص الخارج به. لأن الواجب فى الخارج من غير 
جنس الخارج من الأرض» فأمكن القول بوجوب الخارج مع انعدام الخارج تحقيقا 
انا لأن الواجب جزء من الخارج» فلا يمكن القول يايجاب جزء الخارج 
بدون الخارج. 
قوله (لأن التخيير فى أنواع التكفير - إلى قوله-تيسير لا ء) أى 
التيسير ابت ال و النقل ۳ . 
أما ()''' التخيير فلأنه يأتى با هو أهون و أيسر عليه بخلاف ما إذا كان 
واحدا عيناء لأنه عسى یتعسر"" عليه ذلك المعنى. 
و لا یقال: التخيير ثابت/فی صدقة الفطرء و أنها لم يجب بالقدرة ( ۱۲۲/ب) 
یر ان الواجب هناك واحد معنی. وان اختلف صور:ة. فان قيمة نصف 
۳" فى الاصل: يتسغنى. 
۳ یعنی القدرة على آداء ما هو من الجملة لا تفتقر إلى تسعة الأعشار بالنظر إلى 
- ذاته و ان افتقرت إليها من حيث هو عشر كما أن الجزء لا يفتقر إلى الكل نظرا 
إلى ذاته. فأما من حيث هو جزء فلا يستغنى عنه» كذا فى كشف الأسرار على 
الیزدوی (۲۱۰/۱). 
''' ساقطة من الاصل. ب. 
" کذا فى أصول السرخسی (۰)۱۹/۱ آصول البزدوی ۰)۲۱۰/۱۱ الوافی لوحة 
(؟لا/أ). 
* عند قيام القدرة بالال, كذا فى أصول البزدوى (۲۰۵/۱). 
"' إلى الصوم لقيام العجز الحالى مع توهم القدرة فيما بعد. كذا فى أصول 
البزدوى ,.)3١57/١(‏ و يذكره الشارح بعد قليل. 
(فى) زيادة من ب. ج. و فى د: استبدلت (فى) ب(الباء). 
فى ب2 ج: غير مقروءة. 


اا حت ا يي م 7 
صاع من بر» و صاع من تمر عندهم واحدة. أما ههنا الأشياء الثلاثة'''قيمتها 
مختلفة ظاهراء فأوجب التخيير التيسير هناء''' و لم يوجب هناك لهذا المعنى'"' 


(و الله أعلي). 
و أما النقل فلأنه نقل إلى الصوم عند عجزه عن التكفير يالمال فى ا حال مع 
إمكان القدرة فى ال ولم يعتبر العدم فى العمر'*'كما'"'' فى حق الشيخ 


الفانی. فانه إذا لم يقدر على الصوم تجوز له الفدية و إذا قدر عليه يبطل حكم 
الفدية. وكما''' إذا قال: "ان لم أدخل الدار فعبدی "" حر" يتعلق الجزاء بالعدم 
ای 


۳ و هی الاطعام» و الكسوة, و الاعتاق الشابتة بقوله تعالی: "لا يؤاخذكم الله 
باللغو فى آیمانکم و لکن یژاخذکم با عقدتم الایمان. فكفارته إععام عشرة 
مساكين من أوسط ما تطعمون أهليكم, أو كسوتهم, أو تحریر رقبة» فمن لم 
يجد قصيام ثلاثة أيام, ذلك كفارة أيمانكم إذا حلفتم و احفظوا أيمانكم» كذلك 
يبين الله لكم آياته لعلكم تشكرون". 
سورة المائدة .)۸١(‏ أنظر: بداية الجتهد ,.)4١1/١(‏ الهداية (۷/۲). 

۳" (هنا) ساقطة من د. 

" آنظر: كشف الأسرار على البزدوی (۰)۲۰۵/۱ کشف الأسرار على النار 

( ۰۱۰/۱ التحقیق, لوحة ۰)/٩۳(‏ الوافی» لوحة (1/۷۳). 

مزيدة من د. 

" و فى قوله تعالی: "فمن لم يجد فصیام ثلائة آیام" سورة الائدة )۸٩(‏ دلیل 

على أن العتبر العجز فى الحال. اذ ی ۱۳۵۲ 

أداء الصوم بعد هذا العجز. أنظر: أصول السرخسى (۰)۷۰/۱ كشف الأسرار 

على النار (۰)۱۰۱/۱ كشف الأسرار على البزدوى ,.)3505/١(‏ التبيين 

.) 86 /1١( 

أى كما اعتبر. 

أى كما اعتبر. 

فى الأصل: فيعدى2 و فى بء د: فعبده. 

مزيده من د. 


۲ 6 سس سب شرح للنتخب 
قوله (الا أن المال هنا غير عین) جواب عن اشکال."" و هو أن یقال: لو 
كانت الکفارة نظیر الزكاة لا وجبت بالال اذا أصاب مالا آخر غير الهالك كما فى 
الزكاق ٠‏ 
فقال: الال ههنا أى فى الكفارة غير عين» لأنها وجبت فى الذمة و تعين 
الهالك ضرورة عدم قدرته على غيره بخلاف الزكاة»''' فإن النصاب صار فى حق 
الواجب حقا لصاحب الحقء و هذا لأن الله تعالى جعل الا ظرفا للوجوب فى باب 
الزكاةء قال الله تعالى: "و فى أموالهم حق للسائل والمحروه"''' و قال عليه 
السلام: "فى خمس من الإبل شاة. و" فى أربعين شاة شا" ۱" إلى غير ذلك؛ و 
إذا كان كذلك يفوت حقه''' عند فوات النصاب. 
قوله (دامت به القدرة) أى ثبتت به القدرة, (و لهذا" ساوی‌الاستهلاك 
الهلاك) أى فى الكفارة. حتى صار غير مضمونين لما ذكر أن الاستهلاك فى 
الزكاة يصير كإتلاف العبد امجانی. و لا كذلك فى الكفارة. 


حصی 


١) 


أنظر هذا الإشكال و الجواب عنه: أصول البزدوی مع كشف الأسرار ۰۲۰۹/۱۱ 
۷ التحقیق لوحة (۹4/), التبیین ۸۲/۱۱ - ٤۸٤)ء‏ أصول السرخسى 
(۰۷۰/۱ ۰۷۱ الغنی فى آصول الفقه (ص 55). 
۳ فى الأصل: بخلافه. 
۳ الذاریات .)۱٩۹(‏ 
۳ (و) ساقطة من د. 
" کذا فى جمیع النسخ. و صوابه كما ورد فى کتب الحديث: "و فى الشاة فى كل 
آربعین شاة شا:" آنظر تخریجه (ص ۳۰۳) الهامش (۲). 
۳ فى الاصل: حق. 
۲ و هذا آیضا جواب آخر عن اشکال آخر» و صورة الاشکال كما فى الکشف ان 
الواجب بالاستهلاك فى الکفارة ینتقل إلى الصوم كما ينتقل بالهلاك. و فى 
الزكاة خالف الاستهلاك الهلاك. 
" لان الال لا لم يكن معینا لم يكن الاستهلاك تعدیا على محل مشغول بحق 
الغیر بخلاف الزکاة لکون الال معینا. أنظر التبیین (4۸۶/۱۱). 


قم لتقي سبج سج بي 
و آما الحج فالشرط فيه المكنة من السفر المعتاد براحلة وزاد. و اليسر لا يقع الا 
بخدم و مراکم و آعوان» و لیس ذلك بشرط بالإجماع» فلذلك لم يكن شرطا لبقاء 
الواعمي؛ 
و كذلك صدقة الفطر لم تجب بصفة اليسر» بل بشرط القدرة و هو الغناء ليصير 
الوصوف به أهلا للاغنای ألا ترى أنه يجب بثياب البذلة و لا يقع بها اليسرء لأنها 


ا فلم يكن البقاء مفتقرا إلى دوام شرط الوجوب. 


قوله (لم يشترط دوامها لبقاء الواجب''!)!'' حتى إذا وجب الحج بلك الزاد 
و الراحلة لم يسقط بفواتهما ". 

و لا یقال: المكنة تشبت بدون الراحلةفاشتراط الراحلة دلیل‌الی‌سر ألا تری 
آنکم قلتم بوجوب الصلاة على من أدركجزءا یسیرا من الوقت فقداعتبرتم توهم/ 
القدرة هناك مع ندرته, "۳" فلأن تعتبر هذه (۱۲۳/) القدرة مع عدم قدرته""" آولی. 

لأنا نقول: فى الوجوب هناك فائدة لأنه يظهر آثره فى حق الخلف و هو 
القضاء. و لا كذلك هنا"". 

توله (لیصی را لوصوف به هلا للاغناء) لأنه مأمور به. قال علیه 
السلام: "اغنوهم عن المسألة فى مشل هذا الیوم"""" و الاغناء من غير الغنی 


كذا ذكر شمس الأئمة السرخسی. أنظر (۷۱/۱). 
والإمام البرغرى على ما نقله صاحب كشف الأسرار انظر (۲۱۲/۱). 
نص قوله (لم يشترط دوامها لبقاء الواجب) مخالف لما فى المتن و فى المتن: (لم يكن 
شرطا لبقاء الواجب). 
لأنه وجب بشرط القدرة دون اليس. ألا ترى أن الزاد و الراحلة أدنى ما يقطع به السفر, و لا 
يقع اليسر الا بخدم و مراكب و آعوان. كذا قال فخر الإسلام رحمه الله. أنظر: أصول 
البزدوی (۲۱۰/۱) و آیضا أصول السرخسى (۷۱/۱). 
فى ب. جء د: قدرتد. 
9 فى الاصل: ندرته. 
3( فى د : ههنا . 
سبق تخريجه فى (ص ۲۵۹۱) الهامش (۸). 


ا تخت 
لا يتحقق کالتمليك من غير المالك لا یکون. و شرط الغناء فى الزكاة لا باعتبار 
القدرة اليسرة. و لهذا لا يشترط بقاژه. حتی اذا هلك بعض النصاب یبقی الواجب 
تقس( لا ذکرنا. (آلا تری أنه یجب‌بفیاب" "الب دذلة) ذکرفی 
الختلفات,"" لو كان من ثياب البذلة"" و الهنة ما يساوى مائتی درهم فاضلا 
عن حاجته تجب عليه صدقة الفطر» فلم يكن البقاء مفتقرا إلى دوام شرط الوجوب 
حتی اذا هلك المال بعد الوجوب یبقی الواجب. 

فان قیل: یشترط ضرورة الأمر بالاغناء. فیکون ثابتا باقتضاء النص, و انه 
ضرورى» و يشترط آدناه. و ذلك مقدار ما یتمکن به من اغناء الفقیر عن 
السألة كما ذکرنا فى الحديث. 

قلنا: الغنى العهود فى الشرع من يملك التصاب. فينصرف مطلقه 
إليه. لأن كل متكلم يتكلم باصطلاحه. لأنا اناعتبرنا ذلك يعود الأمر 
على موضوعه بالنقض, و ذلك باطل» لأنه حينئذ يصير الدافع محتاجا إلى 
المسألة فلزم"" وجوب الإغناء عن المسألة على وجه يوجب الإفتقار إليها 


۳ (بل) زيادة من جيمع النسخ. 

فى الأصل» ب. ج: ثياب (بسقوط الباب فى أولها). 

المختلفات: مصنف فى فروع الحنفية لأبى الليث السمرقندى. أنظر كشف 

الظهرن (۱۱۳۸/۲). 

۳ البذلة ‏ بکسر الباء - من الثیاب: ما یلبس فى الهنة و العمل و لایصان. 
و قیل: الراد بها ثياب الجمال التی تلبس فى الواسم و الاعیاد. 
آنظر: العحقیق» لوحة (۹۵/+ب). التبیین ۰۸۸/۱۱ کشف الاأسرار 
(۰)۲۱۱/۱ الوافی, لوحة (۰)/۷ لسان العرب ۰۲۳۸/۱۱ مختار الصحاح 
(ص ۶4). 

٩‏ (من اغناء) ساقطة من د. 

إلى فى د: فیلزم. 


Ao 


و لأنه حينئذ يؤدى إلى الدور. و انه باطل''. 


(01) 


و أجاب فى التحقيق بعبارة أوضح و أشمل فقال: انما اعتير الغناء الشرعى, 


لأنه شرعت لأغناء الفقير عن السؤال بالنص, فلو كان الفقير أهلا لوجوبها 
صارت مشروعة لاحواجه إلى السوال. و ذلك لا يجوز. 

و بيانه: أن ما يتمكن به من اغناء الفقير عن السألة. و هو نصف صاع من بر 
مثلا كان هو غنيا عن المسألة به. متمكنا من الإغناء فلو اعتبر هذا الغنى و 
آمر بالإغناء لعاد الأمر على موضوعه بالنقض, لأنه حينئذ يصير محتاجا إلى 
المسألة. و هذا لا یجوز. لأن دفع حاج نفسه لثلا يحتاج إلى المسألة أولى من 
دفع حاجة الفقير و لهذا شرط الشافعى رحمه الله ان يملك من وجبت عليه 
الصدقة صاعا فاضلا عن قوته و قوت من يعوله يوم الفطر و ليلته. إلا أن 
عندنا ما دون النصاب له حكم العدم فى الشرع حتى حل لمالكه الصدقة 
فشرطنا النصاب ليثبت حكم الوجوب شرعا. فيتحقق الإغناء. 

أنظر: التحقيق» لوحة (۰)/۹۵ الهداية ۰۱۱9/۱۱ مغنى المحتاج 
(۶۰۳/۱), التبيين »)٤۸١/١(‏ الوافی» لوحة (۷۶/). 


7 6 تنس سس سب ش رح تخب 


فصل 
فى صفة الحسن للمآمور به 

المأمور به نوعان: حسن لمعنى فى عينه» و حسن لمعنى فى غيره. 

والذى حسن لمعنى فى عينه توعان: 

ما كان المعنى فى وضعه كالصلاة» فانها تتأدى بافعال و آقوال وضعت 
للتعظیم و التعظيم حسم فى ذاته الا أن يكون فى غير حينه أو حاله. 

وما التحقق بالواسطة بما كان المعنى فى وضعه كالزكاة و الصوم و الحج. فان هذه 
الأفعال بواسطة حاجة الفقير و اشتهاء النفس و شرف فى المكان تضمنت اغناء عباد 
الله تعالى و قهر عدوه و تعظيم شعائره» فصارت حسنة من العبد للرب عزت قدرته 
بلا ثالث معنى لكون هذه الوسائط ثابتة بخلق الله تعالى مضافة إليه. 

و حکم هذيه النوعين واحد» و هو أن الوجوب متى ثبت لا يسقط إلا بفعل 
الواجب, أو باعتراض ما يسقطه بعينه. 

و الذی حسن لمعنى فى غيره نوعان: ما يحصل المعنى بعده بفعل مقصود 
كالوضوء و السعى إلى اجمعة. و ما يحصل المعنى بفعل المأمور به كالصلاة على 
اميت و الجهاد و إقامة الحدود فانما فيه الحسن من قضاء حق السلم و كبت أعداء الله 
تعالى و الزجر عن المعاصى يحصل بنفس الفعل» و حكم هذين النوعين واحد أيضاء 
وهو بقاء الواجب بوجوب الغيرو سقوطه بسقطو الغير. 

تفل ت ةا اتر بو 
اعلم آن حسن الأموى بيه بك رور حكفة امن اه نا كان كبا 


۱( هی من اضافة الجنس إلى النوع کعلم للطب. کذا فى التبیین (4۸۸/۱). 
,۳( لا فرغ المصنة من حکم الواجب بالامر شرع فى صفة الحكم بعده لکون الصفة 
تبعا للموصوف کذا فى الرجع السابق. 


حي تحقیتق,_سس 4۸ 
لا يأمر الا بشیء حسن. قال الله (تعالی)""": "إن الله يأمر بالعدل" " الآية و 
"ٍنالله"؟ لا يأمر بالفحشاء" ©' و لم يقبت لغة؛ لأن الأمر كما جاء من "هدی" و 
"آمن" جاء من "(ضل)"!'' و "کف" و تا عت ذکر فى التن. 


۳ ساقطة من الأصل. 

" سورة الئحل (4۰). 

۳ (إن الله) ساقطة من ب» جه د. 

سورة الأعراف (۲۸۱). 

۳ ساقطة من الأصل. 

۳ قال صاحب التحقیق: فى تحقیق الحسن و القبح و کونهما عقلیین أو شرعیین 
کلام طويل لنا و للاشعرية لیس هذا موضع تقریره. 
ثم ان حسن المأمور به من قضایا الشرع. لامن موجبات اللغة لأن صيغة الأمر 
تتحقق فى القبیح کالکفر و السفه و العبث كما تتحقق فى الحسن. ألا تری أن 
السلطان الجائر اذا آمر انسانا باتلاف مال انسان, أو نفسه بغیر حق كان آمرا 
حقيقة حتی إذا خالفه المأمور به. و لم يأت با آمر به يقال: خالف آمر السلطان. 
الا أن الأمر لا كان طلب المأمور به بآكد الوجوه حتی صر واجب الاقدام عليه و 
الشارع حکیم على الاطلاق اقتضی الأمر الصادر منه کون المأمور حسناء لأنه لا 


يليق بالحكيم طلب ما هو قبيح بآكد الوجوه. قال الله تعالی: "ان الله لا يأمر 


بالفحشاء" سورة الأعراف (۲۸). و قال جل جلاله: "و ينهى عن الفحشاء و 
المنكر" سورة النحل .)٩۰(‏ فدل الأمر منه على کون المأمور به حسنا. 

و هذا تقریر ما و ع بقوله: (ان حسن المأمور به ثبت ضرورة حكمة 
الامر. و لم یثبت 

أنظر: ا e‏ , الوافی لوحة ۰4/۷۱ التبیین 1۸۸/۱۱ - 
۶۹ کشف الأسرار (۰)۱۸۲/۱ التوضيح مع التلويح (۳۹۹/۱) و ما 
بعدهاء النار مع کشف الاسرار عليه ۰)٩۱/۱(‏ التحریر مع التقریر و التحبیر 
(۸۹/۲) و ما بعدها, بيان الختصر شرح مختصر ابن احاجب لشمس الدین 
الأصفهانى» تحقیق: د. محمد مظهر.بقا. من مطبوعات مركز البحث العلمی 
بجامعة آم القری (۰)۳۸۷/۱ المرآة على الرقاة مع حاشية الازمیری 
۲۷۹۱/۱۱ الاحکام للامدی (۰)۱۱۳/۱۱ النهاج مع الابهاج عليه (۱/ ۰/0۱ 


A۸ 


شرح امنتخب 


ووجه الانحصار أن تقول: المأمور به اما أن يكون حسنا لعينه و ذلك اما أن 
يعرف حسنه بمجرد العقل كالإيمان و سائر وجوه/الاحسان أو بالشرع كالزكاة و 
الصوم و الحج. 

أو يكون حسنا لغیره. و ذلك لا یخلو اما أن يتأدى الغير بفعل المأمور بهء 
رل ١‏ بعأدی نف بل رین يفل 0000 

ثم الصلاة یعرف حسنها عقلا من وجه كما ذکر فى التن لأنها تتأدى بأفعال 
و آقوال" " وضعت للتعظیم فى الشاهد. و التعظیم حسن"" الا أن یکون فى 


۱۱ 


حسمو 


۲( 


لما 


5 


دحو 


جمع الجوامع مع حاشية البنانى »)07/١(‏ البرهان ۰4۸۷/۱۱ أصول السرخسی 
(50/1). ميزان الأصول (ص ۱۷۸). 

فى د: استبدلت (أو) ب(أن). 

أو نقول بعبارة أخرى: ل ار یی سي سس با عه آقسام؛ و 
ذلك لأن حسنه لا يخلو اما أن يكون فى عيئه ‏ و هو ما كان اتصافه بالحسن 
لحسن یه یثبت فى ذاته - أو فى غيره - و هو ما كان اتصافه بالحسن لحسن يثبت 
فى غيره. 

فأما الأول اما بواسطة أو بغیر واسطة, و ما کان بغیر واسطة فكالصلاة, و ما 
كان بواسطة فکالزکاة. 

و الثانی لا یخلو اما أن یحصل الغیر بفعل مقصود. و هو کالوضوء أو بدونه. 
وهو کالصلاة على الیت. 

آنظر: التبیین ۸۹/۱۱ - 4۹۰ التحقیق لوحة (9"5/ب). 

و افا قدم الصنف رحمه الله "الأفعال" فى الذکر على "لاقوال" لأنها آفضل. 
لکرنها أشق على البدن, و أفضل الأعمال آشقها. و لأنها لا تحتمل النيابة 
بخلاف الأقوال حيث تکون قرا ء الامام قراءة المقتدى و لأن آرکان الصلاة 
أفعال» و ركن الشیء ما یقوم به ذلك الشیء» فتکون أحق بالتقديم» بخلاف 
الأقوال. فان بعضها شرط - كتكبيرة الافتتاح - و بعضها سنة - کالتسبیح فى 
الرکوع و السجود - و لأنها آعرق فى ماهية الصلاة من الأقوال بدلیل وجوب 
الصلاة على من قدر على الأفعال دون الأقوالء و عدم وجوبها فى عکسه. کذا 
فى التبیین ۰44٩۱ - ٩۹۰/۱۱‏ التحقیق, لوحة .)/٩۷(‏ 

فى نفسه. کذا فى التن. 


ا 
غير حينه"" فیشوبه القبح بذلك العارض» و لكن من حيث اشتراط الطهارة' ' و 
تعيين الأوقات لا يعرف عقلاء بل يحتاج إلى الدليل السمعی. 

قوله (ما يحصل المعنى) الألف و اللام للعهد. يعنى ذلك العنی الذى صار 
حسنا باعتباره'. و كذلك قوله فى آخر الفصل (بقاء الوجوب" *" بوجوب الغير) 
' آی ذلك الغیر الذی صار حسنا باعتباره. 

قوله (فانها تتأدی بأفعال و آقوال وضعت للتعظیم) فى الشاهد و ذلك لا 
عرف أن الصلاة أجمغ خصلة من خصال الدین لتعظیم الله تعالی و أجل شىء على 
اجلال ذکره. وهذا لأن أولها الطهارة سرا و جهراء ثم جمع الهمة و اخلاء السر و هو 
النيةء ثم الانصراف عما دون الله تعالی إلى الله بالقصد الیه. ثم الاشارة برفم 
الیدین إلى نبذ ما ربط (القلب) ۲" ثم ول" اذکاره التكبيرء وهو النهاية فى 
تعظیم قدر الله تعالی و هو قوله: "الله أكبر" ثم أول ثناء فيه لا يشوبه ذکر غیره. 
ثم قراءة کلامه لا يجوز غیره منتصبا. و قد ضم جوارحه هيبة و خشوعاء ثم تحقیق 
ما عبر پلسانه عن ضمیره من التعظیم لله تعالی فعلاء وهو الرکوع و السجود و 
اذکارهما تنزیه الله تعالى» ثم مع كل حركة تکبیر. و هذه الخصال بأجمعها دالة . 


على التعظیم. 


''١‏ أو حاله. کذا فى التن. 

39 فى د: القبلة. 

۳" أى الجهاد مثلا انما حسن لمعنى قهر الكفارء لا باعتبار ذاته لأن ذاته تخريب 
بناء الله تعالى و ملعون من هدمه. و كذلك الحد إِنما حسن لعنی الزجرء لا 
باعتبار ذاته» لأن ذاته افساد و اضرار و تعذيب للعیاد» و ليس فى ذلك حسن. 
أنظر: التبيين 454/١(‏ - 4۹۵), التحقیق, لوحة (99/أ- ب). 

“ كذا فى جميع النسخ» و فى المتن: الواجب. 

"" ساقطة من الأصل. 

۳ فى الأصل: أولية. 


۶۹۰ 


شرح لنتخب 


قوله (فی غير حينه أو حاله) كما فى أوقات المكروهة» و صلاة المحدث» 
فيشوبه القبح لذلك العارض. 

قوله (و قهر عدوه) النفس عدو الله تعالى» قال النبى عليه 
السلام رواية عن .الله تعالى خطابا لداود عليه السلام: "يا داود عاد نفسك 


فانها انتصبت لعاداتی". ۲ و لهذا كان الجهاد مع النفس أقوى من الجهاد 
مع الكفارء و الهجرة منها'' أشد من الهجرة من الوطن./قال (1/۱۲۶) 
النبی عليه السلام: "رجعنا من الجهاد الأصغر إلى الجهاد الأكبر"''' 
و قال عليه السلاء: "المهاجر من هجر السیثات""" و قال عليه السلاء: 


(03) 


4 


gonna 


(۳) 


لم أعثر عليه فيما بحثت. 


فى الأصل: ههنا. 

قال العجلونى: قالالحافظ ابن حجر فى تسديد القوس: هو مشهور على 
الألسنة, و هو من كلام ابراهيم بن عبلة. 

أقول: الحديث فى الاحیاء. قال العراقى: رواه البيهقى بسند ضعيف عن جابر. و 
رواه الخطيب فى تاريخه عن جابر بلفظ: قدم النبى صلى الله عليه و سلم من 
غزوة فقال عليه الصلاة و السلام: قدمتم من خير مقدم. و قدمتم من الجهاد 
الأصغر إلى الجهاد الأكبر فقالوا: و ما اجهاد الاکبر. قال: مجاهدة العبد هواه. 
اه. 

آنظر: کشف الخفاء (۰۵۱۱/۱ ۵۱۲). 

رواه البخارى عن عبد الله بن عمر رضی الله عنه بلفظ: السلم من سلم 
السلمون من لسانه و يده» و الهاجر من هجر ما نهی الله عنه. و روی أحمد 
مثله. 

و روى ابن ماجه عن عمرو بن مالك الجنبى ان فضالة بن عبيد حدثه أن النبى 
صلی الله عليه و سلم قال: المؤمن من أمنه الناس على أموالهم و أنفسهم؛ و 
المهاجر من هجر الخطايا و الذنوب. 

آنظر: البخاری» كتاب الإيمان» باب السلم من سلم المسلمون من لسانه ويده 
(۰)۱۳/۱ مسند أحمد ,١57/17(‏ ۱۹۲). سنن ابن ماجدء أبواب الفتن. باب 
حرمة دم المؤمن و ماله (۳۹۵/۲). 


قسم التحقيق سس جب و وی 
"أفضل الهجرة أن تهجر نفسك و هواك"!''. 

قوله (لكون هذه الوسائط ثابتة بخلق الله تعالى) يعنى أن هذه الوسائط لا 
يخرجها من أن يكون حسنة لعينهاء لأن حاجة الفقير كان بخلق الله تعالى إياه 
على هذه الصفتة, لا بصنع من باشره؛ و کون النفس أمارة بالسوء بخلق الله 
تعالى''' إياها على هذه الصفة, لا لكونها جانية بنفسها. 

و شرف البيت بجعل الله تعالى إياه مشرفا. و على هذا قيل: ()'' "ما أنت 
يا مكة الا واد شرفك الله على البلاد "!*! 

فعرفنا أنها فى المعنى من النوع الأول. 

فالوسائط'"' لا ثبت بخلق الله تعالى كانت مضافة الیه, و لم تبق للواسطة 
عبرة حكماء فصارت تاتفال العام 


۳ لم أقف على هذا اللفظ. و الذى يقرب من معناه هو ما رواه النسائى عن عبد 
الله بن حبشى الخشعمی فى حديث طويل بلفظ: قيل: فأى الهجرة أفضل؟ قال: 
من هجر ما حرم الله عز و جل. 

و فى رواية أحمد عن عمرو بن العاص: "فقام ذاك أو آخر فقال: يا رسول الله 
أى الهجرة أفضل؟ قال: أن تهجر ما كره ربك. 

أنظر: سنن النسائى. كتاب الزكاة» باب الصدقة من غلول (08/4): مسند 
أحمد (۱۹۰/۲). 

(إياه على هذه الصفة. لا بصنع من باشره. و کون النفس أمارة بالسوء بخلق 
الله تعالى) ساقطة من ج. 

(شعر) مزيدة من د. 

ذكر الشارح هذا البيت فى شرحه على المنار بدون النسبة. و ذكره ابن ملك فى 
شرح النار و نسبه الى بعض اللصحابة. آنظر: کشف الأسرار ۳ المنار 
(۹4/۱). شرح ابن ملك (۲۰۱/۱). 

9 فى ج: و الوسائط. 


۳ع سس سس شرح التخب 

فان قیل: لا كانت النفس ليست بجانية فى صفتها . بل هی مخلوقة كذلك. 
و كيف" لزم قهرها بالصوم. 

قيل: لا كانت عدوا لله تعالى» فالاجتناب عنها و عن مناها واجب كما أن 
القباعد ا" عن الثارمحرقة راجب وان كاتت النانمجبولة غل الاعرای فکزا 
ههناء صيانة المرء ذاته لازم" و ذلك فى منع النفس عن شهواتها و هواهاء قال 
الله تعالى: "و نهى النفس عن الهوىء فان الجنة هى المأوى"''. 

قوله (و حكم (هذین) "*" النوعين واحد) إلى آخره. هذا لفظ التقویم "' و قد 
عرف أن علی " أصل صاحب التقویم رحمه الله كل العبادات و الأحكاء " واجبة 
على الصبیان لقیام الذمة و صحة الأسباب ثم السقوط بعذر الحرج و كذلك الصلاة 
حا لحي SOG‏ 

و" الوضوء" "" تبرد و تطهر فى نفسه» و ليس بعبادة حتى يصح بدون النية 
ويصح ممن ليس بأهل للعبادة كالكافرء و لكنه صار حسناء لأنه يتمكأن به 


۹ فى جه و: فکیف. 
''' هذه الكلمة كانت غير مقروءة فى جميع النسخ» و قد آکملتها من کشف 
الأسرار على المنارء أنظر (۹۶/۱). ۱ 
فى د: الزم. 
* سورة اللازعات ۰۱ - ۶۱). 
۳" ساقطة من جمیع النسخ و قد زدته من التن. 
۳ أنظر التقویم, لوحة (٩۱/ب).‏ 
" ۳ فى الأصل» ب» د: على آن. ‏ 
5 فى ج: الأحكام و العیادات. 
۳ (الواو) ساقطة من ج. 
ذكر صاحب التقويم مثال الوضوء و السعى إلى الجمعة فى القسم الرابع افو 
ما يحصل العنی بعده بفعل مقصود له و هو أحد نوعى ما حسن لمعنى فى 
غيره - أنظر التقویم. لوحة .)1/١9(‏ 


قسم التتحقيق سر ارب ی 
من اقامة الصلاة؛ و کذا السعی عمل مباح فى نفسه. لکنه" " حسن لأنه یتمکن به 
منإقامةا لجنم" و ام ۳. و الصلوات “© EE ETE‏ 
الوضوء و السعی./ (۱۲۱/ب) 

و کذلك الصلاة على الميت'' ليست بحسنة لذاتهاء و انما صارت حسنة 
لاسلام الیت. و ذلك معنی آخر غير الصلاةء ألا تری أن الصلاة على الکافر و 
النافق قبیح منهی عنه. 

و کذا الجهاد لیس بحسن لذاته. لأنه تعذیب عباد الله (تعالی) "۳" و تخریب 
بلاد الله و هما منهیان, قال عليه السلام: الآدمى بنیان الرب ملعون من هدم 
بنیان الرب"۳. و انما صار حسنا لاعلاء كلمة الله تعالی"" و کبت آعدائه. 

و اقامة دود صارت حسنة لینزجر العاصی (عن العاصی) ۲" لا لذاتها 
فانه إيذاء السلم لذاته. ۱ 

ثم لا كانت هذه الوسائط باختيار'''' العبد (لم)'''' یلحق بالقسم الأول فان 
اسلام الميت و كفر الكافر و معصية العاصى باختيارهم بخلاف ما ذكرنا فى القسم 
الأول على ما بينا. 


۱0( فی ب» د: لکن. 

3 فى ج د : ال جمعة. 

۴( و | معا 

فى ج: والصلاة. 

''' فى جميع النسخ: تحصلان. و الصواب ما أثبته. 

۳ ذكر صاحب التقويم هذه الأمثلة ‏ و هى قتال الكفرة. و الصلاة على الميت و |قامة الحدود 
- فى القسم الثالث من الأقسام الأربعة ‏ و هو ما يحصل المعنى بفعل العبادة. و هو أيضا 
أحد نوعى ما حسن لمعنى فى غيره. 

۲ ساقطة من الأصل. ب. د. 

وقد تقدم تخريجه» آنظر (ص 179 ).؛ الهامش (۱). 

۳" (تعالی) ساقطة من ج. 

۲ ساقطة من الأصل. ب. ج. 

(۱۱) فى باختنا ود 

۳ ساقطة من الأصل. ب. جه و فى د: استبدلت (لم) ب(ثم). 


فصل 
فى النهى 

لنهی فی صنفة القبح ینقسم انقسام الام فى احسن؛ ما قبح لعینه و ضعا 
کالکفر و العبث. و ما التحق به بواسطة عدم الا هلية و احلية شرعا کصلاة احدث و 
بیع الحر» و الضامین و اللاقیح و حکم النهی فيه بیان أنه غير مشروع أصلا. 

و ما قبح لعنی فى غيره و هو نوعان: 

ما جاوره المعنى جمعا کالبیع وقت النداء و الصلاة فى الأرض الخصوبة و 
لے جال ت 

و حکمه أنه يكون صحيحا مشروعا بعد النهى» و لهذا قلنا ان وطعها فى حالة 
احیض یحللها للزوج الاول و یثبت به احصان ارا 

و ما اتصل به العنی وصفا کالبیع الفاسد ؛ و صوم يوم النحر. 


فصل فى النهی 
إعلم أن النهى من قبيل الوجه الأول من القسم الأول كالأمرء إذ النهى منع 
المكلف عن مباشرة الفعل بقوله: لا تفعل. 
وقيل: قول القائل لغيره على سبيل الاستعلاء: لا تفعلء''' فكان!"ا 


۳ كذا عرف الشارح النهى فى تأليفه "المنار" أنظر: المنار و كشف الأسرار عليه 
,)١20/1١(‏ و له تعريفات کشيرة. أنظر: أصول السرخسى (۰)۷۸/۱ أصول 
البزدوی مع كشف الأسرار ,.)59057/1١١(‏ ميزان الأصول (ص ۲۲۳). المغنى فى 
أصول الفقه (ص 1۷)» التحرير مع التيسير (۰)۳۷۶/۱ فتح الغفار 
۰0۷۷/۱۱ المستصفى (4۱۱/۱), جمع الجوامع مع حاشية البنانى (۱/ .94"), 
مختصر ابن الحاجب و شرح العضد عليه (54/7). نهاية السول (۰)۵۳/۲ 
التلويح على التوضیح (4۰۸/۱)»التحقیق, لوحة ( 1/۱۰۰) الوافى لوحة 
(٦۷/ب).‏ 

فی د: و کان. 


تم للخلا ع ی و و 
خاصا. لأنه اللفظ الوضوع لعتی واحد على الانفراد. ()''' فلما كان النهی مقابل 
الأمرء''' وقد ثبت الحسن فى الأمر ضرورة حكمة الآمرء فکذا یشبت القبح فى 
النهی ۳ ضرورة حكمة الناهی. لأن الناهى لا كان حكيما لا ينهى عن شىء الا 
لقبحه."*" قال الله تعالی: "و ینهی عن الفحشاء و المنک "'“. 

و قد انقسم حکم الآمور به إلى الحسن لعینه. و انه نوعان. و إلى الحسن 
لغیره. و أنه نوعان"". 

فکذا تنقسم صفة القبح فى النهی عنه إلى أربعة أقسام: 

إلى القبیح لعینه. و انه نوعان وضعا و شرعا. ۱ 

و إلى القبیح لغیره, و أنه نوعان وصفا و مجاورا تحقیقا للمقابلة . 

ثم اعلم آن التقسیم فى الأمر و النهی باعتبار الصيغة الدالة. 


3 (ثم) مزيدة من د. 


أنظر کون النهى مقابلا للأمر فى جميع آحواله. التقويم» لوحة (۲۱/ب) أصول 
السرخسى (۰۷۸/۱ .)۷١۹‏ ميزان الأصول (ص ۰)۲۲۶ روضة الناظر مع نزهة 
الخاطر (۰)۱۱۱/۲ شرح تنقیح الفصول (ص 158١).؛‏ الستصفی (۰)۲۶/۲ 
العتمد (۱۸۱/۱). البرهان (۱۲۸۳). النخول (ص 5١؟١).‏ مختصرابن 
اجب مع العضد عليه (۹۵/۲). الاحکام للآمدى (۰)۲۷۶/۲۱ اللمع 
(ص ۲). شرح الکوکب النیر ۰0۷۷/۳۱ العدة (۲/ 1۲۹۱ فتح الغفار /١(‏ 
۷ التحریر مع التیسیر (۳۷۶/۱) التحقیق لوحة (۱۰۰/ب). 

'"' فى الأصل, بء ج: النهی فى القیح. 

“ آنظر: التقویم لوحة (۲۱/ب). 

۳ سورة التحل (4۰). 

۳ كما تقدم فى (ص .)٤۸۸‏ 

۳ كذا فى التقویم, آنظر لوحة (۰)/۲۲ أصول السرخسی (۰)۸۰/۱ أصول 
البزدوی (۲۵۷/۱). الغنی فى آصول الفقه (ص ۰۷۲ التسحقیق, لوحة 
(۱۰۰/ب). 


۲( 


و 


7ع سس سس شرح لللتخب 
و الا فالأمر الحقيقى و النهی احقیقی لا یقبل القسمة عند آهل السنة لا عرف!"". 

(و) "وجه الانحصار أن النهی لا یخلو اما أن يضاف إلى ما هو قبیح عقلا 
کالکفر" و العبث."*" و هو معنی قوله (وضعا) أو يضاف إلى ما عرف قبحه شرعا/ 
كصلاة الحدث " و بیع احر:"" أو يضاف إلى ما لیس بقبیح شرعا و عقلا (۱۲۵/) 


0 یوضحه کلام الشارح فى شرحه على النار حيث قال: النهی الطلق إذا ورد عن 
الأفعال الحسية يدل على كونها قبيحة فى أنفسها فى أعيانها بلا خلاف. لأن 
الناهى كامل الولاية. و له القدرة النافذة و الحكمة البالغة فيقتضى النهى القبح 
فى أعيانها (. ۰ الا إذا قام الدليل على خلافه فحينئذ يصير قبيحا لمعنى فى 
غيره. اه 
و قال السمرقندی رحمه الله: مشائخنا قالوا: : هذا فرع اختلاف أهل الأصول فى. 
أن الحسن و القبح هل یعرفان بالعقل أم بالشرع؟ فمن قال بالعقل یعرف قال: 
ان الحسن راجع إلى ذاته أو إلى غير متصل به. و من قال بالشرع فلاحسن 
عندهم ما آمر به» فیجب أن یکون کل مأمور به حسنا < الا اذا ۳۳۳ 
حسن لفیره. و هذا هو الصحيح» و الله أعلم. اه 
آنظر: کشف الأسرار على النار ۰۱۶۵/۱۱ ميزان الأصول (ص ۱۷۳). 

۳ ساقطة من الأصل. 


8 لأن قبح کفران النعم مرکوز فى العقل بحیث لا یتصور زواله. و لهذا لا يتصور 
غ حرمة الكفر» كما لا یتصور نسخ وجوب الایمان. كذا فى التحقیق. لوحة 
(۱۰۱/). 


* فان العبث كما كان عبارةعن فعل خال عن الفائدة. أو عما ليس له عاقبة حميدة 
یعرف قبحه جرد العقل من غير توقف على ورود الشرع. کذا فى الصدر 
السابق. 

"' فان الصلاة و ان كانت حسنة فى نفسها لكن الشرع لما قصر أهلية العبد لأداء 
الصلاة على حال طهارته عن الحدث صار فعل صلاته مع الحدث عبثا لخروجه من 
غير أهله. كذا فى المصدر السابق. 


لأن البيع و ان كان فى نفسه ما يتعلق به المصالح لكن الشرع لما قصر محله 
على مال متقوم حال العقد. و احر لیس ال. و کذا الماء ء قبل أن یخلق منه 
الحيوان ليس ال صار بيع هذه الأشياء ء عبشا لحلوله فى غير محله. > لحو صرب 
ارو كي حا SOE‏ 
الحلية شرعا. كذا فى الصدر السابق نقلا عن التقويم» أنظر لوحة (۲۲/). 


5) 


دو 


وم اللتحقيق ب تب ككل 
و ذلك على نوعین: اما أن یکون مجاورا له؛ و ينفك عنه فى الجملة''' أو يكون صفة 
لازمة لهء متصلابه'"! 

ولا نعنى بقولنا "۳ أنه "قبيح لعینه" أن ذلك الفعل قبيح من حيث عين “ا 
الفعل, لأنه لو كان كذلك لوجب أن يكون كل فعل قبيحا كالطاعات و غير ذلك؛ و 
ليس كذلك. "بل المراد منه أن عين الفعل الذى أضيف إليه النهى قبيح لكونه 
كفرا أو ظلما أو سفها باعتبار تكذيب المنعم؛ و وضع الشىء فى غير موضعه !"ا 
و خلوه عن العاقبة الحميدة"'. 

قوله (كصلاة المحدث (و بیع الحر)'* فان الشرع أخرج المحدث من أن يكون أهلا 
للصلاةء لأن الطهارة شرط لها قال الله تعالى: "فاغسلوا وجوهکم" " -الاية -. 


۳ مثل البيع وقت النداء. فان النهى فى البيع وقت النداء متعلق بالاخلال 
بالسعی الواجب إلى الجمعة حقيقة» و هی أمر مجاور للبيع قابل للانفكاك عنه. 
فان البیع يوجد بدون الاخلال بان تبايعا فى الطريق ذاهبین. و الاخلال بالسعى 
يوجد بدون البیع بأن مکث فى الطریق من غير بیع. أنظر التقویم. لوحة (۲۲/ 
ب). التحقیق لوحة (1/۱۰۲). 

'' كالبيع الفاسد, و صوم يوم النحرء فان البیع الفاسد کبیع الربا أو البیع بشرط 
عى خلاف مقتضی العقد. و البیع بالخمرء قد وجد فيه ركن البیع من أهله فى 
محله, فلا یکون قبیحا بأصله. و لکن اتصل به ما يوجب قبحه على وجه صار 


وصفا له. 
أنظر: المصدرين السابقین. و سيذكر الشارح هذه الأمثلة بعد قليل. 
)۴( فى د: بقولها. 


(عین) ساقطة من د. 

* کذا فى التبیین (۶۹۷/۱). 

فى الاصل, ب» ج: موضع. 

'' یعنی کون الکفر قبیحا باعتبار تکذیب النعم. و کون الظلم قبیحا باعتبار وضع 
الشیء فى غير موضعه. و کون السفه قبیحا باعتبار خلوه عن العاقبة الحميدة. 

۳" ساقطة من الأصل. 


سورة المائدة (5). 


٤۹۸ 


و قوله عليه السلام: "لا صلاة الا بطهور"""" فصار فعله مع الحدث عبثا. 


و کذا ال حر فخرج من محلية البیع شرعا. لأن البیع مبادلة المال بالال على 
سبیل التراضىء ''' و الحر لیس بال, لأن المال غير الآدمى خلق لصلحة الآدمى» و 
يجرى فيه الشح و الضنة. 

و قيل: المال اسم لا خلق لمصالحنا من جملة العالم سوانا"". 

(المضامين و اللاقیح) جمع مضمون و ملقوح. الأول ما فى ضمن أصلاب 
الآباء. و الشانى ما فى آرحام الاأمهات. وان أردت الضابط فاحفظ الحاء مع 
احاء" و بيعهما'”' غير مشروع. لأن الماء قبل أن یتخلق "" من الحيوان ليس بمال 
فصار البيع فى هذه الصورة عبثاء لأنه وقع فى غير محله نحو ضرب الیت" "". 

(وحكم النهى فيه" بیان" " أنه غير مشروع أصلا). آما فى 


ی 


۲( 


۳( 


یی 


و قد ورد فى کتب الحديث بلفظ "لا یقبل الله صلاة بغیر طهور." أنظر: البخارى» وضو ء. 
۲ مسلم» تهارةء ۰۱ أبو داود» طهارت؛ ۰۳۱ الترمذی, طهارة. ۱. 

آنظر: تعریف البیع. التعریفات (ص .)٤۸‏ أنيس الفقهاء (ص ۱۹۹). 

تعریف المال عند الحنفية: هو ما یمیل إليه طبع الانسان» و یمکن إدخاره إلى وقت الحاجة 
منقولا كان أو غير منقول. 

و آما عند جمهور الفقهاء غير الحنفية: فهو كل مَالَهُ قيمة يلزم متلفه بمضمانه. 

أنظر: البحر الرائق (۰)۲۲۷/۲ رد الختار لابن عابدين (۰)۳/۶ شرح المجلة للمرحوم ‏ 
سليم رستم باز اللبنانی. مادة .)۱١١(‏ (ص ۰۲۷۰ الأشباه و النظاثر للسیوطی (ص 
4 المغرب فى ترتيب المعرب (ص ۶۳۲۱). 

كذا فى التبيين. أنظر (۹۹/۱). 

(الواو) ساقطة من د. 

فى الأصل. ب: يختلق. 


أنظر: الهداية مع شرح فتح القدير .)2١١/5(‏ بدائع الصنائع (۰)۱۳۸/۵ الإختيار 


.)۳۶ ۰۳۳۸/۲( 

أى فى هذا النوع. و هو القبیح لعينه بدون واسطة و بواسطة. کذا فى التبیین. أنظر 
(١59/1ةغ).‏ 

فى الأصل: لبيان. 


قسم التحتقييق سس سس لبي سس ب بيب ب بيببيبببببححجييبيييييييبعح ٩‏ 6 
الحسيات''' فظاهر. لأنها يتصور مع عدم شرعیتها '. 

و آمافی الشرعیات"" فيجعل مجازا عن النسخ كما فى النهى عن 
المضامين و الملاقيح» للمشابهة بين النهى و النفى صورة و معنى. 

آما صورة/فلوجود حرف النفى فى الوضعین. (۱۲۵/ب) 

و اما معنى فلأن النفى للاإعدام» و النهى للابقاء على العدم من جهة العبد. 
فصارا ی 0 

قوله (کالبیع وقت النداء و الصلاة فى الأرض المغصوبة) ''' فانهما منهیان, 
لا باعتبار ذاتيهماء بل باعتبار ترك السعی الواجب» و شغل أرض الغیر, و هما 
مجاوران للبیع و الصلاة. و ليسا" بذاتيهماء لأن البیع مبادلة المال يالمال على 


من حیث الا عدام 


۳ كالزناء و القتل. و شرب الحمرء فانها أفعال تتحقق حسا من یعلم الشرع أو لا 
یعلمه. و لا یتوقف وجودها على الشرع. کذا فى کشف الاأسرار على النا 
( ۱۶/۱ و انظر أيضا أصول البزدوی (۲۵۱/۱). 

فى د: شرعیته. ۱ 

" کالصوم. و الصلاة. و البیع. و الاجارة و ما آشبه ذلك . أنظر المصدرين 
السابقین. 

فى الاصل, ب: شبهین. 

* قال اشبازی فى تحقيق المسألة: ان النسخ تصرف فى الحكم بالرفع و النهی 
تصرف فى الخاطب بالنم. فالامتناع فى المنسوخ بناء على العدم» و العدم فى 
المنهى عنه بناء على الامتناع» و هما فى طرفي نقیض. أنظر: الغنی فى أصول 
الفقه (ص .)۷٤‏ و أيضا: كشف الأسرار على المنار (۱/ ١6٠‏ - ۰)۱۵۱ ميزان 
الأصول (ص ۰۲۳۷ فتح الغفار ».)8١ - ۸٠0 /١(‏ التحقیق, لوحة (8١٠/ب)؛‏ 
أصول البزدوى مع كشف الأسرار /١(‏ 5508). 

أنظر أقوال العلماء فى هذه المسألة: أصول البزدوى مع كشف الأسرار /١(‏ 
۸ أصول السرخسی (۸۱/۱). التقويم لوحة (؟7؟/ب)؛ التوضیح على 
التنقيح ۰/۱۱/۱۱ كشف الأسرار على النار ۱۶۹/۱۱ - ١9١).,التبيين‏ 
(۵۰۰7/۱). 

۳ فى الأصل» ب: و ليس - بسقوط ألف التثنية فى آخرها - . 


5) 


صم 


ام 
سبيل التراضى» و ترك السعى ليس منها فى شىء و كذا الصلاة لغة عبارة عن 
الاعاء. و شرعا عبارة عن الأركان المعلومة الخصوصة. و ليس الشغل منها فى 
شیء. و هذا لأن الشغل يكون بالشاغل و الشاغل هو الصلی. لا الصلاة, و كيف 
توصف الصلاة بالشغل مع أنها صفة و قيام الصفة بالصفة محال. ألا ترى أن 
البيع يوجد بدون ترك السعى و ترك السعى يوجد بدون البيع, فكذا الشغل يوجد 
بدون الصلاةء والصلاة توجد يدون الشغل. لأن ”أ الشغل والصلاةوصفا 
المعصلىء فكانا مجاورين و هذا أوضح جدا. 

و کذا (الوطء فى حالة الحيض) منهى بقوله تعالى: "و لا تقربوهن حتى 
یطهرن" ۲" لعنی فى غیسره, مجاور له. و هو الأذى بقوله تعالى: "قل هو 
آذی"* و لهذا قلنا بأنه يشبت به الاحصان, و لا یبطل الاحصان آعنی () ٩‏ 
بالأول احصان الرجم. و بالثانى احصان القذف "". 

ثم فى إيراد النظاثر على هذا النسق فوائد. فان صلاة الحدث من قبیل عدم 
الأهليةء و بيع الحر و المضامين و الملاقيح من قبيل عدم ااا 


فى د: الا آن. 

۳ (حتی یطهرن) ساقطة من د. 

9 سورة البقرة (؟7؟؟). 

“ الآية نفسها. 

9" (أن) مزيدة من الأصل. 

۳ يعنى إذا تزوج امرأة و وطئها فى حالة الحيض يصير محصنا بهذا الوطء كما لو 
وطئها فى حالة الطهر» حتى لو زنا بعد ذلك كان حده الرجم دون الجلد. 
ولا يبطل أيضا به احصان القذوف حتى وجب الحد على قاذفه بعد هذا الوطء. 
أنظر: أصول السرخسى (۸۰/۱ - .)۸١‏ التحقیق, لوحة (۱۰۲/ب). المغنى 
فى أصول الفقه (ص ۷۳). الوافى» لوحة (۷۷/ب). 

۳ كذا فى التقويم, أنظر لوحة 0/۲۲۱ و أيضا التحقيق (۰)۱/۱۰۱ أصول 

السرخسى (۸۰/۱). 


قسمالتحقيق ۵۰ 

و النهی عن الأفعال الحسية یقع على القسم الأول» و النهی عن الأفعال 
الشرعية يقع على القسم الا خیر. ۱ 

و قال الشافعى رحمه الله فى البابين: انه ینصرف إلى القسم الأول إلا بدلیل» 
لأن النهى فى اقتضاء القبح حقيقة کالامر فى اقتضاء الحسن» فينصرف مطلقه إلى 
الكامل منه کالامن و لا يلزم الظهان لأن كلامنا فى حكم مطلوب تعلق بسبب 
مشروع له أ يبقى سببا و الحكم به مشروعا مع وقوع النهى عليه؟ 

و آما ما هو جزاء شرع زاجرا فيعتمد حرمة سببه كالقصاص. 

ولنا أن النهى يراد به عدم الفعل مضافا إلى اختيار العباد و کسبهم فيعتمد 
التصور ليكون العبد مبتلى بين أن يكف عنه باختياره فيثاب عليه؛ و بين أن يفعله 
باخیتاره فیعاقب عليه» هذا هو الحكم الأ صان فى الت 


و البیع فى" و قت النداء. و الصلاة فى أرض الغير من قبیل النهی عن 
الأفعال الشرعبة, و الوطء فى حالة ایض من قبیل النهی عن الأفعال الحسية'''. 

و لو تأمل المتأمل لوجد غير ما ذکرت من الفوائد أيضا ان شاء الله تعالی. 

قوله (و النهی) ۱" عن الأفعالالحسية) آراد به النهی الطلق " فیهاو 
الطلق التعرض للذات دون الصفات. لا بتفی و لا بائبات. ٠‏ 

و قیل/: الذی لم يتقيد بدلالة الحال و لا بدلالة العقل "۰۳ (1/۱۲۹) 

و لا یقال: كيف یکون النهی عن الأفعال الحسية مطلقا على ما فس !"ا 


۳" (فی) ساقطة من د. 

۳ أنظر: أصول البزدوی مع کشف الأسرار ۲۵۷/۱۱). 

۳ ساقطة من الأصل» ب. 

* النهی المطلق هو النهى الخالى عن القرينة الدالة على أن المنهى عنه قبيح عليه 
أو لغيره. كذا فى التحقيق» لوحة (۰)/۱۰۳ و فى كشف الأسرار على 
البزدوی (۲۵۷/۱). 

"*" فى د: لا بالنفی و لا بالائبات. 

۳ و قیل أيضا: الطلق عن القرينة الدالة على أنه على حقیقته أو مصروف إلى 

مجازه. أنظر: کشف الأسرار على البزدوی (۲۵۷/۱). 

فى د: فسرت. 


۳ 4 2 سس شرح تخب 

وقد قيد "بالأفعالالحسية". 

لأنا نقول: هو مقيد من ذلك الوجه. مطلق من حيث انه لم يتقيد (بأحد) ‏ 
أنواع الأفعال الحسية. و هذه الباحث ترد أيضا فى قوله (و النهی عن الأفعال 
الشرعية) فافهم. 

ثم الفعل الحسن ما یتوقف وجوده" " علی اس و لا يتوقف على الشرع'" 
کالزنا و القتل. فانهما یتحققان حسا من یعلم الشرع و من لا یعلم. 

و الشرعی ما يتوقف اعتباره!*' على الشرع کالصلاة و الصوم و غيرهماء 
فان الصلاة لغة: دعاء و" تحريك الصلوین,"" ثم زيد عليه فى الشرع "" أشياء 
هى أركان من القيام و القراءة و الركوع و السجود » و شروط من طهارة الأطراف 
حساء '" و الکل شرعا. و سترالعورة و طهارة الکان و استعقب لا القبلة 
المعظمة””'. 


۲" ساقطة من الأصل. 

و معرفته. كذا فى المصدرين السابقين. 

فى د: الشروع. 

۳ أى حصوله و تحققه. كذا فى المصدرين السابقين. 

٩‏ فى د: استبدلت (الواو) ب(أو). 

" قال فى المغرب: الصلاة فعالة من "صلی" كالزكاة من "زکی" ااا 
الصلاء و هو العظم الذى عليه الالیتان. لأن الصلی يحرك صلويه فى الركوع و 
السجود. و قيل للثانى من خيل السباق المصلى لأن رأسه يلى صلوی السابق. 
أنظر: المغرب (ص ۰۲۷۰ الصحاح (۳۶۰۲/۷). لسان العرب .)555٠/4(‏ 

'"' أنظر معنى الصلاة فى الشرع: التعريفات (ص ۰)۱۳۶ أنيس الفقهاء 
(ص ۱۷). 

4) فى الأصل: حسنا. 

" أنظر: بیان أحكام الصلاة: شرح فتح القدير (۰)۲۱۹/۱ بداية الجتهد 
(91/1)ء مغنى المحتاج (۰)۱۲۰/۱ رد الختار لابن عابدين ,)١0١/1١(‏ 
المغنى (۲۹۱۷/۱). 


قسم التحقيق سس سس سس ۰۳۳ ۵ 

و کذا الصوم لغة عبارة عن الامساك فحسبء'' ثم صار فى الشرع ۲" 
مرح ممصو ص تا ی ی ی ی ی ۱ 
ا 
العنی ا ولهنا رس اا ه العنی الشرعی و کذلك سائر 
العقود عبارات "" عن معان شرعية تشبت فى الحل, و الشرع شرط الأهلية و 
المحلية و القدرة إلى غیرها من الشروط. 

و انما يقع النهى عن القسم الأول فى الافعال الحسية. لأن الناهی 
كامل الولاية. و له القدرة النافذة و المشيئة الشاملة. و الحكمة البالغة 
فیقتضی النهى القبح فى آعیانها. و هی" توجد مع القبح فى أعيانها 
حسا الا إذا دل الدليل كما فى قوله (تعالى)'': "و لا تقربوهن"" و 
كما فى النهی عن المشى فى نعل واحد'"'.و فى النهى عن اتخاذ الدواب 


۲ أنظر: الصباح المنير (۰)۵۰/۲ المغرب (ص 74؟), مختار الصحاح 
(ص .)۳۷٤‏ 

۳ أنظر: التعريفات (ص ,)١75‏ شرح الحدود (ص ١5).ء‏ الطلع (ص ۰)۱۵۷ 
أنيس الفقهاء (ص ,.)١15‏ الطلبة (ص ۲۱). 

۳ المبسوط (04/1). تبيين الحقائق )"١7/١(‏ 

“ (فى الأقالة) ساقطة من ب» د. 

9 فى الأصل: على رأسه. 

فى د: متى. 

۳ ساقطة من الأصل. 

سورة البقرة (۲۲۲). 

" روی مسلم عن أبى هريرة رضی الله عنه أن رسول الله صلی الله عليه و سلم 
قال: "لا يمش أحدكم فى نعل واحدةء لينعلهماجميعا أو ليخلعهما جميعا". 
أنظر: صحيع مسلم. كتاب اللباس و الزينة» باب استحباب لبس النعل فى 
اليمين أولا..... الخ (۳/ 1570). 


0۰ 


/ 
کت 


2 و النهی عن الاستنجاء بالیمین""" و غير ذلك من النواهی التی وردت 


عن الأفعالالحسية./ثمما صارت قبيحة (۱۲۱/ب) لعنی فى أعيانها بل 


لأغيارها. 


وفى (ألافعال الشرعية يقع على القسم الأخير) أى المتصل به وصفا حتى 
يبقى المشروع مشروعا بأصله بعد النهى كما كان قبل النهی, لكن صار قبيحا 
بوصفه حتی يحرم الأداء شرعا. لأنه یصیر بالأدا ء مرتکبا للنهى " وان أدى مع 
هذا ()* یحسب""" و یدخل فى الوجود و یکون نسخا لا كان مشروعا حتى لم 
يبق الشروع مشروعا بالنهى» كما لو ورد النسخء''' الا إذا دل الدلیل كما فى 
طلاق الحائض. و الصلاة فى أرض الغير'"". 


روى أحمد عن سهل بن معاذ عن أبيه عن رسول الله صلى الله عليه و سلم أنه 
مر على قوم و هو وقوف على دواب لهم و رواحل, فقال لهم اركبوها سالمة» و 
دعوها سالمة و لا تتخذوها كراسى لأحاديثكم فى الطرق و الأسواق. فرب 
مركوبة خير من راكبها أو أكثر ذكرا لله تبارك و تعالى منه. 

أنظر مسند آحمد .)٤۳۹/٤(‏ 

روى مسلم عن سلمان رضى الله عنه أنه قال: قيل: قد علمكم نبيكم صلى الله 
عليه و سلم كل شىء حتى الخراءة» قال: فقال: أجل. لقد نهانا أن نستقبل القبلة 
لغائط. أو بول أو أن نستنجى باليمين أو أن نستنجى بأقل من ثلاثة أحجار, 
أو أن نستنجى برجيع. 

أنظر: صحيح مسلم. كتاب الطهارة باب الاستطابة (۲۲۳/۱). 

فى ب. د: مرتکبا النهى. 

(به) مزيدة من د. 

فى د : یحسیه. 

کذا فى د. و فى الأصل» ب» ج: النهی. 

اعلم أن النهى لا یقتضی رفع النهی عنه. بل يقتضى رفع العنی المقبح» فیکون 
ذات النهی عنه مشروعا بعد النهى» غير أنه مکروه. و ذلك عند الجنفية» و 
آما عند الشافعی رحمه الله فان النهى یقتضی رفع النهی عنه فیکون نسخاء 
لأنه يقول فى البابین الأخيرين أنه ینصرف إلى القسم الأول. و هو الذی یکون 


ات تسج سس یت ی سب 
قوله (لأن النهی فى اقتضاء القبح حقیقة) و ذلك لأنه لا يجوز نفیه و لاأ" 


۵ ۰ ۵ 


يصح أن یقال: (نهی الشارع لا يقتضى القبح كما لا يجوز أن یقال) ۲ آمر 
الشارع لا یقتضی الحسن, و العلم الفاصل بين الحقيقة و الجاز أن لا يصح نفی 
الحقيقة و يصح نفی الجاز. فینصرف إلى الکامل. و هو أن یکون قبیحا لعينه. 
آنه يرجت القبح فی التناول, لا فى یره و التناول هو الصوم و الع الأن 
الصيغة أضيفت إليهماء قال عليه السلام: "ألا لا تصوموا فى هذه 


۱1 


(۲( 


قبحه لعينه فى البابين أى النوعين» و هما الأفعال الحسية و الشرعية, حتى لم 
يبق النهی عنه مشروعا بعد النهى عنده أصلا حسا كان أو شرعا الا بدليل. 

و احاصل: أن النهى المطلق عن الأفعال الشرعية. مثل العبادات و العاملات 
يدل على بطلاتها عند أكثر أصحاب الشافعى» و هو الظاهر من مذهبهءو إليه 
ذهب بعض المتكلمين. 

و عند أصحاب أبى حنيفة رحمهم الله لا يدل على ذلك و إليه ذهب المحققون 
من أصحاب الشافعى کالغزالی. و أبى بكر القفال الشاشی و هو قول عامة 
التکلمین. 

و القائلون بأنه لا يدل على البطلان اختلفوا: فذهب الحنفية إلى أنه يدل على 
الصحة و ذهب غیرهم کالغزالی و غیره رحمهم الله إلى أنه لا يدل علیها. 
آنظر: العحقیق, لوحة (۱۰۳/ب - ۱۰6/). التبیین ۰۵۰۱/۱۱ الابهاج 
على النهاج (78/7) و ما بعدها, الحصول (4۸۱/۲/۱). البرهان 
( ۰۲۸۳/۱ المسودة (ص ۰۸۳-۸۰ آصول السرخسی (۸۰/۱) وما 
بعدها. مسلم الثبوت (۰)۳۹۱/۱ أصول البزدوی مع کشف الأسرار (۲۵۷/۱ 
- ۲۵۸ - ۲۱۱). العدة (۳۲/۲), المنخول (ص ۰۱۲۹ ۲۵۰). التحریر مع 
التسیسیر(۳۷۱/۱).العتمد (۰)۱۸۶/۱۱ ارشاد الفحول (ص ۰۱۱۰ 
الستصفی (۲۰/۲). القواعد و الفوائد الأصولية (ص ۱۹۲ - ۰/۱۹۳ 
التبصرة (ص ۱۰۰). 

فى د: فلا. 

ساقطة من الأصل» ب. ج. 


6 ۰ "۲ 


الأيام"''' و روی أنه عليه السلام "نهی عن بیع و شرط 


شرح النتخب 


۶ ۰ 4 )۲( 


حرم؛ و لم يبق الیوم محلا لصوم آخر بالاجماع, و کذلك فسد اللك فى البیع حتی 
يؤمر بالتصدق و یژمر بالفسخ كل واحد منهماء و ذا ثبت أنه یقتضی النهی القبح 
فيه لعینه. فمن جعل القبح لغيره»''' و هو الوصف فقد بدل النهی و غیره. أو جعل 
القبح فى الوصف حقيقة بحیث لا يجوز نفیه. و فى الأصل مجازا حیث يجوز 


۱1 


لم أقف على هذا اللفظ. و الذی يقرب ما فى التن هو لفظ البخاری حیث روی 
عن آبی سعید الخدرى رضی الله عنه فى حديث طویل: "و لا صوم فى یومین: 
الفطر و الأضحى". 

و فى هذا الباب أحاديث آخری. 

روی الب‌خاری عن عمر بن الخطاب رضی الله عنه أنه قال: هذان یومان نهی 
الیرم الآخر تأکلون فيه من نسککم. 

و روی مسلم عن عائشة رضی الله عنها نحوه. 

و روی ابن ماجه عن عمر بن الخطاب رضی الله عنه مثل ما رواه البخاری عنه. 
أنظر صحیح البخاری, کتاب الصوم, باب الصوم يوم النحر, و باب صوم يوم 
الفطر (۲/ ۰۷۰۲ ۰0۷۰۳ صحیح مسلم. کتاب الصيام» باب النهی عن صوم 
يوم الفطر و يوم الأضحى (۲/ 3١‏ ).ء ستن ابن ماجه. آبواب ما جاء فى 
الصوم» باب فى النهى عن صيام يوم الفطر و الأضحى (۳۱۹۱/۱). 

رواه الطبرانى فى معجمه الوسط. كذا قال الزيلعى. ثم ذكر احدیث. و فيه 
رواية أبى حنيفة عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عن النبى صلى الله 
عليه و سلم أنه تھی عن بيع و شرط. . 

أنظر نصب الراية .)١7/4(‏ ذكرت الحديث بطوله (ص ۳۲۷) الهامش (۲). 

فى الأصل: لغير ‏ بسقوط الهاء فى آخرها -. 


و هذا قلب للأصل» اذ الأصل (أن یکون) """ القبح فیما ورد النهی علیه. و 
أن یکون الوصف تبعا للحکم. و قد غيرقوه حيث صیرتم التبوع تبعاء و التبع 
مبوعا''' و هو متنع بمرة. 

و إذا ثبت أن التهی یقتضی القبح لعينه» انتهت صفة الشروعية فى النهی 
حیث اتصف بخلاف وصف''' الشروعية. لأن الشروع لا بد أن یکون مرضیا. قال 
الله تعالی: "شرع لکم من الدين ما وصی به نوحا"" "و التوصیة البالفة فى 
الأمر.*" و الشارع/إذا آمر بشىء على سبیل التوکید يدل (1/۱۲۷) على أنه 
مرض (به) ." لأنه حكيم عليم» لا يشرع القبیح مسلکا لعباده الذین خلقهم 
لعبادته خصوصا فى الذی وصی به نوحا. 

فإذا ظهر بهذا" أنه لا بد للمشروع من سبب مشروع حتی يستفاد به 
الشروع كما عرف فى القیاس أنه لا بد من الملائمة”*' بين المؤثر و الأثر حتی 


۲ ساقطة من الأصل» ب. ج. و قد أثبته من د. و كذا فى كشف الأسرار على 
المنار (5/ .)١88‏ 

۳ فى جميع النسخ: صيرتم التبوع تبع التابع؛ و التبع متبوع التبع و لم أثبت 

"التابع" لتقييم النص و قال فى كشف الأسرار على المنار: و قد صيرتم الأصل 

تبع الوصف التابع.و الوصف متبوعا. أنظر (۱۵۵/۱). 

فى د: صفة. 

تور اون (۱۳): 

٩‏ کذا فى كشف الأسرار على البزدوی (۰)۲۹۱۰/۱ و فى كشف الأسرار على 
المنار .)٠٠١/١(‏ و قال فى اللسان: الوصية من الله انما هی فرض. 
أنظر (28464/5). 

۳ ساقطة من الأصل» ب. ج. 

فى د: هذا. 

4 فى ب» جه د: استبدلت (الملائمة) ب(ملازمة). لعل الصواب ما أثيتناه اذ 
دلالة كون الوصف علة صلاحه و عدالته عند الحنفية كما قال الشارح فى تأليفه 
"المنار" ثم قال: و نعنى بصلاح ارق هه وهو أى كرنها سا أن 
تكون على موافقة العلل المنقولة عن رسول الله صلى الله عليه و سلم و عن 


۸ شرح التخب 
يستقيم الكلام, و ألا يكون نابيا"'' و يدخل فى فساد الوضع» ''' فكذا هنا لا بد 
للحكم المشروع أن يكون السبب له مشروعا حتى لم يبق المشروع مع النهى عنه 


4 


مشروعا. 
فيرد على (هذا) "" الكلام الظهار فانه منكر من القول و زور" بالنص!*' و 
ينعقد الظهار شرعا لا يجاب الكفارة»''' و هو مشروع. و هذا الكلام يتضح لمن 


السلف. و قال فى فتح الغفار: يعنى الملائمة الموافقة و المناسبة للحكم بأن تصح 

اضافة الحكم إليه» و لا يكون نابيا عنه» كإضافة ثيوت الفرقة فى اسلام أحد 

الزوجين إلى إباء الآخر عن الإسلام» لأنه يناسبه, لا إلى وصف الاسلام. لأنه 

ناب عنه, لأن الإسلام عرف عاصما للحقوق, لا قاطعا لها. 

أنظر: النار مع فتح الغفار ۲۰/۳۱ - 7؟)». و سيذكر الشارح تفصيل هذا 

الموضوع فى باب القياس. أنظر (ص ۷۲۵). 

قال فى اللسان: نبابه منزله: لم یوافقه. و كذلك فراشه» و كذا قال فى مختار الصحاح. 

أنظر لسان العرب )1/7( مختار الصحاح (ص 140) و قال فى هامش النسخة 

الأصلية: أى فاسدا. 

و هو: أن یترتب على العلة نقيض ما يقتضيه» و هو یبطل العلة بالكلية بمنزلة فساد الأداء 
فى الشهادة. و مشاله ما ذكر من إضافة ثبوت الفرقة فى إسلام أحد الزوجين إلى وصف 

الاسلام. 

أنظر: التوضيح مع التلويح (۵۸۵/۲). التحرير مع التيسير (۱۶۵/۶ -۰)۱۶۱ المغنى 

فى أصول الفقه (ص ۳۱۷). المنار مع فتح الغفار (۶۲/۳), المختصر فى أصول الفقه 

.)١6" (ص‎ 

ساقطة من الاصل. ب 

فى د: وزورا. 

و هو قوله تعالی: "الذين یظاهرون منکم من نسائهم ما هن أمهاتهم الا اللاقی و لدنهم و 

انهم ليقولون منکرا من القول و زوراء وان الله لعفو غفور". الجادلة (۲). 

بقوله تعالى: "و الذين يظاهرون من نسائهم ثم يعودون لما قالوا فتحرير رقبة من قبل أن 

یتماسا. ذلكم توعظون به. و الله ما تعملون خبير. فمن لم يجد فصيام شهرين متتابعين 

من قبل أن يتماساء فمن لم يستطع فإطعام ستين مسكينا ذلك لتؤمنوا بالله و رسوله. و 

تلك حدود الله, و للكافرين عذاب أليم". المجادلة (۲ - 4). 


(01) 


سم لفق س 
اطرق رأسه و تأمل فيه ()''' إن شاء الله تعالی. 

ثم الشافعی رحمه الله يجيب عن فصل الظهار و یقول: إن کلامنا وقع فى 
حکم مطلوب, و هو الملك مثلا تعلق بسبب مشروع. و هو البیع لا فیما ()''' شرع 
زاجرا كالحدود و الکفارات. فانها عقوبات تقعضی آسبابا هى جنایات محضة: 
حتى قلنا بأن العقوبات المحضة كالقطع و الرجم تقعضی أسبايا هی جنایات 
محضة, کالسرقة و زنا الحصن. و الداثرة بين العبادة و العقوية کالکفارات 
تقتضى آسبابا هى دائرة بين احظر والاياحة کالقتل خطأء و الوقاع عمدا"". 

قوله (و لنا أن النهى یراد به عدم الفعل) إلى آخر التقریر. 

اما علماونا رحمه الله فیستدلون على ما ادعوا بوجهین: 


فى جمیع النسخ: غير مقروءة. 

(جزاء) زيادة من جيمع النسخ, و لم أثبته لتقويم النص. 

و قد صور صاحب التحقيق كلام الشافعى رحمه الله بلفظ أوضح حيث قال: 

"لا يلزم على ما ذكرنا ‏ من أن النهى عن التصرفات الشرعية يقتضى رفع 
المشروعية الظهار. فان تصرفه منهى عنه محظور, و قد انعقد بعد ما صار 
منهيا سبيا للكفارة التى هى عبادةءو لم ينعدم بالنهى لأن كلامنا فى النهى 
الوارد عنالتصرف الموضوع لحكم مطلوب شرعا كالبيع للملك. و النكاح للحل 
انه هل يبقى سببا لذلك الحكم بعد النهى أم لا؟ و الظهار ليس بتصرف موضوع 
لحكم مطلوب شرعاء بل هو حرام. فانه منكر من القول و زورء و الكفارة انما 
وجبت جزاء لتلك الجريمة» و ثبوت وصف الحظر فى السبب لا يخرج السيب من 
أن يكون صالحا لا يجاب الجزاء. بل يحققه كما فى القتل العمد. فانه محظور 
ثم انه أوجب القصاص جزاء, و ثبوت وصف الحظر فيه لم يخرجه من أن يكون 
صالحا لا یجابه. بل هو المؤثر فى إيجاب الجزاء. فكذا الظهار. 

أنظر: التتحقيقء لوحة (86١١/1أ-‏ ب)» كشف الأسرار على البزدوى (۱/ 
(٤‏ 


,اه سس سس شرح تخب 

آحدهما: من حيث حکم النهی, "" و هو الذی ذکره فى كتابناء هذا بیانه: 

ان حكم النهی أن يبقى النهی عنه على العدم الأصلى بنا ء على اختیار 
النهی حتی يشاب إذا امتنم عنه و یعاقب إذا ارتکبه. لأنه ابتلاء کالم و انما 
يتحقق الابتلاء اذا بقی للعبد فيه اختیار. و ذلك انما یکون بتصور النهی عنه 
على أن النهى ۷ یتصور عما لا یکون. لا يقال للأعمى: لا تبصرء و للادمی: لا 
تطر. فهذا یقتضی أن يكون المنهى عنه مشروعا بعد النهی, لأن تصور/المشروعات 
ai‏ أما إذا فاتت (۱۲۷/ب) المشروعية لا يتصور وجوده شرعاء 
وان كان یتحقق حسا لما ان تصوره عرف بالشرع لا بالحس. 

و لا أفاد النهى التتصور'' لتحقيق النهى» أفاد بقاءالمشروعيةحتى 
يتمكن العبد من الانتهاء عنه تعظيما للناهی. و هذا بخلاف النسخ» فانه |عدام 
للمشروعية. و رفع لها. حتی یکون امتناع العبد فيه بناء على عدمه و فى النهی 
عدمه‌بناء على امتناعه."" فهما فى طرفی نقیض""" و لا يجوز أن 


أصل هذا الوجه ما احتج به محمد فى کتاب الطلاق فى باب الرد على من قال: إذا طلق 
لغیر السنة لا يقع» ان النبی صلی الله عليه و سلم نهی عن صوم يوم النحر. فقال: آنهانا 
عما يتكون أو لا یتکون؟ و النهی عما لا یتکون لغوء لا يقال للأعمی: لا تبصر, و 
للآدمى: لا تطر - کما فى الشرح- کذا فى أصول البزدوی (۰)۲۱۵/۱ کشف الأسرار 
۰۲۱/۱۱ آصول السرخسی (۰)۸۵/۱ التقویم لوحة (1/۲۶). 

"۳ فى الأصل: مکون شرعیتها. 

أى تصور الشروعات» و فى د: القصور. 

فى د : امتناعها. 

'"' ب بعبارة آخری: ان النسخ لبیان أن الفعل لم يبق متصور الوجود شرعا کالتوجه إلى بیع 
القدس, و حل الأخوات. لم يبق مشروعا أصلا و صار باطلا شرعا .فامتناع العبد عن ذلك 
بناء على عدمه فى نفسه لا تعلق له باختیاره» و لهذا لا يثاب على الامتناع فى النسوخ. 
نظير ما ذکرنا أن من امتنع عن شرب الخمر مع القدرة یشاب عليه لأن العدم بناء على 
امتناعه و کسبه. و لو امتنع عنه لأنه لا يجدها لا یشاب علیه. لأن امتناعه عنه بناء على 
عدمها. كذا فى كشف الأسرار على البزدوى (۲۹۵/۱). التحقيق. لوحة (۱۰۵/ب - 
۳2۵ 

و سیذکر الشارح حدي النهی و النسخ و نظیرهما فى (ص ۵۱۵). 


قسمالتحقيق سسسب ب 6۱ 
شفلة ‏ واشزا ‏ : 

و الثانی: من حيث مقتضی النهی. و هو أن القبح یثبت فيه مقتضی شرعا 
من حيث ان التاهی حکیم لا ینهی الا عن القبیح. قال الله تعالی "و ینهی عن 
الفحشاء و النکر"."" و الشابت بطریق الاقتضاء ایت ضرورة تصحیح العنی» 
فیثبت على وجه یکون محققا للمقتضی, لا مبطلا له. و ذلك فى الذی ذهبنا إليه. 
و هو أن یثبت القبح لغیره وصفاء لا فیما ذهب إليه الشافعی فانه على قود 
کلامه یبطل المقتضى بناء على تحقیق القعضی ()!'' الذی ثبت ضرورة صحة 
القعضی. و بطلان المقتضى یقعضی بطلان القتضی فیبطلان و بطلانه لا یخفی 
على ذى لب. و هذا فى الحقيقة قول بموجب العلة,"" فانه قال: النهى فى اقتضاء 


فى الأصل. ب. ج: أن یجعل - بسقوط ألف التثنية فى آخرها -. 

أى كون الإمتناع عن الشىء مبنيا على عدمه مع كون عدم الشىء مبنيا على الامتناع عنه 
متناقضان, فلا يصع الجمع بحال. كذا فى أصول البزدوى و كشف الأسرار. 

أنظر هذا الدليل: أصول البزدوى :)7510/1١(‏ أصول السرخسى )85-488/١(‏ ميزان 
الأصول (ص 747 -557). المرآة على المرقاة مع حاشية الإزميرى »)١7١0/١(‏ التبيين 
(۵۰۷/۱). التحقيقء لوحة (۱۰۵/ب). التقويم لوحة (۰)1/۲۶ كشف الأسرار على 
المنار (۱۵۸-۱۵۷/۱). 

۳۱( سورة النحل .)٩۰(‏ 

بسکون الواو لا غيرء لأنه مصدر "قاد" و العرب تقول: هذا لا یستقیم على قود کلامك. 
کذا فى الغرب. أنظر (ص ۳۹۵). 

(الثابت) زیادة من ب. د. 

۳ القول بموجب العلة هو التزام السائل ما یلزمه العلل بتعلیله مع بقا ء النزاع فى الحكم 
المقصود. 1 
قال فى فتح الغفار: و هو يلجىءالمعلل إلى العلة المؤثرة: أى يجعله مضطرا إلى القول ‏ 
بعنی مؤثر يرفع الخلاف و لا يتمكن الخصم من تسليمه من بقاء الخلاف, كقول أصحاب . 
الشافعى فى صوم رمضان: أنه صوم فرض فلا يتأدى إلا بتعيين النية. كصوم القضاء و 
الكفارة. فنقول: عندنا لا يصح إلا بتعيين النية, و انما نجوزه بإطلاق النية على أنه ظ 
يعنى سلمنا أن التعيين واجب. لکن لا يلزم منه ثبوت ما تنازعنا فيه و اما النزاع فى ان 
إطلاق النية تعيين ام لا؟ 


و وهای ی 
ذكرنا موي ی 0۳ 

فان قيل: لو كان ثبوت القبح فى المنهى عنه ضروريا''' لكان ينبغى أن لا 
يثبت الحكم لعينه فى الحسيات و قد ساعدقونا فيه (آن لا يثبت القبح فیه) "ا 
لأن الشابت بالضرورة يتقدر بقدر الضرورة؛ و الضرورة ترتفع بأن يشبت القبح 
لغيره. 

قلنا: الأصل فى كل ابت كماله و كمال القبح فيما قلناء أما إذا كان قبيحا 
لغيره ()!*' يكون قبيحا من وجه دون وجه» و هذا لأن الله تعالى مطاعناء و قد 
استعبدنا بالأمر والنهى, و الأمر للتحسین, والنهى للتقبیم, فيثبت كماله فى 
الحسيات كما قلنا فى الأمر أن مطلقه ينصرف إلى الكاملء و هو أن یکون/حسنا 
لعنی فى عينه؛ الا أن فى الشرعيات (۱۲۸/) قد دعت الضرورة إلى اثبات 


أنظر: المنار مع فتح الغفار (7/١2)ءالمغنى‏ فى أصول الفقه (ص ۳۱۵) المختصر فى 
أصول الفقه (ص ١55‏ ). التحریر مع التيسير (۰)۱۳۶/۶ التوضيح مع التلويح 
(#؟/ركاكة). 
''' قال فى كشف الأسرار: ان اعتبار جانب القبح يؤدى إلى إبطال حقيقة النهی. لأنه حينئذ 
يصير نسخاء وهو غير النهى حدا و حقيقة.و فى إبطاله إبطال القبح الذى ثبت مقتضى 
به لأن فى إبطال القتضی إبطال القعضی ضرورة. فكان اعتبار القبح و إثباته فى عين 
المنهى عنه عائدا على موضوعه بالنقض و ذلك باطل. و ليس فى جانب التصور ذلك و فيه 
تحقيق النهى مع رعاية مقتضاه. فكان اعتباره أولى. 
أنظر .)١٠٠/١(‏ و أيضا التحقیق. لوحة (1/۱۰-ب). 
فى د : ضرورة. 
۳ ساقطة من الأصل. 
۳ (الواو) زيادة من د. 


قسم التحقيق .لابب زر 
فأما القبح فوصف قائم بالنهى یثبت مقتضى به تحقيقا حکمه فلا يجوز تحقيقه 
على وجه يبطل به ما أوجبه و اقتضاه بل يجب العمل بالأصل فى موضعه» و العمل 
غير مشروع بوصفه» فيصير فاسدا مثل الفاسد من الجواهرء و لا تنافى بينهماء 
فالمشروع يحتمل الفساد بالنهى كالإحرام الفاسد فوجب اثباته على هذا الوجه رعاية 
مناز المشروعات ومحافظة لحودوها. 
محله» غير مشروع بوصفه» و هو الثمن لأن الخمر مال غير متقوم» فيصلح ثمنا من 
و كذلك بيع الربا غير مشروع بوصفه» و هو الفضل فى العوض. 
و كذلك الشرط الفاسد فى معنى الربا. 
مشروع بوصفه» وهو الإعراض عن الضيافة الوضوعة فى هذا الوقت بالصوم؛ آلا ترى 


القبح لغيره على ما قررنا. ألا ترى انا لا نثبت القبح لغيره مجاوراء لأنه لا ضرورة 
فى العدول عن القبيح لغيره وصفا. 

قوله (بالنهی) أى بالنهی عنهء لأن النهى لا يوصف بالقبح أو يكون المراد 
منه أن القبح صفة ثابتة''' فى النهی عنه بسبب النهى فيكون الباء فى "بالنهى' 
ل ۱ 


۳" فى الاصل. ب: ثانية. 
۳ فى الاصل: للتشبیه. 


یعس ی سس تست سس لت 

ووقت طلوع الشمس و دلو کها صحیح باصله. فاسد بوصفه و هو أنه منسوب 
إلى الشیطان كما جاءت به السنة الا آن اصل الصلاة لا توجد بالوقت لانه ظرنها لا 
معیارها و هو سببهاء فصارت الصلاة ناقصة لا فاسدة. 

فقیل: لا يتأدى بها الکامل و يضمن بالشروع. 

و الصوم یقوم بالوقت» و یعرف به» فازداد الاثر فنصار فاسدا و لم يمن 


بالشروع. 


قوله (مثل الفاسد من امجواهر) "" یقال: لحم فاسد. |ذا انتن و بقى صالحا 
لغذاءء أما إذا دود وسوس و صار بحیث لم يبق صالحا للغذاء یقال: انه باطل ". 

قوله (و لا تنافی) هذا جواب اشکال."" و هو أن یقال: إن القبح لا ثبت فى 
الوصف. والصفة لا تنفك عن الوصوف. فمن ضرورة انعدام الصفة انعدام 
الوصوف. و الشروعية تقعضی التصور فیتحقق التنافى» أو نقول: الشروع ینعدم 
بصفة القبح بخلاف الأفعالالحسية, فانها لا تنعدم بصفة القبح فاذا الشروعية 
تقتضی التصور ()*" و صفة القبح تقتضی عدم التصور فیتحقق التنافى. 

قوله (کالاحرام الفاسد) "" فانه إذا جامع الحرم أو آحرم مجامعا یفسد 


۳" الجواهر جمع الجوهرء و هو معرب كوهرء و الراد من قول الصنف ههنا ما هو 
الفهوم فیما بين الناس» یقال: "ولو فاسد" إذا بقی أصلها و ذهب لعانها و 
بیاضها. و اصفرت. کذا فى التحقيق. لوحة ۰0/۱۰۷۱ و فى التبیین 
(۵۱۰/۱) و فی کشف الأسرار (۲۷۲/۱). 

۳ کذا فى الراجع السابقة. 

۳ آورد هذا الاشکال فخر الاسلام فى أصوله» آنظر (۰)۲۹۱۷/۱ و آیضا التحقیق 
لوحة (۱۰۸/). التبیین (۵۱۰/۱). الوافی لوحة (۷۹/ب). 

۳ (وصفة التصور) زيادة من الأصل. ۱ 

" آقام الصنف الدلیل على أن الشروعات تقبل وصف الفساد مع بقاء الشروعية 
قائلا: (الشروع یحتمل الفساد بالنهی) أى بقبله مع بقاء مشروعیته (کالاحرام 
الفاسد). کذا فى التحقیق لرحة (1/1۰۸). 
وقد زاد فخر الاسلام على هذا الشال - أى الاحرام الفاسد - الطلاق الحرام 


دی 277 22222 ل مم 
إحرامه و ينعقد موجبا أداء الأعمال و لو ارتكب شيئا من محظورات احرامه بعد 
ذلك يجب عليه الجزاء. فإذا جاز اجتماع الفساد و المشروعية فى حق الاحرام. جاز 
أن يجتمعا فيما نحن فیه!". 

قوله (رعاية لنازل المشروعات) و هذا لأن منزلة القعضی أن يكون تابعا !"ا 
للمقتضى و مصححا له, لا أن يكون مبطلا له'"'. و الشافعى (رحمه الله) “' لم 
يراع هذه المنزلة. 

و كذلك حد النهى غير حد النسخ,!'' فان النسخ تصرف فى الحل بالرفع و 


کالطلاق فى حالة احیض, و الصلاة الحرام» کالصلاة فى الأرض المغصوربة؛ و 

الصوم الحظور یوم الشك. و ما آشبه ذلك, نحو البیع و الاجارة وقت النداء. و 

قال صاحب کشف الأسرار: الاستدلال بصوم الحظور یومالشك أوضح لأن 

الحظورية وصف الصوم. أنظر: أصول البزدوی (۱/ ۲۹۷-۲۹۸). الغنی فى 

آصول الفقه (ص ۷۵). آصو السرخسی (۸۷/۱ - ۸۸ - .)۸٩۹‏ 

یعنی ثبت أن اجمع بين الفساه و الشروعية متصور شرعا, و أنه لا تنافی 

بینهما. کذا فى التحقیق لوحة (۱۰۸/). 

'' فى د: مانعا. 

" و أيضا أن المشروع اما أن يكون مشروعا أصلا و وصفاء فهو الصحيح أو يكون 
مشروعا أصلا لا وصفاء فهو الفاسد - إن كان الوصف لازما - و المكروه ‏ إن 
كان الوصف مجاورا - و لم يراع الخصم هذه المنازل حينما قال: لا يبقى للفاسد 


وجود . 
آنظر: التبیین (۵۱۱/۱). 

©' زيادة من د. 

۳" قول الشارح: "و کذلك حد النهی غير حد النسخ "تقریر قول الصنف (و محافظة 
لحدودها ) . 


آنظر هذا التقریر فى التحقیق, لوحة 1/۱۰۸۱ التبیین (۰)۵۱۲/۱ کشف 
الأسرار .)۲۹۸/١(‏ الغنی فى أصول الفقه (ص ۷). الوافی» لوحة 
(۷۹/ب). 


2 ج د و و شرح النتخب 
اش ن کی اعاعا اما ای ع ا 
ا مكلف لا بعدء''' الشروعية. فکان "" نظير النسخ أخذك الرغيف/عمن (۱۲۸/ 
ب) آراد أن يأكله''' من غير أن تتعرض ' لصاحب الرغيف بالنع. 

و" نظير النهی منعك صاحب الرغيف عن أكله بدون تعرضك بالرغيف 
فینتفی "' الأكل فى الفصل الأول على العدم لانعدام الرغیف. لا لامتناع صاحبهء 
وفى الفصل الثانى لامتناع صاحبه. لا لامتناع الرغيف»!"' و هو متى جعل 
النهى نسخا لم تحافظ الحدود. 

قوله (و على هذا الأصل قلنا: إن البيع باشمر مشروع بأصله) أى على ما 
ذكرنا أن النهى إذا ورد فى الشرعيات يقرر المشروعية و لا ينفيها و يكون النهى 
لعنی یتصل به وصفا. 

قوله ( ان" البیع بالخمر) إذا باع شيئا متقوما بالخمر بأن باع وبا بخمر و 
جعلها ثمنا لما عرف أن الباء تدخل على الأثمان ‏ مشروع بأصله» و هو وجود 
رکنه. و هو قوله: "بعت و اشتریت" فى محله, وهو المال التقوم." " غير مشروع 
بوصفه» و هو الشمن - لا عرف أن الثمن تبع و البیع أصل حتی يؤثر هلاك البیع 

5 فى الأصل: لانعدام. 7 
فى د: و کان. 

۳ فى د: أكله. 

فى الأصل: نتعرض. 

(الواو) مزيدة من د. 

فى د: فيبقى. 

"۳ و قد سبق نظير آخر للنهى فى (ص ۵۱۰), الهامش (۵). 

' (ان) ساقطة من د. ۱ 

۳ هذا ركن البیع عند الحنفية, أنظر: الهداية (۰)۲۱/۳ بدائم الصنائع 
(۱۳۳/۵). الاختیار (۰.)۶/۲ فتح القدیر (۲۶۸/۷), رد الختار (/۵). 
و آما عند الجمهور غير الحنفية فأرکان البیع ثلائة: العاقد (و هو البائع و 
الشتری). و العقود عليه و هو الثمن والمثمن علیه) والصيغة (و هی 
الایجاب و القبول). آنظر: مغنی الحتاج (۳/۲). کشاف القناع (۱۶۹۱/۳). 


فى البيع دون هلاك الشمن. و كذا لا ؛ يشترط وجود الشمن بخلاف المبيع» و کذا لا 


۰۷ 


يشترط تعیین الثمن. و لو عين لا یعتعین عندنا. و یشترط تعیین البیع حتی إذا 
لم یمکن تعيينه یشترط ذکر الأوصاف ليصير كالمتعين كما فى السلم. و لهذا 
شرطنا قبض رأس الال حتى يجبر هذا النقص''' و قلنا بأن رأس المال أخذ شبها "ا 
بالمبيع؛ و السلم فيه أخذ شبها بالشمن, و إذا كان تبعا صار بمنزلة الأوصاف. 
لأنها أتباع أيضا'". 

و قوله (لأن الخمر مال غير متقوم) أما بیان نها“ مال ها داخلة تحت 
حدالمالء'*' لأن المال غير الآدمى خلق لمصلحة الادمی, و یجری في هالشحو 
الضنة»''' و لأن التمول عبارة عن صيانة الشىء و ادخاره لوقت الحاجة و امساك 
الخمر إلى أن يتخلل ليس بحراء. 


فى الأصل. ب: النقض. 

فى د: شبيها. 

أنظر تقرير مسألة البيع بالخمر: أصول البزدوى مع كشف الأسرار (۲۹۸/۱): ول 
السرخسی (۰)۹۱/۱ المغنى فى أصول الفقه (ص .)۷١‏ التحقیق, لوحة (1/۱۰۸-ب). 
التبیین (۵۱۲/۱) الوافی» لوحة (٩۸/ب).‏ 

فى د: انهما. 

و قد تقدم حد امال فى (ص )٤۹۸‏ الهامش, ۳ ۱ 

کذا فى الوافی. لوحة 0/۸۰۱ فى التحقیق لوحة (۱۰۸/ب). 

الشح و الضنة بعنی البخل. أنظر مختار الصحاح (ص ۰۳۲۱ ۳۸۵). الفرب و قال فى 
التبیین: و یجری فيه البذل و النع. آنظر (۵۱۳/۱). 

کذا قال السرخسی فى آصوله أنظر ۰4۹۱/۱۱ و ذکره السغناقی فى الوافی و قال: و 
صيانة الخمر لتصیر خلا فیصرف إلى قضا ء الحوائج أمر معتاد أنظر لوحة (۰)1/۸۰ صرح 
صاحب التبيين فى ذلك بالإجماع حيث قال: و صيانة الخمر إلى أن تتخلل ليس بحرام 
اجماعا. أنظر (۵۱۳/۱). ۱ 

ثم قال السرخسی: هذا بمنزلة من أحرم و له صید. فان الصيد لا یکون متقوما فى حق 
تصرفه حتی لا یتمکن من التصرف فیه. و یکون محرم العین فى حقه. و لكن لا ینعدم 
أصل المالية فيه باعتبار ماله و هو ما بعد التحلل من الاحرام. آنظر الصفحة نفسها. 


یبیج تعسو بسن تنب مینیبب بسن بان 

و آما بیان آنها غير متقومة لأن التقوم ما يجب إيفاؤه بعینه أو بقیمته ۱ 
و هی ليست بهذه الصفة فى حق السلم. فصلح ثمنا من وجه دون وجه. من حيث 
أنه مال یصلح ثمنا و من حيث أنه غير متقوم لا يصلح ثمناء فصار فاسدا, لا 
باطلاء""" بخلاف ما إذا باع الخمر بشیء/متقوم (1/۱۲۹) أو باع التقوم باليتة 
أو بالدم» لأن الشرع أمرنا بإهانة احمر"" و فى جعله مبیعا اإعزازا لهء لأن المبيع 
أصل» فيكون البيع باطلا. 

قوله (و کذلك بیع الربا " (غیر) "*" مشروع بوصفه) لأنه لا خلل فی رکنه و 
آهله و محله, لأنه مبادلة المال بالال على سبیل التراضی. و انما الفساد لفوت" 


۳ قال فى التبیین: التقوم ماله القيمة. و قال فى الوافى: هو الذى يجب إيفاؤه 
اما بعينه أو ببدله ‏ و هو قول الشارح - آنظر التبيين (۰)۵۱۶/۱ الوافی 
لوحة (۸۰/). 

" کذا قال فخر الاسلام. أنظر آصول البزدوی (۲۹۸/۱). الخبازى, أنظر الغنی 

فى آصول الفقه (ص .)۷١‏ 

روی آبو داود عن آنس بن مالك رضی الله عنه أن آبا طلحة رضی الله عنه 

سأل النبى صلى الله عليه و سلم عن أيتام ورثوا خمرا؟ قال آهرقها. قال أفلا 


أجعلها خلا؟ قال: لا. 
و أخرجه الدارقطنى عن أنس رضى الله عنه قال: جاء أبو طلحة إلى النبى صلى 
الله عليه و سلم فقال: انی اشتريت لأيتام فى حجرى خمراء فقال له النبى صلى 


الله عليه و سلم: أهرق الخمر» و كسر الدنان فأعاد ذلك عليه ثلاثة مرات. 
أنظر: سنن أبى داود» كتاب الأشربة» باب ما جاء فى الخمر تخلل (۰۸۲/۶ 
۳ سنن الدارقطنی. كتاب الاشربة. باب اتخاذ الحل من الخمر (۲۹۵/۶). 

۳ أى مثل بيع الخمر بيع الرباء و هو معاوضة مال بال فى أحد الجانبين فضل خال 
عن العرض مستحق بعقد المعاوضة. كذا فى التحقیق. لوحة 2)]/٠١8(‏ كشف 
الأسرار على البزدوى (۲۷۰/۱). 

ساقطة من الأصل» ب. 

ا فى د: بفوت 


شرط الجوازء و هو المساواة'''. أو نقول: الفساد '' باعتبار الفضل و النهی بعد 


۱33 


الساواة التی هى واجبة علیه. لأن معنی قوله عليه السلام "بیعوا الحنطة با حنطة 
مشلا ثل" و الأمر للایجاب. و البيع مباح. فانصرف الأمر إلى كال فتکون 
المساواة واجبة عليه» و باشتراط الفضل فاتت المساوة الواجبة» فيفسد البيع» و 
الفضل وصف بلا شبهة و 

قوله (و کذلك الشرط الفاسد فى معنی الربا) لأن البیع انما يفسد بالشرط 
إذا كان فية نفع لأحد التعاقدین. أو للمعقود عليه" على ما عرف فى الفروع ". 


أى المساواة فى القدر. كذا فى الوافی. لوحة (۸۰/). 

فى الأصل» ب: النساء. 

لم أقف على هذا اللفظ. أى بزيادة "بيعوا". و أما بدون لفظ "بیعوا" فقد سبق 
تخريجه فى (ص )١9‏ الهامش (۸). 

فى الأصل» ب: بالشبهة. 

أى إذا كان من أهل الاستحقاق. كذا فى التحقيق» لوحة (9١١/])؛‏ و فى 
كشف الأسرار (۲۷۰/۱). 

مثال ذلك: أن يبيع عبدا على أن يستخدمه البائع شهراء أو دارا على أن 
يسكنهاء و انما يكون فى معنى الرباء لأن الشرط انما يكون مفسدا إذا كان فيه 
نفع للعاقد. أو للمعقود علیه. و هو فضل خال عن العوض, فيكون فى معنى 
الرباء كذا فى التبيين (۵۱۶/۱). 

و الراد من قول الصنف (الشرط الفاسد فى معتى الربا) نفس الفضل لا 
العقد. لأن الربا یکون اسما لنفس الفضل كما یکون اسما للعقد. فى قول 
الصنف (بیع الربا غير مشروع بوصفه) الراد منه العقد أى بیع هو ربا. و فى 
قوله (الشرط الفاسد فى معنی الربا) و الراد منه نفس الفضل, آی الشرط 


الفاسد فی افساد البیع و ۳ نی من الإنعقادء مغل نع 9 الأ 


اسد ستحق بعقد العاوضة. فأخذ حکمه. 


أنظر التحقيق و کشف الأسرار. الصفحة نفسها. 


ظ 
۱ 
۱ 


اا مي ی ی ی ی ی 

(و كذلك صوم يوم النحر مشروع بأصله) لأن الصوم قهر النفس الشهوية عن 
مقتضياتهاء و النفس انتصبت بعاداة الله تعالى» و الشارع''' أمرنا معاداتها, و 
معاداتها بمخالفة هواهاء لأنها أمارة بالسوء خداعة قعالة ختالة:!'' لا يصب "ا 
داژها *" دواءها إلا إذا خالفت هواها و كان ينبغى أن يكون حسنا كما فى سائر 
الأيام الا أنه تضمن'*' الأعراض "' عن الضيافة الموضوعة فى هذا اليوم» لأن 
الناس أضياف الله تعالى فى هذا اليوم (و هذا الأعراض)!"' صفة للصوم لتصوره 
بدونه فى الجملة. 

قوله (متصل بذاته فعلا لا باسمه ذکرا) فى هذا إشارة إلى الفرق بين 
النذر "" فى هذه الأيام و الشروع فى الصوم فيها مع أن عندنا كل عبادة يلزم 
بالنذر يلزم بالشروع كالحج. و عکسه الوضوء. و ذلك لأنه بالشروع باشر المنهى 
عنه فلا يجب عليه الإقام فلا يجب التضاء إذا فسد'"'' اما بالنذر ما باشر 
النهی (عنه)'' لأن الإعراض انما يتحقق بالإمساك لا بالعزم 


" فى الأصل» ب: و الشرع. 

۳ فى الأصل: خيالة. والصحيح ما آثبتناه. والمعنى: خداعة. أنظر مختار 
الصحاح (ص ۰.۱۱٩۹‏ 

۳ فى الأصل: لا يتصبر. 

"۳ فى الأصل: و انها. 

فى ب: يضمن. 

۳ فى الأصل: الاعتراض. 

"۳ ساقطة من الأصل» ب. 

لأن النذر يصح بصوم يوم النحر عند الحنفية» و لا يصح عند زفر و الشافعى 

رحمهما الله كما أشار إليه فى المتن بقوله (عندنا) و كما صرح به صاحب 

التبيين ۰۵۱۵/۱۱ صاحب التحقیق, لوحة (9١١/ب).‏ 

3 فی د: أفسد. 

۲ ساقطة من جميع النسخ, و قد زدته من الوافى إذ وردت فيه هذه العبارة 
نفسها لوحة (1/۸۰). 


0 ۲ 


لاه 


و قوله (كما جاءت به السنة) قال رسول الله صلی الله عليه و سلم:/ "لا 
تتحيتوا بصلاتكم طلوع الشمس ولا غروبهاء'' فإنها تطلع بين قرنى 
(۱۲۹/ب) الشیطان". ۱" و قد جاء فى حديث آخر أبين من هذا. قرن الشيطان 


۲( 


دحو 


و قال فى التبيين: انما العصيان من ضرورات المباشرة» لا من ضرورات إيجاب 
الباشرة. ۱ 
هذا و قد ذکر صاحب کشف الأسرار أن هذا أى الذکور فى المتن و الشرح فى 
مسألة صوم يوم النحر و النذر به هو طريقة القاضى أبى زید. و الشیخین - 
أى شمس الأئمة السرخسى و فخر الإسلام اليزدوى ‏ و عامة المتأخرين. و 
اعترض أبو المعين على هذه الطريقة فقال: النهى ورد عن عين الصوم بقوله 
عليه السلام: "لا تصوموا" انا ای ا و 
الا بدليل. 

ثم ذكر صاحب كشف الأسرار مناقشة هذه المسألة و أطال فيها جدا. 
أنظر (١1/*/ا؟  .)۲۷١‏ 
و آشار صاب الميزان إلى هذا الخلاف. أنظر (ص ۲۳۲ - ۰)۲۳۳ و انظر 
أيضا التوضيح مع التلويح ۱۱/ ۰4۶۱۵ المرآة على المرقاة ۰۳۳۱/۱۱ ۳۳۳). 
لم أقف على لفظ "لا تت تعحیتوا بصلاتكم طلوع الشمس و لا غرویها ' فى كتب 
الحديث» و لم يذكره أحد من المصنفين أو الشراح. 
هذا و قد ذکر الشارح فى شرحه على النار الحديث الذى أذكره فى البند 
التالی. أنظر کشف الأسرار على النار (۱۶۸/۱). ۱ 
لم أقف عليه بهذا اللفظ. و انما احدیث الشهور الذی ذکره معظم الشراح هو 
ما آخرجه ابن ماجه عن أبى عبد الله الصنابحی أن رسول الله صلی الله عليه و 
سلم قال: إن الشمس تطلع بين قرنى الشيطان - أو قال: يطلع معها قرنا 
الشيطان ‏ فاذا ارتفعت فارقها. فاذا كانت فى وسط السماء فارقهاء فإذا ‏ 
دلكت - أو قال: زالت ‏ فارقها فإذا غربت فارقهاء فلا تصلوا هذه الساعات ‏ 
الثلاث. أنظر: سنن إبن ماجه, كتاب إقامة الصلاة و السنة فيهاء باب ما جاء | 
فى الساعات التى تكره فيها الصلاة (۳۹۷/۱). 


۳ ا يي ب‎ o۲ 
قوته و قوة الشيطان فى هذه الأوقات أنه يسول''' لعبدة الشمس أن يسجدوا لها‎ 
فيها". فقيل: أنه يقابل الشمس عند طلوعها فتطلع الشمس بين جانبيه فيقع‎ 
عبادة الشمس عبادة للشيطان'''. وقد بینته"" على الاستقصاء فى فوائد‎ 
(0) التاء‎ 
توله (الا أن الصلاة لا توجد بالوقت) هذا لبيانالمفارقة بين الصوم و‎ 
۱ الصلاة.‎ 
قوله (و هو سببها) فان''' قلنا: هذا فى وقت العصر فالأثر واضح و ان قلنا‎ 
فى مطلق الصلاة فالسبب هو البقاء - لا عرف فى الیزان " - أقيم مقامه تيسيراء‎ 
و هذا البقاء موجود فى حق التطوع. فكان الوقت سببا وان تخلف الوجوب. لأنه‎ 
."" لا یلزم من السبب الوجوب. بل الأمر على العكس و القلب‎ 


5 أى یزین. أنظر مختار الصحاح (ص ۳۲۲). 

۳ ذکره الاتقانی فى التبيين نقلا عن جمل الغرائب. و ذكر مثله صاحب اللسان. 
أنظر: التبيين (۰)۵۱۷/۱ لسان العرب (۳۱۰۸/۵). 
وجمل الغرائب مصنف للقاضى بیان الحق شهاب الدين محمود بن أبى الحسن 
النيسابورى. آنظر كشف الظنون .)50١/1١(‏ 

ف أنظر: المغرب (ص ۳۸۰). 

)£( ف الأصل بینه. 

" وقد ذكرت التعريف بهذا الکتاب فى قسم الدراسة. أنظر: ص ۳۸. 

فى ب: آن. 

۳ آنظر: میزان الأصول (ص ۰۲۱۶ ۲۱۵). 

4 قال فى التحقیق: فى قول الصنف (و هو سببها) إشارة إلى أن الوقت سبب لا شرع فيه 
من النفل كما هو سبب لما شرع فيه من الفرض لأن کلامنا فى النفل, لا فى الفرض, و لا 
يستقيم حمل قوله (و هو سببها) على وقت العصر خاصة لأن قوله (لا يتأدى بها الکامل 
و يضمن بالشروع) يأباه. و قيل فى معنى سببية الوقت: ان إدراك كل زمان و البقاء إليه 
نعمة فتستدعى شكراء و كان ينبغى أن يجب عليه الاشتغال بالخدمة فى كل الأزمنة 
شكراء الا أن الله تعالى رخص بالإيجاب فى بعض الأزمنة دون البعض, فإذا نذر أو شرع 
فقد أخذ ا هو العزيمة فثبت أن مطلق الوقت سبب. 
أنظر: التحقيق لوحة (۱۱۱/ب). كشف الأسرار (۲۷۸/۱). 


قسم التحقيق سس ۲۳ ٩‏ 

ثم فى قوله (و هو سببها) دفع الاشکال و هو آن یقال: ینبفی أن (له) ۱۱۱ 
يتأدى فيه الصلاة الوقتية. فقال: الوقت لا كان سببا و هو ناقص. و الصلاة تجب 
بصفة النقصان, فيتأدى ناقصا كما إذا نذر بصوم يوم النحر و صام فيه يخرج عن 
العهدت لأنه اداه كما وجب. 

قوله (لا يتأدى بها الکامل) و لا یقال: ينبغى أن يتأدى كما فى الأرض 
الق 

لأنا نقول: النهی هناك لکان الشغلء و هو لیس بصفةالصلاة'" و لا 
للوقت. بل هو مجاورء و من الحال أن يكون صفة للصلاة لاستحالة قیام الصفة 
بالصفة. لکنها صفتان لوصوف واحد. فکانا مجاورین. أما ههنا النهی لمكان !“ا 
صفة للوقت على ما ذکر""" فى الکتاب. و الوقت سبب فازداد الأثرء فلا یتأدی 
بها الکامل. 


۳ ساقطة من الاصل. 

۳ و قد صور عبد العزیز البخاری هذا السؤال القدر بلفظ أوضح و قال: فساد 
الظرف لا لم یژثر فى الظروف. لأنه مجاور, كان ینبغی أن لا يؤثر فى نقصانه 
آیضا حتی يتأدى به الکامل» كما لا يؤثر فساد ظرف الکان فيه كما فى 
الصلاة فى الأرض المغصوبة حيث تأدى بها الکامل. 

و آجاب عنه قائلا: الوقت و ان كان ظرفا لكنه سبب للصلاة. ففساده يؤثر فى 
المسبب لا محالة, الا أنه لما كان مجاوراء و لم يكن وصفا يؤثر فى النقصان لا 
فى الفساد, بخلاف الصلاة فى الأرض الغصوبة. فان المكان فيها ليس بسبب و 
لا وصف. فلا يؤثر فى الفساد و لا فى النقصان. بل يوجب کراهة. و هی لا 
يمنع أداء الواجب. 

أنظر: التتحقيقء لوحة (۱۱۰/ب - ١١١/أ),‏ كشف الأسرار (١/78؟)2‏ و 
أيضا الوافى (١۸/ب).‏ التبيين (۵۱۸/۱. 

(۳( فى ج: للصلاة. 

فى الأصلء. ب: لا کان. 

۳" فى الاأصل. ب. د: ذکرنا 


oY 


شرح لاب 


(و يضمن بالشروع) " لأن الصلاة عبادة معلومة بأركانها فلا يصير مؤديا 
لها هجرد الشروع. و الحرم هو الأداء بخلاف الصوم لأنه عبارة عن الامساك. و 
جرد الشرع يصير مباشرا للنهی " فلا يضمن بالشروع. 

قوله (و الصوم یقوم بالوقت و یعرفه به) أى يطول بطوله/و یقصر  )1/۱۳۰(‏ 
بقصره. لأنه معيار له, و یذکر فى حد الصوم أيضا فيقال: هو الامساك عن 
الفطرات الثلاث " نهارا مع النية فازداد الأثر مع کونه سبباء معیار بخلاف وقت 
الصلاة. فکان""" اتصال الوقت بالصلاة دون اتصال الوقت بالصوم و فوق اتصال 
الکان بالصلی. لأن الکان لیس يسبب" و لا معیار فعلی حسب قرب القبح 
بالمنهى عنه و بعده عنه يثبت الحكم فى هذه الفصول. فقلنا الصوم فى هذه 


9 


حتی لو قطعنا وجب عليه القضاء و ينبغى أن يقضيها فى وقت تحل فيه 
الصلاة. ۱ 

و قال زفر: لا یضمن. و هو رواية عن آبی حنيفة رحمهما الله لأنها منهى 
عنها. فلم تجب صیانتها عن البطلان. 

و استدل القائلون بأنه یضمن: ان فساد الوقت لا لم يؤثر فى إفسادها بقیت 
صحيحة و ان صارت ناقصة. فوجیت صیانتها عن البطلان بخلاف الصوم, لانه 
یقوم بالوقت. إذ الوقت فيه جزء من آجزاء الاهية. و یعرف مقداره بالوقت حتی 
ازداد بازدیاده و انتقص بانتقاصه. فازداد أثر فساد الوقت فى الصوم فصار 
فاسدا فلم يضمن بالشروع. 

کذا فى کشف الأسرار (۲۷۹/۱). التحقیق لوحة (۱۱۱۱/ب). 

فى د: للمنهی. 

و هی الأكل و الشرب والمباشرة. أنظر: طلية الطلبة (ص ۱۲۰), أنيس 
الفقهاء (ص ۰۱۳۷ الأسرار (۲۷۹/۱۱). 

فى ج د: و کان. 


فى ج: بوقت. 


ابح ا تخب لب جح تست سب :| 2 
الأيام فاسد؛ فلا يضمن بالشروع فيهاء''' و لا بصلح لاسقاط ما فى ذمته من 
قضاء رمضان و النذر و غیرهما ". 
و الصلاة فى الأرض المغصوبة مکروهة. و تلزم بالشروع فیهاو بصلع 
لاسقاط ما فى ذمته من القضاء و النذر. و یکون مضمونا بالشروع فیها(". 
۳ حتی لا يجب عليه القضاء. هذا ظاهر الرواية. کذا فى الختلف لعلاء الدین 

العالم السمرقندی محمد بن عبد الحميد. 

و عن آبی يوسف و محمد رحمهما الله: ان القضاء یجب. هذه رواية النوادر, 
کذا فى شرح الجامع الصغير لفخر الاسلام البزدوی» و الهداية. 

و فى رواية الأمالى: يجب عليه القضاء عند أبى يوسف خاصة كما فى النظومة 
لأبى حفص عمر بن محمد بن أحمد النسفى. 

وجه رواية النوادر: اعتبار الشروع فيه بالنذرء و بالشروع فى الصلاة فى الوقت 
المكروه. 

و وجه ظاهر الرواية: إن الشروع فى الصوم مقارن للمعصية, فأمر بالقطع 
احتراما لحق الشرع, بخلاف النذرء فانه غير مقارن» و بخلاف الشروع بالصلاة 
فانه غير مقارن, فانه لا يطلق اسم الصلاة ما لم يقيد بالسجدة. و لهذا لو حنث 
"لا يصلى" لا يحنث بالشروع. بخلاف الصوم. كذا فى التبيين  019/١(‏ 

.)0 

و انظر هذه المسألة: التحقيق لوحة (1/۱۱۱- ب)» الوافی» لوحة (۸۲/ب). 
أصول البزدوی مع كشف الأسرار (۰)۲۸۹/۱ أصول السرخسی (۰)۸۸/۱ 
المغنى فى أصو الفقه (ص /الا). 

و قال السرخسى رحمه الله: اما بالنذر فلا يصير مرتكبا للحرام فيصح نذره و 
يؤمر بالخروج عنه بصوم يوم آخرء و به يتم التحرز عن ارتكاب الحرم» و لكن 
لو صام فيه خرج عن موجب نذره. لأنه التزم المشروع فى الوقت و نتیقن أنه . 
أدى المشروع فى الوقت إذا صام فيسقط عنه الواجب و إن كان الأداء فاسدا 
منه. اه 

آصول السرخسی (۸۸/۱). 

أنظر: أصول السرخسى (۰)۸۱/۱ المغنى فى أصول الفقه (ص ۰/۷۷ 
التبيين (۵۱۸/۱). 


۲( 


دو 


۳۱ 


مسحو 


ات سس سس مس سس حبص مر ی 

و لا يلزم النكاح بغير شهود» أا من تر له عا "لا نكاح الا 

بشهود" فکان نسخاء و لأن النکاح شرع ملك ضروری لا ینفصل عن ال و التحریم 
یضاده بخلاف البیع, لأنه شرع لملك العين» و الحل فيه تابع. 

ألا تری أنه شرع فى موضع الحرمة و فيما لا یحتمل الحل أصلا کالامة المجوسية و 


الماع سبب للولد» و الولد هو الاصل فى استحقاق الحرمات و لا عصیان و لا عدوان 
فيه» ثم یتعدی منه إلى آطرافه و یتعدی إلى آسبابه و ما قام مقام غيره فانه يعمل بعلة 
الاصل. 

ألا تری أن التراب لما قام مقام الماء نظرا لی کون الاء مطهرا و سقط 
التراب» فكذلك ههنا يهدر وصف الزنا بالحرمة لقيامه مقام ما لا بوصف بذلك فى 
إيجاب حرمة المصاهرة. 


قوله (ولا يلزم النكاح بغیر شهود)'' و وجه الإيراد أن هذا النكاح منهى 


وقد صور صاحب التبيين هذا الإشكال بلفظ آوضح و قال: قول المصنف (ولا يلزم 
النكاح بغير شهود ) جواب سؤال مقدر و هو أن النهى عن الشرعيات يقتضى المشروعية 
عندکم. فكيف لم يبق النكاح بغير شهود مشروعا بعد النهی. و هو قوله عليه السلام: "لا 
نكاح إلا بشهود" و النفى فيه مستعار للنهی. كما فى قوله تعالى: "فلا رفث ولا فسوق و 
لا جدال فى الحج" و انما استعير لثلا يلزم الكذب فى خبر الشارع لأنه لأنه ما يوجد حساء 
فیلزم علیکم الاشکال. ۱ ۱ 
آنظر: ۰۵۲۲/۱۱ و أيضا العحقیق لوحة (۱۱۲//). الوافى» لوحة (۸۲/ب - ۰1/۸۳ 
آصول البزدوی مع کشف الأسرار (۲۸۲/۱). 


قسمالتحقيق سس ۵۰۲۷ 
(عنه) "۲ لقوله عليه السلام: "لا نکاح الا بشهود""۳. و الراد و الله أعلم: "لا 
تنکحوا" و لا ینبغی أن لا بتصور نکاح ما بدون الشهود» و هذا کقوله تعالی: "فلا 
رفث و لا فسوق و لا جدال فى الج" أى لا" ترفثوا و لا تفسقوا و لا تجادلوا: 
و الجامع وجود الناسبة بين" النهی و النفی" " على مامر. 

و لا" یقال: لا نکاح يقتضى نفی التکاح الشرعی و الأمر کذلك. فانه لا 
یوجد شرعا بدون الشهود. 

لأنا نقول: لو انتفی النکاح الشرعی لا ثبت به الاحکام الشرعية من وجوب 
العدة و ثبوت النسب و سقوط الد. و لأن احضار الشهود فى النکاح مأمور به". 


مزيدة من ج. 

قال الزیلعی فى نصب الرایة: غريب بهذا اللفظ ثم قال: و فى الباب آحادیث: منها ما 
آخرجه ابن حبان فى صحيحه عن عائشة رضی الله عنها. قالت: قال رسول الله صلی الله 
عليه و سلم: "لا نکاح إلا بولی و شاهدی عدل. و ما كان من نکاح على غير ذلك فهو 
باطل فان تشاجروا فالسلطان ولی من لا ولی له". أنظر (۱۱۷/۳). 

۳ سورة البقرة .)۱٩۷(‏ 


(۲) 


فى ج: و لا -بزیادة الواو - . 
0 فى ج: استبدلت (بین) ب(من). 
)۹ 


و هی استواژهما فى نفس الرفع. فأحدهما یرفع الأصل, و الآخر يرفع الصفة, أو لأن کل 
واحد منهما عبارة عن العدم. أو لأن کل واحد منهما محرم. آنظر: کشف الأسرار 
(۲۸۱/۱). 

7 ماقطة من ت5 

۳" و قد ذهب عامة العلماء إلى أن الشهادة شرط جواز النكاح. و قال مالك رحمه الله: إنها 
ليست بشرط. و إفا الشرط هو الاعلان. حتى لو عقد النكاح و شرط الاعلان جاز و إن لم 
يحضره الشهود . و لو حضرته شهود و شرط عليهم الكتمان لم یجز. و قسك بنهيه عليه 
السلام عن نكاح السرء و قال النهى عن السر يكون أمرا بالاعلان. لأن النهى عن الشىء 
آمر بضده. لأن الزنا يكون سراء فيجب أن يكون النكاح علانية. 

وللحئفية: ما روى أنه عليه السلام قال: "لا نكاح إلا بشهود". و قوله عليه السلام: 
"الزانية التی تنكح نفسها بغير بينة" فلو لم تكن الشهادة شرطا لم تكن زانية بدونها. 
أنظر: بدائع الصنائع ۳۵۲/۲۱). الهداية ۰۱۹۰/۱۱ بداية الجتهد (؟/7١),‏ 
الإختيار (۸۳/۳). 


۸ شرح اأنتخب 
فیکون الأمر به''' نهيا عن ضده اقتضاء. و النقض عن هذا ۲" الاشکال بطريقين 
أحدهما: انا نقول: لا نسلم بأنه نهى حتى يلزم عليناء بل هو نفى''' لأن 
الصيغة موضوعة للنفی. و الحقيقة حقيق بأن يراد و انما العدول عن الحقيقة لدلالة 
دلت على أن المراد غيرها كما ذکرنا!*" من الصورة, و ذلك لأن الله تعالى نفى 
الرفث. فلو كان منفيا حقيقة لكان ينبغى أن لا يوجد/رفث ماء و قد وجدء فعلم أن 
المراد من هذا النفى النهی. و فيما نحن (۱۳۲۰۱/ب) بصدده لم يدل الدليل على 
انتفاء الحقيقة. 
وأما ما ذكرت أنالنكاح يوجد لير يد وبي دي 
زر ۱۷ ل ا يا يي الأحكام فافا ټغ ۸ 


۳ (به) ساقطة من د. 

زفق فی ج: ا 

۳ فكان ذلك الحديث اخبارا عن عدمه كقوله عليه السلام: "لا صلاة إلا بطهارة" و 
كقولك: "لا رجل فى الدار" و ذلك لا يوجب بقاء المشروعية بل يوجب انتفاءه 
ضرورة صدق الخبر. كذا فى كشف الأسرار (۲۸۲/۱). التحقیق لوحة 

.)/۱۱۲( 

فى ج د: ذکرت. 

*" و لیس النفی تکاح حسى. لأن النبی صلی الله عليه و سلم لم يبعث لبیان 
الحسيات. بل لبیان الشرعیات, فلا یکون النکاح بدون الشهود شرعا. کذا فى 
التبیین ۰۵۲۲/۱۱ الوافی لوحة  .)1/۸۳(‏ 

وا (النفی نکاح شرعی» و لا وجود له) رد لا ذکر من أن ابقاء النفی 
على حقيقته فى الحديث يلزم منه الخلف و الكذب» فوجب حمله على النهی. 
آنظر: کشف الأسرار (۲۸۲/۱). 

۳ ساقطة من الأصل» ب. 


فى ج. 5 ثبت. 


قسم التحقيق_ +5۲ 
بناء على الشبهة لصورة النكاح» و تلك الأحكام ثبتت''' بالشبهات. هذا على 
تقدير النم. 

و لئن سلمنا أنه منهی فنقول: النکاح شرع للك ضروری لا ینفصل عن ال 
و التحریم يضاده» و موجب النهی التحریم. فتشبت (الحرمة)''' ضرورة النهی؛ و 
اذا ثبت انتفی احل لضادة بينهماء و اذا انتفی الحل انتفی اللك ضرورة أنه لا 
مل ع ذا انتفی الملك انتفی النکاح ضرورة انتفاء ما شرع له. 

أما البيع شرع لملك الیمین" " و انه ليس بضرورى و ينفصل عن الحل حتى 
شرع فى موضع الحرمةء فلا يلزم من انتفاء الحل انتفاء الملك فلا ينتفى البیع؛ و 
إذا بقى البيع بقى حکمه. و حكمه اللك. فلا ينتفى فيثبت اللك"". 

و" أما بيان أن الملك فى النكاح ضرورى فلأن الآدمى مكرم مشرف و فى 
ثبوت الملك عليها بالنكاح نوع إهانة فى حقهاء لأنها''' تصير مطرحا للفضلة 
النجسة. ۲" و تصير كسائر البالوعات,"" و لأنه استيلاء على جزء الحرة و هی 


فى ج د: یثبت. 

۳ ساقطة من الأصل» ب. 

۳ آورد الصنف لفظ "العین" فى المتن تبعا لفخر الاسلام. و لکن الشارحین أوردوا 
"الیمین". أنظر أصول البزدوی .)۲۸۲/١(‏ التحقیق, لوحة (۱۱۲/ب). 
التبیین (۵۲۶/۱). 

* (اللك) ساقطة من ج. 

۳ (الواو) ساقطة من د. 

فی د: : لأنه. 

5 أى تكون محل الابتذال و الاستعمال بالقاء الفضلة الستقذرة فیها. کنا 

فى التبيين (۵۲۳/۱). 
البالوعة ثقب فى وسط الدار. أنظر مختار الصحاح مادة (بلع) (ص 0۳). 
وفى ج: الفالوعات. 


مہ سب شرح النتخب 
بجمیع أجزائها مالك./ فلایتحقق کونها ملوکة للتنافی لأنالمالكيةامارة 
القدرة. المملوكية سمة العجزء و بين صفة العجز و القدرة تناف و تضاد. الا أن 
ا بقناء 
للنسل الا بإتيان الذکور الاناث. و لا یتحقق هذا إلا بطريق خاص» فیشبت اللك 
عليها ضرروة إفادة احل. (و لهذا)'' لم يظهر فى حق التمليك من الغير و لا 
فى" الانتقال إلى الورثةء و انما يظهر ملك الزوج فى حق التمكين من التطليق “ 
وحل الوط». فأما فيما وراء (ذلك)!'' فالنكاح من قبيل الاسقاطات. و لهذا كان 
العقر"' لها لاله. و جاز أن يكون الشىء من قبيل الاثباتات " صورة"“ و 
من قبیل الاسقاط/معنی کشرا ء العبد (1/۱۳۱) نفسه. و شرا ء القریب» فجعل 
النکاح اسقاطا لحرمة الحل. و ان كان |ثباتا باعتبار الایجاب و القبول, الا أن 
العبرة للمعنی لا للصورة. فیکون ملحقا بالاسقاطات. و لهذا قلنا: ان الوکیل 
بالنكاح سفیر, لا یتعلق به حقوق العقد, لأن النکاح لما كان اسقاطا و الحكم فيه 
لا یقبل الفصل عن سببه فلا یتصورة صدوره من شخص و ثبوت حکمه لاخر, !ذا 
فى ج. د: یبقی. 

3 ساقطة من الاأصل. 

۳ (لاافى) ساقطة من ب. جه د. 

)£( فى ج: التعلیق. 

مزيدة من ج. 

۳ العقر - بضم العین و بفتحها - صداق المرأة إذا وطئت بشبهة. 

و یسمی العقر عقراء لأنه يجب على الوط». يعقر إياها بکارتها أى یجرحه 
آنظر لسان العرب (۰)۳۰۳۳/۶ الصحاح 

۰۷۹۵/۲۱ الصباح النیر ۰۱۰۵/۲۱ تهذیب الأسماء و اللغات (۰)۲۹/۲ 
التعریفات (ص ۱۵۳), أنيس الفقهاء (ص ۰۱۵۱ رد الختار (۱۷۹/۳). 
دقو فى اعا به التو 1۳ 

فى د: الاثبات. 

فى الأصل, ب. ج: ضرورة. 

'"' فى ج: لغيره. 


قسم اقيق سس بي | ۳ ۵ 
لأن سقوط "۱ الحرمة فى حق الوكيل أولا ثم ينتقل إلى الموكل و يسقط فى حقه 
انیا لا ان الساقط لا يعود الا بسبب جدید. فيكون حكم النكاح واقعا للموكل 
ابتداء بخلاف البيع لأن حكمه (لا)''' يقبل الفصل عنه كما فى البيع بشرط 
الخيار. ‏ . 

و أما بيان أنه لا ينفصل عن الحل و ذلك لأن الغرض لما كان بقاء التسل ۲ 
و" ذلك انما يتحقق بالحل لكى يتمكن الغشيانء'*' و عن هذا قال الشافعی 
رحمه الله: احکم الأصلى فى النكاح الحل. و قولنا: و موجب"" النهى التحريم 
لأنه لا يصح أن يقال: نهى الشارع لا يوجب التحريم. 

قوله (و لا نقول فى الغصب أنه" يغبت الملك مقصودا به) ۲" هذا جواب 
اشکال. و هو أن يقال: انكم قلتم ان النهى عن الأفعال الحسية يوجب القبح فى 
غير" المنهى عنه» و انه غير مشروع أصلا كبيع الحرء و إذا لم يكن مشروعا لا 
ةا حكما شرعيا. 

ثم الغصب و الزنا فعلان حسیان, و هما منهيان,'''' فیکونان قبیحین 


01 فوج <: ولا أن يسقط. وفى ب 5 استبدلت (سقوط) ب(اسقاط) . 

(لا) مزيدة من ج. 

)۳( فی ج: لاء | 

“ آنظر نهاية الحتاج .)١۷۷/١(‏ 

''' الغشيان هو الإتيان. أنظر مختار الصحاح (ص .)٤١١‏ 

فی د : ان موجب. 

فی ی 5: بانه. 

4 (به) ساقطة من ج» د. 

9 فى ج: عين. 

۲ فى الاصل. ب. ج: لا يقبل. 

)۱۱ فان ال ۱ فعل قبيح لعینه. منهی عنه بقوله تعالی: "و لا تأكلرا 
آموالکم بینکم بالباطل" البقرة (۱۸۸). 
و کذا الزنا فعل حسی قبیح لعینه. منهی عنه بقوله تعالی: "و لا تقربوا الزنا" 
- الاسراء (۳۲). 
آنظر العحقیق, لوحة (۱۱۲/ب - ۱۱۳/). 


۲ ۳ سس سیم سس سس سب شرج تخب 
لعينهماء فینبغی أن لا یتعلق احکم بهما أصلا. 

ثم قلتم بأن الغصب سیب للملك"" الذی هو مشروع و نعمة, لأنه به یتمکن 
من التصرفات الشرعية, و کذا حرمة الصاهرة "" آمر مشروع و هی نعمة آیضا 
لأنها یلحق الأجنبية (بالأمهات) ۱" والأجنبى بالآباء حتی تحل السافرة و النظر, 
ألا تری إلى قوله تعالی: "و هو الذی خلق من الماء بشرا فجعله نسبا و صهرا"“ 
من الله تعالی علینا باثبات حرمة الصاهرة كما من علینا باثبات النسب. فعلم 
آنها نعمة کالنسب, لأن الامتنان/اما (۱۳۱/ب) يستقيم بالتعمة. و یعتی ا" 


بحرمة المصاهرة حرمات اف 


أن يحرم أب الواطی على الموطوءة و ان علاء و ابنه وان سفل. 

و أمها'"' تحرم عليه" وان علت و بنتها وان سفلت. 

أو نقرر"" الكلام بوجه آخر و هو انا نقول: ان البيع مشروع بذاته لكنه قبيح 
بوصفهء'''' وكذا قلنا فى صوم يوم النحر أنه مشروع بذاته لكنه قبيح بوصفه, 
فجاز أن يكون الحكم الشرعى (متعلقا)'''' بهما. 


۲ فى ج: الملك. أنظر هذه المسألة: الهداية .)١6/4(‏ الاختيار (۱۰/۳). 

۳ أنظر كون الزنا سيا مه الشاف:: بدائع الصنائع (۲۱۰/۲ - ۰)۲۱۱ شرح 
فتح القدیر على الهداية (۰۲۱۱/۳ )۲۱٩‏ و ما بعدها. 

'' ساقطة من الأصل. 

“ سور الفرقان (۵). 

فى د: و نعنی. 

۳ کذا قال صاحب التبیین ( ۰)۵۲۷/۱ و صاحب التحقیق, لوحة (۱۱6/ب). و 

انظر أيضا کشف الأسرار (۲۸۸/۱). 

فى ج: وانما. 

)۸( (عليه) ساقطة من ج. 

4 فى الأصل: 8 

(:'' (بوصفه) ساقطة من ج. 


۱۱ ميك من د. 


قسم التحقيق سس ٠٠ب‏ وق 

فقال الشافعى رحمه الله: أليس انكم قلتم ان الغصب سیب للملك و الزنا 
سیب لحرمة الصاهرة؛ و هما منهيان محظوران و قد تعلق بهما أمران حسنان 
(المطلوبان)''' و هو الملك و حرمة المصاهرة؟ و لا يمكنكم أن تقولوا: ان الغصب 
مشروعيذاته''' و الزنا مشروع بذاته''' كما قلتم فى البيع الفاسد و صوم يوم 
النحر. 

فنقول: نحن ما جعلنا الغصب و الزنا سببالتلك النعمة» أعنى نعمة 
المصاهرة و نعمة الملك ليتجه النقضء بل جعلنا أخذ الضمان و الولد سبب الملك و 
الحرمة.ءوهما مشروعان حسنان, و قد نيط المشروع با هو مشروع و حسن 
فارتفع النقض, و ظهر أن الكلام وقع فى غير محل النزاع و الخلاف. 

بيانه: ان الغصب سبب الضمان بلا خلاف. و وجوب الضمان على الغاصب 
مع عدم الفوات عن الغصوب منه لا يمكن, لأنه مشروع'"' جبرا, و لهذا يتقدر 
با لمشل أو القيمة ولا يجب الجابر مع بقاء الأصل على ملكه. لأنه الجير يعتمد 
الفوات» و لأنه يؤدى إلى اجتماع""" البدل و البدل فى ملك رجل واحد مع انا لم 
نعهد به فى الشرع. 


۱ ۱ 


فى ج: لذاته. 

(و الزنا مشروع بذاته) ساقطة من د. و فى ج: استبدلت (بذاته) ب(لذاته). 
54 فی الأصل, تب ما 

فى د» ج: شرع. 

۳ فى الاصل» ب: احتمال. 

۲ كذا قال صاحب التبيين (۰)۵۲۵/۱ صاحب الوافی» لوحة (۸4/). 

و ذكر عبد العزيز البخارى فى ذلك تفصيلا حيث قال: اعلم أن بعض المتقدمين 
من مشايخنا قالوا: سبب الملك فى الغصوب للغاصب تقرر الضمان عليه كيلا 
يجتمع البدل و المبدل فى ملك شخص واحد ‏ كما ذکر الشارح ‏ و لكن هذا 
غلط, لأن الملك عندنا یثبت من وقت الغصب و لهذا نفذ بيع الغاصب. و سلم 
الكسب له. و قال بعض المتأخرين: الغصب هو السبب الوجب للملك عند أداء 
الشمان, و هذا أيضا وهم, فان الملك لا يشيت عند أداء الضمان من وقت 


اه 


شرح امنتخب 


فالحاصل أن وجوب الضمان (على الغاصب) ۱" حسن اجماعا و شرط 
الضمان ثبوت الملك فى المغصوب للغاصب على ما بيناء و شرط الشىء تابع له 
والتبع لا يعطى له حكم نفسه» بل يعطى له حكم التبوع كالوكالة الشابتة فى 
ضمن الرهن و التضحية بالجنين» و صيرورة الجندى مقيما فى المفازة باقامة 
السلطان "" و غير ذلك. فصار/ثبوت الملك للغاصب حستا بحسن الضمان'' كما 


الغصب للغاصب حقيقةء و لهذا لا يسلم له الولد. و لو كان الغصب هو السبب 
للملك لكان إذا تم له الملك بذلك السبب يملك الزوائد التصلة و النفصلة كالبيع 
الوقوف. إذا تم بالإجازة يملك المشترى المبيع بزوائده المتصلة و النفصلة. و مع 
هذا فى هذه العبارة بعض الشنعة. لأن الغصب عدوان محض, فلا يصلح سببا 
للملك كما قال الشافعى رحمه الله. 

فالأسلم أن يقال: الغصب يوجب رد العين ورد القيمة عند تعذر العين بطريق 
الجبر مقصودا بهذا السبب. ثم يثبت به الملك للغاصب شرطا للقضاء بالقيمة, لا 
حكما ثابتا بالغفصب مقصودا. و لهذا لا يملك الولد. لأن الملك كان شرطا 
للقضاء بالقيمة. و الولد غير مضمون بالقيمة, و هو بعد الانفصال ليس بتبع 
فلا يثبت هذا الحكم فيه. بخلاف الزيادة التصلة. فانها تبع محضء و الکسب 
كذلك بدل المنفعة, فيكون تبعا محضا و ثبوته فى البيع بثبوته فى الأصل. 
سواء ثبت فى المتبوع مقصودا بسببه» أو شرطا لغيره. 

أنظر: كشف الأسرار (۱/ 7808): أصول السرخسى ٩۳/۱(‏ - 46). 

ساقطة من الأصل, ب. 

(باقامة السلطان) ساقطة من ب. ج. د. 

إذ تبين با ذکرنا انا تشبت بالعدوان الحض ما هو حسن مشروع به و هو 
القضاء بالقيمة جبرا خقه فى الفائت. ثم انعدام اللك فى العين لا كان من 
شرط هذا الشروع یثبت به. فیکون حسنا E‏ ییون 
ان لم يه ی کر دوه عن ل ال اذا كان الشرط مما به ین 
به مقتضی. . كالأمر بالاعتاق صح و أن لم به يشبت ملك العبد 201 
مقتضى الائتمار به. فاذا أعتق يثبت اللك e‏ أولا ثم العتق كما ر 
بالشراء ثم أمر بالاعتاق, فكذا هنا يزول ملك الأصل أو لا مقعضی به ثم 
يترتب عليه ملك البدل. و تبين أن الغصب موجب الملك فى البدلين کالبیع. الا 


ا 
(7١/أ)‏ أن الوكالة لا تصير لازمة حسب لزوم الرهن وان كانت من العقود 
الجائزة. 

و کذا نقول فى حرمةالصاهرة. ان الأصل فيها الولدء لأنالحرمة على 
نوعين» حرمةاهانة, كحرمةالخمر وا خنزير» فان الله تعالى سمی الخمر و 
الختزير''' رجساء و حرمة کرامة» كحرمة الأمهات و البنات صيانة لهؤلاء عن ذل" 
الاستفراش» و حرمة الصاهرة حرمة كرامة لا مرء و الولد هو الأصل فى استحقاق 
هذه الکرامة, لأنه الکرم العظم الداخل تحت قوله عز و جل'“': "و لقد کرمنا بنی 
حتى لم یجز اعدامه. و حتی لم يجز''' الرجم حتی تضع الولد."" و الاء 
جماد لا یستحق الکرامات حتی يجوز تزوج الزانية و وطئها فى الحال. و حتی لا 
يجب على الزوج الاحتراز اذا علم بالزنا. كذا ذکر فى اجامع 


(on 5 
ادم‎ 


أنه آرجب اقتضاء. و الشراء نصا. كذا فى التحقيق لوحة (۱۱۳/)» كشف 
الأسرار .)5857/1١(‏ 

۳ بقوله تعالی: "يا أيها الذين آمنوا انما الخمر و الميسر و الأنصاب و الأزلام رجس 
من عمل الشيطان فاجتنبوه لعلكم تفلحون". سورة المائدة .)٩۰(‏ 

۳ بقوله تعالى: "قل لا أجد فيما أوحى إلى محرما على طاعم يطعمه الا أن يكون 
ميتة» أو دما مسفوحا أو لحم خنزير فانه رجس أو فسقا أهل لغير الله به فمن 
اضطر غير باغ و لا عاد فان ربك غفور رحیم". 

۳ فى الأصل. ب. ج: ذلك. 

0 فى ج: تعالى. 

سورة الاسراء .)7١(‏ 

فى ب» جه د: لا يجوز. 

روى مسلم عن عمران بن حصين رضى الله عنه أن امرأة من جهينة أتت رسول 

الله صلى الله عليه و سلم و هى حبلى من الزناء فقالت: يا رسول الله أصبت 

حدا فأقمه علی» فدعا نبى الله صلى الله عليه و سلم وليها فقال: أحسن إليها 

فإذا وضعت فأتنى ففعل. فأمر بها رسول الله صلى الله عليه و سلم فشدت . 

عليها ثيابها ثم آمر بها فرجمت ... الخ. صحيح مسلم. كتاب الحدود» باب 

رجم الثيب بالزنا (۱۳۲۶/۳). 


۳۲٩‏ سس شرح للنتخب 
الصغير ".ولا يجب الاستیر ء اجماعا"". و بعد ما تحبل'' النكاح الوارد 
علیها مختلف فيه" و لأن الأصل فیها الحرمة بين الواطی و الوطوء:" حتی 
صارا "" کشخص واحد. فصار أصولها و فروعها كأصوله و فروعه. و کذلك على 
العکس. و هى انما یثبت"" بواسطة الولد من حیث أنه يضاف إلى کل واحد منهما 
كملا“ . و الاستمتاع با لجزء حرام فتحرم بهذا الطریق أم الموطوءة على الواطئ 
.ع )٩(‏ ۱۰ 
لانها جروه من وجه ۰ 

و كذا أبو الواطی على الموطوءة للجزئية. و کذلك الولد يحرم علیهما. و على 
آبائهما و آمهاتهما بهذا الطریق. 

ولا يقال: لو كانت العلة الجزئية لكان الأحق أن تشبت ت الحرمة بینهما . لان 
التعليل'''' لإلحاق الأصل بالفرع من غير تغيير'''' يقع فى الموضع المجمع عليه؛ و 


۳ أنظر: الهداية مع فتح القدير (45/1؟). 

قال فى الهداية: إذا رأى امرأة تزنى فتزوجها حل له أن يطأها قبل أن يستبرئها 

عندهماء و قال محمد: لا أحب له أن يطأها ما لم يتسبرئها. اه. أنظر المصدر 

)۳( فى ج: يختل. 

“ قال فى الهداية: فان تزوج حبلی من زنا جاز النكاح» و لا يطؤها حتى تضع 
حملها. هذا عند أبى حنيفة و محمد و قال أبو يوسف رحمه الله: النكاح فاسد. 
وان كان الحمل ثابت النسب فالنكاح باطل بالاجماع. اه. أنظر .۲٤۱/۳(‏ 
£۲( 

"' فى ب» ج د: الواطئین. 

۲ فى ج: صار - بسقوط ألف التثنية فى آخرها - 

۳ فى الاصل: انا تثبت. 

4 أى يقال ابن فلان و ابن فلائة. کذا فى شرح العناية (۲۲۰/۳). 

فى ج: جزء - بسقوط الهاء فى آخرها - . ۱ 

۲ آنظر: الهداية مع شرح فتح القدیر (۲۲۱/۳). 

ت التعلیق. 

۳ فى الأصل: تغير. 


قسم التحقيق همست /۷ ۳ ۵ 
وطء الزوجة حلال الاجماع» فلم یتجه النقض. 

و کذا"" نجيب عن فصل الاخوة. و الجواب أن التعلیل لا يعمل فى تغيير 
الأصولء و فى هذه تغییر. و هو امتداد التحریم, و هذا لأن تحريم الاخوة و الأخوات 
مؤقت بارتفاع النكاح الأول بالنتصوصء /فلو صح''' التعليل لصارت ۲ 
(۱۳۲/ب) الحرمة مديدة! ' فيتغير حكم النص. 

قوله(إلى أطرافه) أى آبویه و أجدادهوجداتهء''' (ويتعدىإلى 
آسبایه) ۲۲۰ أى الوطى”"' و النكاح و الس"" و ما أشبه ذلك (و ما قام مقام 


۱( فى ج: كذلك. 

۳ فى الاصل: فأوضح. 

۳ فی الأصل: فصارت. 

فى جب د: مؤبدة. 

" و کذا قال صاحب التبيين (۱/ ۰/۵۲۷ و صاحب الوافى لوحة (۸4/). 
و قال: قال صاحب التحقیق: لا بستقیم تفسیر الأطراف بالأبوين و الاجداد. و 
الجدات» كما هو مذکور فى عامة الشروح. و فسره بطرفیه و هما الأب و الام 
لا غير مستدلا بأن حرمة أمهات الوطوء: و بناتها لا تتعدی الا إلى الاب و 
كذلك حرمة آباء الواطئ و آبنائه لا تتعدی الا إلى الأم. أنظر: التحقيق» لوحة 
(۱۱۶/ب). کشف الأسرار ۲۸۹/۱۱ - ۲۹۰). 

۳ آی آسباپ الولد من النکاح و الوطء و غیرهما كما ذکر فى الشرح. 
أنظر التحقيق» لوحة (۱۱/ب)۰ کشف الأسرار (۲۹۰/۱). 

۳ فى د: الواطئ. 

و الس بشهوة عند الحنفية خلاف للشافعی, و النظر إلى الفرج خلافا له و لابن 
أبى لیلی. آنظر الرجعین السابقین. 


اف یی تست ی یه د ري ات 
غیره فانه''' يعمل بعلة الأصل) ''! کنوم " الضطجع و الباشرة الفاحشة, و التقاء 
اشتانین و السفر» و حدوث اللك. و الاخبار عن الحبة آقیمت مقام خروج 
النجاسة و الانزال و الشقة و الشغل و الحبة. فلا جرم يعمل بعمل """ هذه الأشياء. 

(و سقط وصف التراب) و هو کونه ملوئا (مقام ما لا یوصف) أى الولد 
(کذلك) أى وصف الحرمة (فی ایجاب حرمة الصاهرة) أى انما سقط وصف الزنا 
بالحرمة فى حق هذا احکم فحسب, لا فى حق غیره.(" (و الله أعلم) . 


فى ب. د: قانما. 

۳ أى بالعنی الذی يعمل به الأصل من غير نظر إلى أوصاف نفسه و صلاحیته 
للحکم. بل ینظر فى ذلك إلى صلاحية الأصل. آنظر الرجعین السابقین. 

۳۱( فى جء د: کالنوم. 

)£( فی ج: عمل. 

" تلخیص العنی: ان الشىء القائم مقام غيره يعمل عمله. و يكون المنظور إليه 
صفة الأصل» لا صفته. کالتراب. لا قام مقام الماء عمل عمله فى التطهيرء و 
لم ينظر إلى صفته و هو التلويث» فكذلك هنا لا قام الزنا مقام الولد عمل 
عمله فى حرمة المصاهرة و آهدر وصف الزنا فى حق إيجاب الحرمة لا فى ثبوت 
الحد. كذا فى التبيين (١/0758).ء‏ و انظر أيضا: أصول السرخسى (۰)۹۲/۱ 
كشف الأسرار (۲۹/۱۱). الوافى لوحة (۸1/). التحقيق (4١١/ب-‏ 
۵ المغنى فى أصول الفقه (ص ۸۰). 

7 ساقطة من الاأصل» ج. 


قسم لتحقيق سي سبي ۵۳۹ 
فصل 
فى حكم الأمر و النهى فى ضد ما نسبا إليه 

اختلف العلماء فى ذلك» و الختار عندنا أن الأمر بالشىء يقتضى كراهة ضده 
لا أن يكون موجبا له أو دليلا علیه لأنه ساكت عن غيره» لكنه تثبت به حرمة الضد 
ضرورة حكم الأمر و الثابت بهذا الطريق يكون ثابتا بطريق الاقتضاء دون الدلالة. 

وفائدة هذا الأصل أن تحريم الضد لما لم يكن مقصودا بالأمر لم يعتبر إلا من 
حيث إنه يفوت الأمر» فاما إذا لم يفوته كان مكروهاء كالأمر بالقيام ليس بنهى عن 
القعود قصدا حتى إذا قعد ثم قام لا تفسد صلاته و لكنه يكره. 

و علی هذا القول يحتمل أن يكون النهى مقتضيا فى ضده اثبات سنة تكون 
فى القوة کالواجب و لهذا قلنا: ان الحرم لما نهى عن لبس الخيط كان من السنة لبس 
الازار و الرداء. 


(فصل فى حكم الأمر و النهى فى ضد ما نسبا إليه)''' أى فى ضد ما 
أضيف الأمر و النهى إلى''' ذلك الشىء. 

فان الأمر إذا أضيف إلى الحرمة بأن قال له: تحرك. فما حكم هذا الأمر فى 
ضد المأمور به وهو السكون؟ و على هذا النهى فاعتبر'''. 


۲ انما أخر حكمهما فى الضد لأنه تابع غير مقصود. كذا فى التبيين (۵۲۸/۱). 

۳ فى الاأصل. ب: استبدلت (إلى) ب(فى). 

۳ إعلم أن الفقهاء لا فرق عندهم بين الضد و النقيض خلافا لغيرهم فالضدان 

صفتان وجوديتان يتعاقبان على محل واحد. و يقال بعبارة أخرى: ضد الشىء ما 
يترك به ذلك الشىء. 
و آما التکلمون فقالوا: النقيض: هو الشىء الذى يلزم من وجوده ارتفاع ما 
يقابله و بالعكس» كالوجود و العدم. و الحركة و السكون. و الضد: هو الشىء 
الذى يلزم من وجوده ارتفاع ما یقابله» و لا ينعكس كالسواد و البیاض, و 
القيام و القعود. كذا فى التبيين .)٥۲۹/۱(‏ التعريفات (ص ۱۳۷). 


مه 


شرح النتخب 


اختلف العلماء فى الأمر بالشى 00 52000 إذا لم يقصده''' 
بنهى صريح؟ قال بعض المتكلمين''': لا حکم للأمر فى ضده» وبه قالت 
المععزلة" لأن الأمر مع النهى ضدان. فاستحال أن يكون أحدهما علة الآخر. 

ألا ترى أن الأمر فيما وضع له لا يوجب حكما فيما لم یتناوله النص الا 
بطريق التعليل: فلأن لا يوجب حكما فى ضد ما وضع (له) ۲" أولى. 

و قال بعض العلماء: يكون نهيا عن ضده سواء كان له ضدا'"' واحدا ٩۱‏ 


كالحركة, 


(01) 


(۲( 


أو آضداد. كالقيام. و إليه مال الجصاص". 


(إذا لم یقصده) ساقطة من ج» و فى د: يقصد - بسقوط الهاء فى آخرها - 
كإمام احرمین. و الغزالى و من تبعهما کابن احاجب. أنظر البرهان 
(١1/١501؟)ءالمستصفى‏ (۸۱/۱). المنخول (ص .)١١4‏ مختصر ابن الحاجب 
مع شرح العضد (۰)۸۵/۲ التبصرة (ص ١5).؛‏ شرح الكوكب المنير (۰)۵۲/۳ 
إرشاد الفحول (ص ۱۰۲). 

هم قدماء مشايخ المعتزلة» و منهم من ذهب إلى مذهب الشيرازى ‏ و هو "أن 
الأمر بالشیء ليس نهيا عن ضده من طريق اللفظ. و انما هو نهى من طريق 
العنی" - کالقاضی عبد الجبارء و أبى الحسين البصرى و غيرهما من المعتبرين 
منهم. كذا قال الآمدى فى الإحكام (۰)۲۱/۲و انظر أيضا العتمد 
,.)١5/1١(‏ التبصرة (ص ۰/٩۰‏ تيسير التحرير ,)"57/١(‏ المحصول 
,.)"84/7/١(‏ المسودة (ص 25 ). العدة (۲/ ,)"1//١‏ اللمع (ص ۰)۱۸ إرشاد 
الفحول (ص ۱۰۲). التبيين :)675/١(‏ ميزان الأصول (ص .)١45‏ 

ساقطة من الأصل» ب. 

(ضد) ساقطة من ج. 

فى د: ضدا واحدا. 

هذا مذهب الجصاص فى ضد الأمرء و أما فى ضد النهى فذهب إلى أن النهى 
يوجب ضده أن كان له ضد واحد. و ان كان له أضداد فلا موجب له فى شىء 
من أضداده. و بين ذلك فى الحركة و السکون. فان قول القائل: "لا تتحرك" 
يكون أمرا بضده. و هو السكون, لأن للمنهى عنه ضدا واحداء و قوله: "لا 
تسكن" لا موجب له فى ضده. لأن له أضدادا و هی الحركة من الجهات الست. 
كذا قال السرخسى فى أصوله. و ذكر عبد العزيز البخارى فى كشف الأسرار أن 


قسم التحقيق سس يس كد تست [ 6 ۵ 
و بعض التکلمین""". 
و الختار عندنا (أنه)''' یقتضی کراهة ضده. ۳" لأنه ساکت عن غیره. فکان 


شمس الأئمة قال: بنی آبو بكر الجصاص مذهبه على أن الأمر الطلق یوجب 
الائتمار على الفور فقال: من ضرورة وجوب الائتمار على الفور حرمة الترك 
الذی هو ضده والحرمة حکم النهی. فکان موجب النهی عن ضده بحکمه. 
یوضحه: أن الأمر طلب الایجاد للمأمور به على آبلغ الجهات» و الاشتغال بضده 
یعدم ما وجب بالأمرء و هو الایجاد. فکان حراما منهیا عنه بمقتضى حکم 
الأمر» و لهذا يستوى فيه ما یکون له ضد واحد أو ما یکون له آضداد, لأنه 
بأى ضد اشتغل يفوت ما هو الطلوب, ألا تری أنه إذا قال لغیره: اخرج من هذه 
الدار. سواء اشتغل بالقعود فیها أو الاضطجاع أو القيام يفوت ما آمر به و هو 
الخروج. ۱ ۱ 

و آما النهى فانه للتحریم. أى أن النهى لا ثبات الحرمة و اعدام المنهى بألغ 
الوجوه. فإذا كان له ضد واحد لا يمكن اعدام المنهى عنه الا باتيان ضده. 
فيكون النهى حینثذ أمرا بضده. و إذا كان له أضداد لا يوجب أمرا بواحد منها. 
لأن الأمر بالضد انما يثبت ههنا ضرورة النهی. و اما ترتفع بثبوت الأمر بضد 
واحد» فلا يجعل أمرا بجميع الأضداد. ثم لا يمكن اثبات الأمر بضد واحد ‏ 
أيضاء لأن بعض الأضداد ليس بأولى من البعض. اه. 

أنظر: أصول السرخسى (۰)۹۱/۱ أصول البزدوى ,)""0/١١(‏ كشف الأسرار ٠‏ 
(۳۳۱/۲). ميزان الأصول (ص 4۱2۷ التبيين (۰)۵۳۰/۱ كشف الأسرار  ٠‏ 
على المنار (۰)۵6/۳/۱ العدة (۰)۳۱۷/۲ إرشاد الفحول (۰)۱۰۲/۱ البرهان | 
(۲۵۰/۱). 

(آنه) ساقطة من الأصل» ب. 

و هو مذهب السرخسی, و القاضی أبى زید. و الرازی و صدر الاسلام. و فخر 
الاسلام و من تابعهم من المتأخرين, و هو مختار الصنف. 

آنظر: أصول السرخسی (۹۷/۱) آصول البزدوی (۳۳۰/۲). التقویم لوحة 
(۰ ۰0/۲ ارشاد الفحول (ص ۱۰۲) الحصول (۳۳۶/۲/۱)؛ تیسیر التحریر 
(۰۳۱۳/۱ ۰۱۳۹۷ شرح الکوکب المنير (۰)۵۳/۳ البسرهان (۰)۲۵۰/۱ 
التوضیح على التنقیح 2۲۲/۱۱ التبیین ٩۳۱/۱۱‏ - ۵۳۲). التحقیق 


۱( 


وس 


م تم م ج ی ی یر 
ينبغى أن لا يكون له أثر فى الضد أصلا الا انا ثبتنا كراهة''' الضد ضرورة لأن 
ا مأمور بالتحرك لو كان مطلق فى ضده و هو السكون يبقى مطلقا فى ترك التحرك 
ضرورة. فلا يحصل المأمور به فكان من ضرورة الأمر بالشىء صيرورة ضده 
منهياء لکن الثابت بهذا الطريق يكون بطريق الاقتضاء/فيكون(#١/أ)‏ 
ضرورياء فلا يساوى المقصودء فيشبت به الأدنى» و هو الكراهة. فلهذا قلنا انه 
تی کر اههد له و لا تقول» انه برجب كراهة فده 9 

قوله (و فائدة هذا الأصل أن تحريم الضد'“' لما لم يكن مقصودا بالأمر) إلى 
آخره ... يعنى فائدة هذا الأصل ما ذكرنا أن الأمر بالشىء يقتضى كراهة ضده. ان 
التحريم لما لم يكن مقصودا بالأمر'"' ‏ لأنه لا يجاب الفعل, لا لتحريم الضد. فلم 
یجمل مباشرة دالا مرو به حرام مفسدا لأداء''' المأمور به, لأن التفويت حرام 


۳ فى جمیع النسخ: استبدلت (کراهة) ب(حرمة). لعل الصواب ما آثبته لأنه ذکر 
فيما سبق أنه یقتضی کراهة ضده. و لا داعی هنا لذکر الحرمة. 

)01( (به) ساقطة قن 

" لأن الایجاب أقوى من الاقعضاء لأنه انما يستعمل فيما إذا كان الحكم ثابتا 
بالعبارة. أو الاشارة» أو الدلالة. فيقال: النص يوجب ذلك فأما إذا كان ثابتا 
بالإقتتضاء. قلا يقال: يوجب» بل يقال: يقعضى. أنظر كشف الأسرار 
(۳۳۰/۲). ۱ 
و انظر آدلة القائلین بکراهة الضد: أصول البزدوی مع كشف الأسرار 
(۰)۳۳۰/۲ اصول السرخسی (۰)۹۷/۱ کشف الأسرار علی التار 
(۱/ ۳). التقویم لوحة ۰0/۲۰۱ فتح الغفار بشرح النار (۰)۸۰/۶۱ التبیین 
(۱/ ۵۳۲ - ۰/۵۳۳ التحقیق لوحة (1١١/ب).‏ 

۳ فى جء د: استبدلت (تحریم الضد) ب(التحریم). 

۳ فی جه د: استبدلت (تحریم الضد) ب(التحریم). 

۳ (الی آخره ... یعنی فائدة هذا الأصل ما ذکرنا أن الأمر بالشی» یقتضی کراهة 
ضده. التحریم لا لم يكن مقصودا بالأمر) ساقطة من ج. 

۳ فى الأصل: للأداء. 


قسم التسفيق .اه 
فإذا "" لم يفوته كان مکروها ‏ لأن الثابت بطریق الاقتضا ء ثابت بالضرورة. 
فیتقدر بقدر الضرورة» و لا ضرورة إلى القول بالحرمة عند انعدام التفویت. فلهذا 
قلنا: إذا كان الاشتغال" " بالضد يفوت الأمر بأن قعد على الثانية ۳" و لم يقم 


جره أما إذاقعد ثم قام لا تفسد صلاته. و لکنه یکره لدْزر له ۱ 
الأمرء'"' لكنه آخر"" المأمور به و هو القیام "". و حكم النهى على هذه الأقاويل. 


فى جء د: فأما اذا. 

۳ فى الأصل: الاستعمال. 

۳ فى الأصل: الثالثة. 

فى جه د: لم یفوت. 

۳ (الأمر) ساقطة من ج. 

۳ فى الأصل: أخذ. 

۳ هذا بخلاف الصوم فانه فرض ممتد إلى اللیل. يفسد بوجود ضده بالأكل أو 
الشرب أو الجماع لانتفاء الامتداد. 
و قال صاحب التحقيق: سياق كلام المصنف ينزع إلى ما ذهبت إليه العامة فى 
التحقیق. لأنهم بنوا حرمة الضد على فوات المأمور به أيضا كما بين الشيغ 
رحمه الله. فلا يظهر اخلاف معهم الا فى الأمر المطلق. لأن الواجب المضيق 
على الفور بالاتفاق. مثل الصوم. فيفوت المأمور به بالاشتغال بضده فى أى جزء 
حصل من أجزاء الوقت. فيحرم بالاتفاق و الواجب الموسع مشل الصلاة على 
التراخى بالاتفاق» فلا يحرم الضد الا عند تضيق الوقت. لأن التفويت لا يتحقق 
قبله» و يكون مكروها على ما اختاره الشيخ صاحب التن. و ینیغی أن لا يكون 
مكروها إذا لم يكن التأخیر مکروها لعدم تأديته إلى أمر حرام أو مكروه. 
فأما الأمر الطلق: فعلى التراخى عندنا کالوسع. و على الفور عند بعضهم 
کالضیق, فلا يحرم الضد عندنا العدم التفويت» و یکره على ما اختاره صاحب 
التن. فكان ینبغی أن تكون الكراهة على تقدير كراهة التأخيرء و عند بعضهم: 

يحرم الضد لفوات المأمور به. و الخلاف فى التحقيق راجع إلى أن الأمر المطلق 
على التراخى أم على الفور؟ 
ثم قال عبد العزيز البخارى: ولم ينكشف لى سر هذه المسألة. و قال علاء 
الدين السمرقندى: هذا فصل مشكل. 


€ سس شرح تخب 

و اعلم أن هذا الخلاف فى الأمر و النهى انما يصح على قول من یجعل الأمر 
للوجوب (و أما على قول من لم يجعل الأمر للوجوب) "" فانه لا يجعل لفظ الأمر 
دليلا على كراهة ضده. و كذا فى جاتب النهی. (و الله أعلم) "'. 


أنظر: العحقیق, لوحة 1/۱۱۷۱ - ب). كشف الأسرار ۳۳۶/۲۱ - ۰)۳۳۵ 
ميزان الأصول (ص ۱۱۰) التبیین (۵۳۳/۱), الوافی» لوحة (۸۷/ب). 

۳ ساقطة من جمیع النسخ, و قد صححته من الوافی. أنظر لوحة (۸۷/). 

'' ساقطة من الاأصل. ب. 


سم یی ج ج ده 
فصل 
فى بیان أسباب الشرائع 

اعلم بان أصل الدين و فروعه مشروعة بأسباب جعلها الشرع أسبابا لها كالحج 
بالبیت ؛ و الصوم بالشهر و الصلاة بأوقاتهاء و العقوبات بأسبابهاء و الکفارات التی 
هی دافرة بين العبادة و العقوبة بما يضاف إليه من سبب متردد بين الحظر و الاباحة و 
العاملات بتعلق البقاء القدور بتعاطیها و الایمان بالایات الدالة على حدوث العالم و 
انما الأمر لالزام آداء ما وجب علینا بسببه السایق کالبیع» يجب به الثمن» ثم یطالب 
بالادای و دلالة هذا الأصل |جماعهم على وجوب الصلاة على النائم و المجنون و 
الغمی عليه إذا لم يزدد الاغماء و الجنون على يوم و ليلة» و انما یعرف السبب بنسبة 
ا کم إليه و تعلقه به» لأن الأصل فى إضافة الشیء إلى الشیء أن یکون سببا له و 
انما يضاف إلى الشرط مجازا و کذا إذا لازمه فتکرر بعکرره دل أنه مضاف إليه. 

و فى صدقة الفطر انما جعل الرأس سببا و الفطر شرطا مع وجود الاضافة إليهماء 
لأن وصف المؤونة يرجح کون الرس سم ا الوجوب بتکرر الشرط عنزلة تکرر 
وجوب الزكاة بتكرر الحول» لأن الوصف الذی لاجله كان الرأس سبباو هو المؤونة 
يتجدد عضی الزمان كما أن النماء الذى لأجله كان الال سببا لوجوب الزكاة يتجدد 
بتجدد الحول» و يصير السبب بتجدد الوصف بنزلة التجدد بنفسه و على هذا تكرر 
العشر و الخراج مع اتحاد السبب» و هو الارض النامية فى العشر حقيقة بالخارج؛ و فى 
الخراج حکما بالعمکن من الزراعة. 


فصل فى (بیان)"" آسیاب الشرائع"" 
إعلم بأن المراد بالأمر طلب الأحكام الشروغة باستابها: فلاا 


(۱) ساقطة من الاأصل. ب جه و زيادة من د وكذا فى المتن. 
۳ (فصل فى بیان أسباب الشرائع) ساقطة من ج. 


"9 شرح تخب 
من بیان أسباب الشرائع!. 
و قد ذکرنا أن نفس الوجوب ثبت بالسیب. و وجوب الأدا ء باخطاب و هما 
غیران. اذ بالأول یثبت الشغل. و بالثانی التفریغ. 
و أراد بأصل الدین الایمان. و بفروعه العبادات البدنية و الالية و الکفارات 
)۲( 
والحدود 


۳" أى بیان الطرق التى تعرف بها المشروعات و تثبت بها. كذا فى التحقیق, لوحة 
(۰)/۱۱۸ كشف الأسرار (۳۲۹/۲). 
إعلم أن المصنف رحمه الله لما فرغ من ذكر الأمر و النهی. و موجبهما و حكم 
موجيهماء وصفه موجبهما و حكم ضدهما استدعى ذلك ذكر فائدة ورود الأمرء 
و هى: طلب تفريغ الذمة, لأنه يقتضى الشغل» فلا بد من أسباب الشغل, و 
هذا الفصل لبيان ذلك. 
والمراد من الأسباب هنا: لعلل الشرعية. لأن السبب الحقيقى لا يضاف إليه 
احکم. فلا يوجب شيئا. 
و قال عامة أصحاب النفية و بعض أصحاب الشافعى و عامة المتكلمين أن 
لأحكام الشرع أسبابا تضاف إليهاء و الموجب للحكم فى الحقيقة و الشارع له 
هو الله تعالى دون السبب» لأن الإيجاب إلى الشرع دون غیره. و هو اختيار 
أبى منصور الاتریدی. 
و قال جمهور الأشعرية: للعقوبات و حقوق العباد آسباب يضاف وجویها إليهاء 
فأما العبادات فلا تضاف الا إلى ایجاب الله تعالی و خطابه. 
و آنکر بعضهم الأسباب أصلا و قالوا: احکم فى التصوص عليه یثبت بظاهر 
النص» و فى غير المنصوص عليه یتعلق بالوصف الذی جعل علة و یکون ذلك 
آمارة لبوت الحكم فى الفرع بایجاب الله تعالی و اثباته متمسكين فى ذلك 
بأن | لرجب للأحكام و الشارع لها هو الله جل جلاله كما أن موجب الأشياء 
الحسوسة و خالقها هو الله سبحانه وصفة الايجاب صفة خاصة له. لا يجوز 
اتصاف الغیر بها. ۱ 
آنظر: الوافی. لوحة (۸۷/) التحقیق ۰/1/۱۱۸۱ کشف الاسرار ۳۳۹/۲۱ - 
۰ التبيين (۵۳۶/۱ - ۵۳۵). 

۳ آنظر: التقویم, لوحة ۰0/۲۷۱ التحقیق لوحة (1/۱۱۹). 


قوله (یأسباب جعلها الشرع " آسبابا لها) "و هذا لما عرف أن العلل 


oV 


الشرعية علل جعلية. بخلاف العلل العقلية, و الوجوب فى الحقيقة/بإيجاب" 
(۱۳۳/ب) الله تعالى» لا آثر للأسباب فى ذلك كما أن الوجود بإيجاد الله 
تعالى لا شريك له فى الإيجاب كما لا شريك له فى الایجاد . و هذا مذهب آهل 
السنة والجماعة. 

وعند المعتزلة: (یجوز إضافة الإيجاد إلى غير الله تعالی» فان العباد 
خالقون لأفعالهم الاختيارية) (*" و يجوز أيضا) ۱" إضافة الایجاب إلى غير الله 
تعالی» و هو عندهم العقل''. 


۱) 


(۲) 


أى الشارع» كذا فى التحقيق» اللوحة نفسها. 

أى لتلك الفروع و الأصل. 

والمراد ب(الأسباب) العلل, لأنها هى الموجبة للأحكام ظاهراء لكن الشایع 
اختاروا لفظ السبب لأنه آعم. و لأن هذه الأسباب فى الحقيقة أمارات على 
إيجاب الشارع الذى هو غيب عناء لا آنها موجبة فى الحقيقة بذواتهاء لأن 
الوجوب حادث. فلا بد له من محدث. و لا محدث الا الله تعالى لاستحالة 
صفة الاحداث لغیره. الا أنه جعل الأسباب أمارات على الإيجاب تيسيرا على 
العباد لكون الإيجاب غيبا عنا فيضاف الإيجاب إليه مجازاء لا حقيقة كما 
سيذكره الشارح. 

أنظر: التحقیق. اللوحة نفسها. كشف الأسرار ۰)۳۶۱/۲۱ التبيين ٩۳۹۱/۱۱‏ - 
(oY‏ . 

فى الأصل» ب» د: فى إيجاب. 

ساقطة من الأصل» ب. 

مزيدة من ج. 

يبدو لى أن نسبة هذا القول إلى العتزلة بعيدة عن الحقيقة على ما اطلعت على 
كتبهم» وها أنا ذا أنقل نصين من کلامهم. أحدهما للقاضى عبد الجبار, و 
الثانی لأبى حسين البصری. 

قال القاضى عبد الجبار لنفى تعريف العلة بالوجب و المؤثر بذاته: ان المطلوب 
بالقياس السمعی معرفة أحكام الفعال التى يختارها الکلف و ما يتصل بها. 
فلا يجوز إذا كان مبنيا على علة أن تكون العلة فى حكم العلل الوجبة. لأن ذلك 
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شرح النتخب 


و عندنا: الوجوب بإيجاب الله تعالى؛ لا آثر للأسباب فى ذلك الا أن الشرع 
جعلها أسبابا تیسیرا للأمر على العباد لکون الایجاب غيبا عنا حتی نتوصل إلى 
معزفة الواجبات معرفة الأسیاب الظاهرة. 

فسیب" " وجوب الحج البیت,"" فلهذا يضاف إليهء قال الله تعالی: "و لله 
على الناس حج البیت" "و الوقت شرطه. و لهذا لا یتکرر بتکرره !"و کنا 


ینقض ما قدمناه من الغرض, لأن كونه مسکرا لو أوجب الامتناع من شربه 
كإيجاب العلم کون العالم عالا لبطل التکلیف و التعبد. أنظر الغنی 
(الشرعیات) للقاضی عبد الجبار بن أحمد العتزلی. المؤسسة العامة للتأليف و 
الترجمة و النشر (۲۹۱/۱۷). ۱ 

قال ابو مين الینضری حا يحوت عن قل القتائلين بانه لو كانت 
للشرعیات علل لکانت کالعلل العقلية فى الاستحالة انفکاکها من آحکامها فى 
کل حال. 

قال فى الجواب: انهم جمعوا بين العلل العقلية و الشرعية من غير جامع... آما 
العلل الشرعية فانها اما أن تکون وجه الصلحة و اما أن تکون امارة یصحبها 
وجه المصلحة. فان كانت وجه الصلة فمعلوم أن وجه الصلحة يجوز أن يقتضى 
الصلة بشرط یختص بعض الأزمان دون بعض... و لهذا اختلف شرائم الأنبياء و 
صح نسخ العبادات. فلم یمتنع أن یکون الشرط فى کون العلل الشرعية موجبة 
للمصلحة. لا یحصل قبل الشريعة» فلا تثبت الصلحة قبل الشريعة. ‏ 

فان قیل: بماذا تعلمون تعلق احکم بالعلة الشرعیة؟ . 

قیل: بتعلق النبى على السلام احکم علیها اما نصا و اما تنبیها كما نعلم تعلق 
الحكم بالاسم بتعلق النبی عليه السلام احکم عليه و ذلك غير حاصل قبل 
الشريعة. فلم یثبت قبل الشريعة. آنظر العتمد (۷۱۶/۲ - ۷۱۵). 

فى ج: و سبب. 

أنظر: التقویم. لوحة (۲۸/ب), أصول السرخسی (۰)۱۰۹/۱ أصول البزدوی 
مع کشف الأسرار (۳۵۲/۲). الغنی فى أصول الفقه (ص ۸۰). التحقیق 
لوحة .)/۱۱٩(‏ التبیین (۰)۵۳۸/۱ الوافی لوحة (۸۷/ب). 

سورة آل عمران (۹۷). 


و لیس الوقت پسیب للوجوب. 


و الات تسس و 
الاستطاعة شرط, ''' لأنه يصح الأداء دونه من الفقیر» و لو كان سببا لا صح» و لم 
ينسب الیه. و لا یتکرر بتکرره. 

و سبب وجوب الصوم شهود الشهر, و لهذا أضيف إليهء و یتکرر بعکرره ۲" 
ولم یج الأدا ء قبله. و جاز بعده وإن كان الخطاب متأخرا كما فی السافر 
فانه " لو صام یقع فرضا. الا عند القاضی الامام أبى زید الدبوسی و فخر 
الاسلام ()'* البزدوی (رحمهما الله) "' سیب الوجوب أيام شهر رمضان دون 


و لا یقال: بدخول شوال یدخل الوقت, و یتاخر الاداء إلى يوم عرفة فعرفنا ان 
الوقت سیب للوجوب, اذ لو لم يكن سببا له لم يكن إضافة الوقت إليه مفیدا. و 
يقال: أشهر الحج كما ياقل: وقت الصلاة فعرفنا أنه سبب فيه. و هذا لأن عندنا 
يجوز الأداء كما دخل شوالء و لكن هذه عبادة تشتمل على أركان بعضها 
مختص بوقت ومکان» و بعضها لا یختص. arr a e‏ 
يجوز فى غير ذلك الوقت كما لا يجوز فى غير ذلك الکان, و ما لم يكن 
مختصا بوقت فهو جائز فى جميع وقت الحج. ). و یر 
طاف و سعی فى شوال كان سعیه معتدا به حتی لا يلزمه اعادته يوم النحرء لان 
السعى غير مژقت فجاز أداؤه فى آشهر الحج. و آما الوقوف موقت فلم یجز 
أداؤه قبل وقته كما لا يجوز طواف الزيارة یو عرفة, لأنه مؤقت بيوم النحر و 
كما لا يجوز رمى اليوم النثانى فى اليوم الأول وهو نظير أركان الصلاة» فان 
السجود تر تب على الركوع, , فلا يعتد به قبل الركوع. ولا يدل ذلك على أن 
الوقت ليس بوقت الأداء. 
د هذا سن آو الزنت ليس ارت رن فد اش ا الأداء و وجوب 
الأداء فيه. كذا قالالسرخسى 0/١(‏ 0 أصول البزدوى مع 
كشف الأسرار (۲/ ۳۵۲) » التحقيق لوحة (89١١/أ-‏ 


E‏ ( ۰۳۹/۲ التحقیق لوحة (۱۱۹/ب) ون وی 
(ص ۸۰)» التبیین (۰)۵۳۹/۱ الوافى لوحة (۸۷/ب). 


۳ (فانه) ساقطة من ج. 


(علی) مزيدة من ج. 
۱ 5 ساقطة من الأصل, لب 


۱( 


بحصي 


۰ سس ت 
اللیالی. لأن الوقت متی جعل سببا كان ظرفا صالحا للأداء. و اللیل لا يصلح (" 
فکل يوم سبب لصومه على حدة' ''. 

و عند شمس الأئمة السرخسى (رحمه الله) " الأيام و الليالى فى السببية 
سواء. لأن الرواية محفوظة. ان من كان مفيقا فى أول ليلة من الشهر ثم جن قبل 
أن یصبح, و مضى الشهر و هو مجنون ثم أفاق يلزمه القضاء و لو لم يتقرر السبب 
فى حقه'*' با شهد من الشهر فى (حال)''' الافاقة لم يلزمه''' القضاء'"'. 


ا فعلم أن اليوم سببه بدلالة نسبته إلى و تعلقه به » و تعليق الحكم بالشىء شرعا 
دليل على أنه سببه» هذا هو الأصل فى الباب. كذا قال فخر الاسلام. أنظر 
(۳۶۹/۲). 

۳ كذا قال القاضی آبو زید الدبوسی. آنظر التقویم. لوحة (۲۸/). 

8 ساقطة من الأصل, ب 5 

)£( فی ج: حقهما 

ساقطة من الأصل, با ج. 

۳ فى الاصل. ب: لما یلزمه. 

قال السرخسی رحمه الله: ظن بعض التأخرین من صنف فى هذا الباب أن سبب 

الوجوب ايام الشهر دون اللیالی. لأن صلاحية الأداء مختص بالأيام. 

و هذا غلط عندی. بل فى السيبية للوجوب الأيام و اللیالی سواء فان الشهر 

اسم لجزء من الزمان يشتمل على الأيام و اللیالی. و انما جعله الشرع سببا 

لإظهار فضيلة هذا الوقت» و هذه الفضيلة ثابتة لليالى و الأيام جميعا. 

و أجاب صاحب التحقيق عن كلام السرخسى و قال: ان شرف الليالى باعتبار 

شرعيته فى أيامهاء فكان شرفها تابعا لشرف الأيام» أو شرفها باعتبار أنها 

أوقات لقيام رمسضان, و کلامنا - و هو كلام أبى زيد و فخر الاسلام - فى 

شرفى حصل باعتبار السببية» و ذلك بأن يكون محلا للأداء. 

فأما عدم سقوط الصوم عن الجنون الذى لم يفق الا فى جزء من الليل فلانه 

أهل للوجوب مع الجنون» الا أن الشرع أسقط عنه عند تضاعف الواجبات دفعا 

للحرج» و اعتبر الحرج فى حق الصوم باستغراق الجنون جميع الشهر. فلم يوجد. 

أنظر: أصول السرخسى (۱۰۶/۱), التحقيق لوحة (۱۲۰/). 


و سبب وجوب الصلاة آوقاتها بدلیل أنه يضاف إليها فیقال: صلاة الظهر/ 
صلاة العصرء و يتكرر الوجوب بتکرر أوقاتها. (ع۱۳/) 

و سبب العقوبات ما أضيف إليه» نحو الزنا للرجم و ابجلد. السرقة للقطع. و 
شرب الخمر و القذف للحد. و القتل العمد للقتصاص "". 

و سیب الکفارات ما ضیف إليه من سبب متردد کالفطر فى نهار رمضان و 
قتل الخطأ (و قتل الصید) " و الیمین و نحوهاء و لهذا لم یجعل الحظور الحض 
سببا کقتل العمد و اليمين الغموس, لأن الکفارة دائرة بين العقوية و العبادت 
لأنها تزدی بالتحریر و الصیام و الاطعام. و لم تجب الا آجزية "" فجهة العقوية 
تستدعی أن یکون السبب متصفا با جنايةء و جهة العبادة تستدعی أن لا یکون 
موصوفا بها. فجعلنا السبب ما هو الداثر بين هاتین الصفتین *. 

و سبب العاملات مثل النکاح و البیع ۲ و غیرهما تعلق البقاء القدور 


۳ آنظر: التقویم. لوحة (۲۷/ب). أصول السرخسی ۰۱۰۱/۱۱ ۰)۱۰۲ أصول 
البزدوی مع کشف الأسرار (۳۶۷/۲). الغنی فى أصول الفقه (ص ۰)۸۰ 
التحقيق» لوحة 1/۱۲۰۱ ب). التبیین (۵۳۷/۱). الوافی لوحة (۸۷/ب). 

۳ فانها شرعت جزاء على الجنايات» فکانت الجنايات هی الژثرة فى ایجابها. 

فکانت آسبابا لها. کذا فى العحقیق, لوحة ۱۲۰۱/ب) و انظر أيضا التبیین 

(۰)۵۶۱/۱ آصول السرخسی (۱۰۹/۱). آصول البزدوی مع كشف (۲/ 

05"). التقويم لوحة (۲۹/ب). 

ساقطة من الأصل. 

أى لم تجب الا جزاء على الأفعال التی توجد من العبد. فیها معنی الحظرء فلم 

تجب مبتدأة على وجه التعظیم لله تعالی كما وجبت العبادات. أنظر التحقیق 

لوحة (۱۲۰/ب). 

* آنظر: التقویم لوحة (۲۹/ب). آصول السرخسی (۰)۱۰۹/۱ أصول البزدوی 
(۳۵۰/۲). العحقیق, لوحة (۱۲۰/ب). الوافى» لوحة )1/۸٩(‏ التبیین 
(۵۶۱/۱), الغنی فى آصول الفقه (ص .)۸١‏ 

۳ فی ج: البیع و اللکاح. 


۳( 


له 


4) 


مكو 


ي ي 
بتعاطیها. "" أى بتناول هذه العاملات و مباشرتهاء و ذلك لأن الله تعالى حكم 
ببقاء العاله''' إلى مدةء و قد علق البقاء ببقاء ا لجنس و بقاء النفس.!' و بقاء 
ا لجنس انما يكون بالعناسل, و لا يكون التناسل"*" الا بإتيان الذكور الاناث فى 
موضع الحرث» فشرع الله تعالی له طريقا يتأدى به ما قدر الله تعالی""" من غير 
آن یتصل به فساد و ضياع و هو طریق الازدواج بلا شركة فى الوطء. ففى الوطء 
على التخالب فساد. و فى الشركة ضياع النسل, فان الأب متى اشتبه "" یتعذر 
إيجاب مؤونة الولد عليه و ما بالأم قوة كسب الكفاية فى أصل احيلة. فیضیع 
الولدء و بقاء النفس إلى آجله انما یکون باصابة المال بعضهم من بعض بقدر "۷" 
الحتاج إليه لكل شخص, و لا یمکن"" أن یتهیاً له"" الا بأناس آخرین, و با فى 
. آیدیهم. فشرع لذلك آسبابا للاصابة على تراض لا فى الغالب و التنازع من 
الفساد و الله لا يجب الفساد. و لهذا قلنا: ان البیع يفسد مع/الجهالة الفضية 
(۱۳۶/ب) إلى المنازعةء لأن شرعية العقود لقطع النازعة. فمتی أفضت إلى 


" فى ج: أى القدور بتعاطیهما. 
۳ (العالم) مکررة فى ج. 
۳ (و بقاء النفس) ساقطة من ج. 
“) فى د ج: و لا یتناسل. 
٩‏ (تعالی) ساقطة من د. 
۲ ی متی اشتبه عليه الولد. 
قال فى التقویم: فان الأب متی اشتبه عليه الولد بقی على الام. 
آنظر: لوحة (۳۰/). ۱ 
فى الأصل» جء د: فقدر. 
۳ (و لا یمکن) ساقطة من جه د. 
۳" فى جه د: لن يتهيأ له. 


قسم التحقيق بصب يبيب[ ۵ 9 
النازعة عادت على موضوعها بالنقض, 0006 

و سبب وجوب الإيمان (الآيات الدالة على حدوث العالم) ۰" أراد به أن 
حدوث العالم سیب لوجوب التصديق الذى هو فعل العبد. لا أن يكون سببا 
لوحدانية الله تعالى: لأن ذلك محال"۳. 

قوله (ودلالةهذاالأصلاجماعهم)''' أى الدليل على أن الأمر لالزام 


۳ ما ذكره الشارح فى بیان سبب العاملات هو معنى ما ورد فى التقويم و صول 
السرخسى. أنظر التقويم لوحة ۳۰۱/). أصول السرخسى ۱۰۹/۱۱ - ,)١١١‏ 
و انظر أيضا: أصول البزدوی مع كشف الأسرار (08/17"). المغنى فى أصول 
الفقه (ص ١2)8التحقيق‏ لوحة ( 1/۱۲۱ - ب), الوافی لوحة (۸۹/ب - 
۰ التبیین (۵۶۱/۱). 
هذا اختیار آبی زید الدبوسی و شمس الأئمة السرخسی, و فخر الاسلام 
البزدوی و جلال الدین الخبازى. ۱ 
و قد صرح صاحب التبیین بأن صاحب الیزان اختار خلاف ذلك. فان عنده سبب 
وجوب الایمان: ترادف النعم على العبد من نعمة الحياة و سلامة العقل و البدن 
و غير ذلك. لأن شکر النعم واجب. و الوجوب بایجاب الله تعالی. لکن یعرف 
بالعقل أن کفران النعم حرام و شكر النعم واجب. فکانت النعم معرفة له وجوب . 
شکر النعم لکن بواسطة آلة العرفة. و هو العقل, و کذا فى شسائر العبادات. 
أنظر التقویم, لوحة (۷/۲۷). آصول السرخسی (۰)۱۰۲/۱ أصول البزدوی 
(۳۶۵/۱). الغنی فى آصول الفقه (ص ۰4۸۱ التبیین (۵۶۲/۱). ۱ 
و لم أقف فيما, بحثت على ما ذکره صاحب التبیین فى ميزان الأصول الا أنه 
ذکر أن شکر النعم حسن لعینه. رت ی و ی سا 
أنظر ميزان الأصول (ص ۱۷۸). 
۳ قال السرخسی: لا نعنی أن هذه الآيات توجب وحدانية الله تعالی ظاهرا أو 
حقيقة. و انما نعنی آنها فى الظاهر سبب لوجوب التصدیق و الاقرار على العبد. 
آنظر آصول السرخسی (۰)۱۰۳۲/۱ انظر أيضا التحقیق لوحة (۱۲۱/ب). 
الرافی (.٩/1-ب).‏ التبیین (۱۵۵). 
“' (اجماعهم) ساقطة من ب. ج د. 


oof 


شرح امنتخب 


الأداء. و الوجوب يضاف إلى السبب ()''' وجوب الصلاة على النائم و الغمی 


۲ 
غلیه ‏ و 


الخطاب غير موجود فى حقهما. !"۲ لأن أهلیة(* | خطاب منعدمة, لأنها 


بالعقل تکون. الا تری إلى قول الشاعر: 

و من البلية عذل من لا يرعوى عن جهله و خطاب من لا ینهم !"" 

و الدلیل على الوجوب: انا أوجبنا القضاءعليهما'' بعد الانتباه و 
الافاقة." و القضاء یعتمد سابقة الوجوب. لأن القضاء اسقاط الواجب مثل من 
عنده. فعلی هذا التحقيق معنی قوله تعالی: "و آقیموا الصلا: و آتوا 


۱) 


فق 


(أى) زيادة من جيمع النسخ: لعل الصواب عدم اثباتها التصحیح المعنى. 

إعلم أن التمسك بالاجماع و الالزام به على الخصم انما يستقيم فى حق النائم 
دون المغمى عليه كما ذكره الشارح - و الجنون - كما ذكره الصنف - لأن 
الصلاة عند الشافعى لا يجب علیهما. حتى لا يجب عليهما القضاء إذا كان 
الاغماء والجنون مستوعيا وقت صلاة واحدة إلا إذا كان الكلام مع من أنكر . 
سببية الأوقات للعبادات من أصحاب الحنفية فحينئذ يصح التمسك بالإجماع فى 
حق الجنون و المغمى عليه يضاء و يكون الراد من الاجماع اتفاق علماء الحنفية 
دون جميع العلماء. كذا فى التحقيق أنظر لوحة (۱۲۲/ب). و فى كشف 
الأسرار أنظر (۳۶۲/۲). 

عبارة صاحب التحقيق فى شرح هذا القول أوضح حيث قال: الدليل على أن نفس 
الوجوب بالسبب» و وجوب الأداء بالخطاب إجماع الفقهاء على وجوب الصلاة 
على من لا يصلح للخطاب مثل النائم. و الجنون. و المغمى عليه إذا لم يزدد 
الإغماء و الجنون على يوم و ليلة حيت أمروا بالقضاء بعد الإنتباه و الإفاقة. 
أنظر العحقیق, لوحة (۰)/۱۲۲ و أيضا التبيين .)045/١(‏ الوافى لوحة 
)/٩۱ (‏ المغنى فى أصول الفقه (ص ۸۲). 

فى ج: أستبدلت (أهلية) ب(أصلية). 

قاله المتنبى. أعذل: اللوم. يرعوى: يكف. أنظر شرح ديوان التنبی. وضعه عبد 
الرحمن البرقوقى (۲۵۶/۶). 

(عليهما) ساقطة من ج. 

فى ج: أستبدلت (الافاقة) ب(الاقامة). 


لوو او نیکست بسح همه مت کر سس 2:66 
۷ وا ۳ ۳۳ الصلاة التی آوجبتها علیکم (بالسبب الذی جعلته سبيا لها. 
و آدوا) ۱" الزكاة التی آوجبتها علیکم. کقول القائل: أد الشمن الذی وجب عليك 
س وهو الا الاو" 

قوله (لأن الأصل فى اضافة الشىء إلى الشىء أن يكون سببا (له)' لأن 
الإضافة للاختصاص) أى یکون السبب " مخصوصا بالسبب, و أقوى وجوه 
الإختتصاص إضافةالمسبب إلى السبب. لأنه حادث به, يقال: كسب فلان أى 
حادث له باکتسابه. 

(وانما يضاف إلى الشرط مجاز ر لشابهة الشرط العلة من حيث أن 
کم يوجد عنده. فصار كالعلة التى يوجد الحكم عندها بها و لهذا يجب a‏ 
على صاحب الشرط إذا لم يمكن' *' وجوبه على صاحب العلة و الكلام لحقيقته 


۳ سورةالبقرة (۰۶۳ ۰۸۳ ١١١‏ ) سورة اللساء (۰)۷۷ سورة النور (05). سورة 
الزمل (۲۰). ۱ 

۳ ساقطة من الأصل, ب. 

یعنی القضاء لا يجب إلا بدلا عن الفائت» فعرفنا أن الوجوب ابت فى حقهم 

بالسیب قبل توجه الخطاب الیهم. إذ لولا الوجوب ما تصور الفوات و القضاء. 

أنظر: التحقیق لوحة ۰01/۱۲۲۱ کشف الأسرار ۰۳۶۲/۲۱ و أيضا الوافی 

لوحة ۰0/٩۱۱‏ الغنی فى آصول الفقه (ص ۸۱). 

#0 ساقطة من الاصل. ب. 

9 فى الاأصل. بء» د: السيب. 

۳ آنظر: آصول البزدوی مع كشف الأسرار (۳۶۳/۲). التحقيق (۱۲۲/ب). 
الوافی ,)/٩۰۱(‏ التبیین ۷/۱۱ ۵). 

۳ هذا الجواب سؤال مقدرء و هو أن یقال: كيف تکون اضافة الشیء إلى الشی- 

دلیل السببية و نحن نجد الاضافة إلى الشرط؟ 

فقال فى جوابه: و انما أضيف إلى الشرط مجازا. و لا مانع من الجاز لأن طرق 

الاستعارة مفتوحة. کذا فى التبیین (۵۷/۱). 

فى الاصل. ب. د: لم یکن. 


۸) 


ی 


۱-۳-8 ) 


شرح النتخب 


حتى يقوم الدليل على مجازه'''. 
ثم الصدقة تضاف إلى الفطرء''' و هذا/ظاهرء و تضاف إلى الرأس أيضا 
(۱۳۵/) فقال القائل: 
زكاة رژوس الناس ضحوة فطرهم بقول رسول الله () ۲۱" صاع من البر !ا 
فتعارضتالجهتان, فرجحنا الرأس لا أن الوجوب یتضاعف بتضاعف 
الرژوس, و هذا آية السببية, ۳" و کذلك وصف الونة يرجح الرس فى کونه سببا. 
لأن المؤنة انما تجب عن الرژوس, لأن مؤنة الشیء سبب بقائه. یقال: مانه - یمونه 
تام بكفايته. کذا فى الغرب. "" و یقال: مؤنته على فلان أى ما یحتاج إليه فى 


(۱0 


۲( 


(0) 


۹) 


و کذا قال صاحب الوافی» أنظر لوحة (1/۹۱). 

قول الصنف (و فى صدقة الفطر) جواب سژال مقدرء و هو أن یقال: أن الاضافة 
فى صدقة الفطر كما آضیفت إلى الرأس» أضيفت إلى الفطر بل الاضافة إلى 
الفطر أكثرء فلم جعلتم الرأس سبياء و الفطر شرطا دون العكس؟ بیان الاضافة ‏ 
إلى الفطر ظاهرء و بیان الإضافة إلى الرأس قول القائل ‏ الذکور فى الشرح - 
كذا فى التبيين» أنظر ٩6۷/۱۱‏ - 048).ء و أيضا التحقيق لوحة (۰)/۱۲۳ 
الوافى لوحة .)/٩۱(‏ 

(صلى الله عليه و سلم) زيادة من الأصل, ج. د. و ساقطة من ب. 

ذكر صاحب التحقيق و صاحب الوافى هذا البيت كما هو فى الشرح و ذكره 


صاحب التبیین كما یلی: ۱ ۱ 

زکاة رژوس الناس ضحوة فطرهم بقول رسول نصف صاع من البر 

و رأسك آعلی قيمة فتصدقی بفيك على العشاق صاعا من الدر 
ولم ینسبوه ال یقائله. أنظر التحقیق, لوحة (۰)/۱۲۳ الوافی لوحة ۰)/٩۱(‏ 
التبیین (۵1۸/۱). 


قال السرخسی: إنما جعلنا الفطر شرطا و الرأس سببا مع وجود الاضافة إليهماء 
لأن تضاعف الواجب بتعدد الرژس دلیل محکم على أنه سيب و الاضافة دلیل 
محتمل. فقد بینا أن الاضافة قد تکون إلى الشرط مجازا. 

آنظر: آصول السرخسی (۱۰۷/۱). 

الغرب فى ترتيب العرب منصف للامام أبى الفتح ناصر بن العبد السید ابن 
على الطرزی, الفقیه الحنفى الخوارزمى» ولد سنة ۵۳۸ه و توفی سنة 15١1ه.‏ 


0 
بقائه على فلان. و الراس هو الوصوف بالبقاء دون الفطر. و لهذا قلنا: انها عبادة 
فيها معنی الونة" " حتی لو كان للصبی مال یژدی صدقة الفطر من ماله" و يدل 
على هذا قوله عليه السلام "أدوا عمن تقونون""" لأن كلمة "عن" لانتزاع الشیء عن 
الشیء. فإما أن يكون سببا ينتزع الحكم عنه, أو محلا يجب الق عليه» ثم يؤدى 
عنه. و بطل الثانى لاستحالة الوجوب على الصبى و الكافرء فتعين الأولء و كأنه 

قال: "أدوا يسبب من فى مؤنتكم" فهذا يرجح الرأس فى كونه سيبا". “ا 
قوله (و تكرر الوجوب بتكرر الفطر) جواب اشکال. و هو أن يقال: ان الشىء 


قاله ابن خلكان. 

أنظر معنى "المؤنة" فى الغرب (ص .)٤١١‏ و قال فى التعريفات: مونة: اسم 
لما يتحمله الإنسان من ثقل النفقة التى ينفقها على من يليه من اهله و ولده. و 
قال كوفيون المؤنة مفعلة. و ليست مفعولةء فبعضهم يذهب إلى أنها مأخوذة من 
"الأودن" و هو الثقل» و قيل: هو من "الأين". أنظر (ص .)١155‏ 

۲ هذا معنى ما قاله السرخسى. أنظر (۱۰۷/۱). 

" والجمهور على أنه لا تجب على المرء فى أولاده الصغار إذا كان لهم مال زكاة 
فطرء و به قال الشافعی و أبو حنيفة و مالك و قالالحسن هی على الأب. و 
ان أعطاها من مال الابن فهو ضامن. أنظر بداية المجتهد (۲۷۹/۱). 

۳ لام أقف لعيه بهذا اللفظ. و الذى يقرب من هذا اللفظ ما رواه البیهقی و 
الدارقطنى عن ابن عمر ضير الله عنه أنه قال: أمر رسول الله صلى الله عليه و 
سلم بصدقة الفطر عن الصغير و الكبير و الحر و العبد من تمونون. 
قال البيهقى: إسناده غير قوى و الله أعلم. 

و قال الدارقطنى: و ليس بقوی. و الصواب موقوف. 
أنظر سنن البيهقى (۰)۱۱/۶ سنن الدارقطنى, كعاب زكاة الفطر (۱۶۱/۲) 
نصب الراية (۳/ ۰۶۱۲ 4۱۳). 

“" آنظر: التقویم لوحة (۲۹/ب)ء آصول البزدوی مع كشف الأسرار (۰۳۵۰/۲ 
۱ ۲ أصول السرخسی (۱۰۷/۱). الغنی فى أصول الفقه (ص 
۷۲۳ التحقيق لوحة (1/۱۲۳- ب). الوافی لوحة 1/٩۱۱‏ ب), التبیین 
۰۵۶٩ ۰۵۰۸ /۱(‏ ۵۵۰). 


تسس سس یی تم ا بح رت ۱ شرح النتخب 
إذا 0 الشىء و تكرر بتكرره يدل عليه أنه سببه "۲ و قد تکرر الوجوب بتکرر 
الفطر مع اتحاد الرأس, فدل أن الفطر سبب. فقال: إن تكرر الوجوب لا يتكرر "ا 
الفطر بل ()"" بتكرر السبب. و هو الرأسء, و هو و إن كان متحدا حقيقة لکنه 
جعل متکررا تقدیرا بتجدد المؤنة. کالال الواحد جعل متکررا حکما بعکرر الحول 
لا" أن المال انما صار سببا باعتبار التماء والحول المکن للاستنماء الشتمل !"ا 
على الفصول الأربعة آقیم مقامه لأن الظاهر تفاوت الأسعار فيهاء و النماء صفة 
الال. فجعل المال کالتکرر حکما لتکرر صفته (و على هذا“ تکرر" العشر و 
الخراج/مع اتحاد السبب) (۱۲۵/ب) و سیب وجوب الیش و اضراج الأرض 
النامية" ". ألا تری آنهما یضافان الیها فیقال: عشر الأرض» و خراج الأرض» و 


یت 


'' فى الأصل» ب: لزمه. 

9" فى ب: أن سببه» و فى ج: على أنه سيب له. 

۳( فى د: لا یتکرر. 

©) (بتکرر) زيادة من د. 

* قال السرخسی: تکرر الوجوب بتکرر الفطر فى كل سنة بمنزلة وجوب الزکاة 
بتكرر احول. فان الوصف الذی لأجله كان الرأس موجبا - و هو المؤنة - يتجدد 
مضی الزمان. كما أن النماء الذی كان المال لأجله سببا للوجوب یتجدد بتجدد 
احول. آنظر (۱/ ۰۱۰۷ ۱۰۸). 

۲ فى ج: أستبدلت (لا) ب(کما). 

)۷( فى ج: للمشتمل. 

* أى على هذا الطریق الذی ذکرنا أن السبب بتجدد الوصف یصیر کالتجدد 
حکما. کذا فى التحقیق, لوحة (۱۲۳/ب). 

"۳ فى الأصل» ب: أستبدلت (تکرر) ب(یکون). 

۲ قال فى کشف الأسرار: اعلم أن سيب وجوب العشر عند الحنفية هو الأرض 

النامية باعتبار حقيقة النماء. و سبب وجوب الخراج الأرض النامية باعتبار 

التمكن من طلب النماء بالزراعة. 

و أما عند الشافعی: الخارج سيب وجوب العشرء و الأرض سيب وجوب الخراج 

حتى انهما يجتمعان فى أرض واحدة ان كانت الأرض خراجية لأن العشر يتعلق 


سد 


قسم التحقيق __ شد تست ٩‏ و ۵ 
فى العشر و الخراج معنى مؤنة الأراضى لأنهما سببا بقاء الأراضى فى أيدى 
المسلمين. أما فى الخراج بواسطة الصرف إلى المقاتلة الذابين عن حريم الدين 
بالقتالء إذ لو لم تكن منعة لأخذه الكفار من الإمام. و أما فى العشر. فلأنه 
تصرف إلى الفقراء الذين يدفعون البلايا بالادعية. قال عليه السلام: "إنما تنصرون 
بضعفائکم" "" و قال عليه السلام: "الصدقة ترد البلاء". !"ا 


بالخارج و يتكرر بتكرره و لهذا لا يجوز تعجيله و لو كان الأرض هى السبب 

لجاز تعجيله كالخراج. والكازكاة قبل الحول. أنظر: أصول السرخسى 

۰۱۰۸/۱۱ أصول البزدوى مع كشف الأسرار (۲/ ۰۳۵۳ ۳۵)» شرح فتح 

القدير (5/١").ء‏ رد المختار (4//ا/ا١).‏ 

أخرجه النسائى عن مصعب بن سعيد عن أبيه بلفظ: "انما ينصر الله هذه الأمة بضعيفها 

بدعوتهم و صلاتهم و اخلاصهم . كتاب الجهاد باب الاستنصار بالضعيف (50/5). 

و ذکره السیوطی فى الجامع الصغیر, و قال: حدیث صحیح (4۰۱/۱). 

و قال المناوى: و هکذا رواه الطبرانی. و أبو نعيمء و الدیلمی. فيض القدیر (۱۱/۳). 

۳ لم أعثر على هذا الحديث. و ورد فى کشف الخفاء: صدقة القلیل تدفع البلاء الکثیر. و قال 
العجلونى: قال فى التمییز کالقاصد معناه صحیح, و لیس بحدیث. و أقول: الشخور 
على الألسنة: صدقة قليلة تدفع بلايا كثيرة؛ و لیس بحديث أيضا. و بعضهم يزيد فيه: و 
صاحبها لا يعلم ولا يدرى. اه 
و ذکر السیوطی فى الجامع الصغير: صدقة المرء المسلم تزيد فى العمر و منع ميتة السوء. 
و يذهب الله بها الفخر و الکبر. (أخرجه) أبو بكر بن مقسم فى جزئه عن عمرو بن عوف. 

و قال الناوی: خرجه الطبرانى و الدیلمی عن عمرو المذكور باللفظ المزكور من هذا الوجه. 

و روی الترمذى عن أنس بن مالك قال: قال رسول الله صلى الله عليه و سلم: "إن الصدقة 
لتطفئ غضب الرب و تدفع ميتة السوء." 

قال الترمذی: حدیث غريب من هذا الوجه. ۱ 
آنظر: کشف الخفاء (۳۰/۲). الجامع الصغیر ۰/۹۶/۲۱ فيض القدیر (۰)۱۹۶/۶ سنن 
الترمذی. آبواب الزکاة باب ما جاء فى فضل الصدقة (۸۱/۲). 


٩‏ 6 مس سب شرح ألنتخب 
فصل 
۱ فى العزيمة و الرخصة ‏ 
العزيمة فى أحكام الشرع اسم لما هو أصل منها غير متعلق بالعوارض. 
و الرخصة اسم لما هو بنی على آعذار العباد. 
و العزيمة أقسام أربة: فرض» و واجب, و سنة و نفل. 
فالفرض ما ثبت وجوبه بدليل لا شبهة فيه» و حکمه اللزوم علما و تصديقا 
باليقين حتی لا يكفر جاحده» و يفسق تاركه إذا استخف بأخبار الاحاد» فأما متأولا 
فلا. 
و السنة الطريقة المسلومة فى الدین و حكمها أن يطالب المرء باقامتها من غير 
والسنة نوعان: سنة الهدی» وتاركها يستوجب اساءة و کراهة و الزواقد» 
لباسه و على هذا تخرج الألفاظ المذ كورة فى باب الأذان من قوله: یکره أو قد أساء 
أو لا باس به و حيث قيل يعيد فذلك من حكم الوجوب. 
صار لله تعالى مسلما إليه» و هو كالنذر» صار لله تعالى تسمية لا فعلا» ثم وجب 
لصيانته ابتداء الفعل فلأن يجب لصيانة ابتداء الفعل بقاژه أولى. 


(فصل فى العزيمة و الرخصة) ‏ 
ثم أحكام أقسام الكتاب على نوعين: عزيمة و رخصة. فلا بد من بيانهما. 


۳ لاذکر الصتف رحمه الله الشروعات, و هی أربع: عبادات. و معاملات و كفارات» و 
عقوبات بدأ فى هذا الفصل بتقسیم الشروعات التی هی عبادات. لأنها هى الأولى منها. 
کذا قال صاحب الوافی. أنظر لوحة (۱٩/ب-‏ 1-۹۲). 


یی تفر ج ی ت 
فالعزيمة عبارة عن الحكم الأصلى الذى وجب علينا بحكم أنه الهنا و نحن 
عبيده'''. لأن العزم هو القصد التناهی فى التأکید. و لهذا صار قوله "عزمت أن 
لاأفعلكذا"يميناء''' فهذه الأحكام من حيث انها أصول كانت فى نهاية 
التأکید. 

و الرخصة ما تغير من عسر إلى يسر بعارض عذر"". و هی فى اللغة عبارة 


۳ هذا التعریف معنی ما ورد فى التقویم. لفظه: هى - أى العزيمة - فى آسماء 
آحکام الشرع عبارة عما لزمنا من حقوق الله تعالی بأسبابها من العبادات و 
ال والحرمة أصلا بحق أنه الهنا و نحن عبیده. فابتلاژئا ما شاء. 
ثم اعلم أن عبارات الأصوليين قد اختلفت فى تفسیر العزيمة و الرخصة فقال 
بعضهم: العزیمة: "الحكم الثابت على وجه ليس فيه مخالفة دلیل شرعی". و 
قیل أيضا: العزیمة: جما سلم دلیله عن المانع". 
و قال آخرون: العزیمة: "ما لزم العباد بایجاب الله تعالی". فاختصت العزيمة 

بالواجبات. و قال بهذا الاختصاص الآمدى و ابن قدامة. 

و قال القرافی: تختص بالواجب و الندوب. 
و قال الطوفی: تشمل الواجب و الحرام و الکروه. 
و قال الحنفية: العزيمة تشمل الفرض و الواجب و السنة و التفل. 
أنظر: التقویم لوحة (۰)۷/۳۸ آصول السرخسی (۰)۱۱۷/۱ آصول البزدوی 
مع کشف الأسرار ۰۲۹۸/۲۱ ۰۲۹۹ ۲۰۰). ميزان الأصول (ص ۵۵). الغنی 
فى أصول الفقه (ص ۰4۸۳ التحقيق لوحة (۱۲۶/). الوافی لوحة ۰)/٩۲(‏ 
التبیین (۱/ ۰۵۵۲ ۵۵۳ الاحکام للأمدى (۰)۱۸۸/۱ روضة الناظر مع 
نزهة الخاطر (۱۷۱/۱ ۰4۱۷۲۰ شرح تنقیح الفصول (ص ۰۸۵ ۰۸۰ ۰۸۷ 
جمع اجوامع مع حاشية البنانی و تقریرات الشربینی ۰۱۲۳/۱۱ ۰۱۲ 
الستضفی (۰)۹۸/۱ منهاج العقول مع نهاية السول (0۹/۱) و ما بعدها. 
شرح الكوكب المنير ۷۱۱ القواعد و الفوائد الأصولية (ص ۰)۱۱۶ 
مسلم الثبوت مع فواتح الرحموت (۰)۱۱۹/۱ التحرير مع التيسير 
(۰)۲۲۹/۲ التوضيح مع التلويح (0۵۷/۲) و ما بعدها. 

۳ کذا فى التقویم. اللوحة نفسها. 

۳ قال فى التقویم: الرخصت: اطلاق بعد حظر لعذر تیسیرا. آنظر اللوحة نفسها. 


o1۲ 


شرح النتخب 


عن اليسر و السهولة'''. يقال: "رخص السعر" إذا تيسرت الاصابة بكثرة الأشكال 
و قلة الرغاب۲) 

و الفرض فى اللغة عبارة عن التقدير و القطع”". قال الله تعالی: "سورة 
أنزلناها وفرضناها"!*' أى قدرناها وقطعنا الأحكام فيها قطعاء'' وهذه 
الفرائض من نحو الصلاة و الزكاة و الصوم مقدرة, لا تحتمل زيادة و لا نقصانا 
مقطوعة ثبتت بدليل لا شبهة فيه من نحو الكتاب و السنة المتواترة"''. 


أنظر: لسان العرب (۳/ ۱۱۰۷). مختار الصحاح (ص ۲۳۲۸). 

نقل الشارح من قوله (عن اليسر) إلى قوله (الرخائب) من صول البزدوی 
بحروفه. آنظر: آصول البزدوی (۳۰۰/۲). 

آنظر: لسان العرب (۵/ ۰0۳۳۸۷ الغرب (ص ۰/۳۵۷ مختار الصحاح 
(ص 58)). 

سورة النور .)١(‏ 

قرأ ابن كثيرء و آبو عمرو بالتشدید. و قرأ أبن مسعود. و أبو عبد الرحمن 
السلمى» و الحسن؛ و عکرمة. و الضحاك. و الزهرىء و نافع» و ابن عامر. و 
عاصم, و حمزة» و الکسائی» و أبو جعفرء و ابن يعمر» و الأعمش. و ابن أبى 
عبلة بالتخفیف. قال الزجاج: من قرأ بالتشدید فعلى وجهين: أحدهما على 
معنى التکثیر أى أننا فرضنا فيها فروضا و الثانى على معنى: بينا و فصلنا 
ما فيها من الحلال و احرام. و من قرأ بالتحقيق فمعناه: ألزمناكم العمل با 
فرض فيها. و قال غيره: من شدد. أراد: فصلنا فرائضها. و من خفف فمعناه: 
فرضنا ما فيها. كذا فى زاد المسير. أنظر (004/5). 

و نقل الشارح من قوله (و الفرض) إلى قوله (قطعا) من أصول البزدوی 


پحروفه آنظر (۰)۳۰۰7/۳۲ قال فى تفسيره: أصل الفرض: القطع أى جعلناها 


مقطوعا بها. أنظر تفسری النسفی (۱۳۰/۳۲). 
(قطعا) ساقطة من ج. 


أنظر: التبيين ۵۵/۱۱ التحقيق لوحة 1/۱۲۱ - ب). الوافی» لوحة 


1/٩۲ (‏ - ب). 


قسم لح تست ۳ ۲ 6 
و الواجب مأخوذ من الوجوب. و هو" السقوط""". قال الله تعالی: "فاذا 
وجبت جنوبها"! ۳" أى سقطتء ۱" فسمی به لأنه ساقطة فى حق الاعتقاد قطعا وان 
كان ثابتا فى حق لزوم الأداء عملا و لما لم يفد العلم صار کالساقط علیه. یعنی 
. الفرائض”"". ف ما" " ما نعلم وجوبه علینا /بدلیل قطعى فكأنا تحملناه'. 
(1/۱۳٦)‏ 


و قيل هو مشتق من الوجبة» و هو الاضطراب. قال القائل!"': 


۳۲ (و هو) ساقطة من ج. 


۳ ذکر الشارح هذا العنی تبعا لفخر الاسلام» و به قال صاحب الوافی. و قال 
صاحب التحقیق: الواجب مأخوذ من الوجوب, و هو الاضطراب سمی به لترده و 
اضطراب فى ثبوته. و یحتمل أن یکون مأخوذا من الوجوب. و هو اللزوم» لأن 
العمل به لازم و ان لم یثبت العلم به. و ذکر صاحب التبیین الاحتمالات الثلاثة 
کلها. و سیذکر الشارح احتمالا آخر بقوله: قیل. 
آنظر: أصول البزدوی (۰)۳۰۱/۲ الوافی» لوحة (۹۲۱/ب). التحقیق, لوحة 
(۱۲/ب). التبیین (۱/ ۰/۵۵۵ و انظر أيضا لسان العرب (۹/ ۰4۷۹۹۱ 
الصحاح (۲۳۲/۱), الغرب (ص ۰۶۷۱ ۰)۶۷۷ أنيس الفقهاء (ص ۱۰۱). 

۳ سورة الحج (۳۹). 

©! آنظر: زاد السیر ۰۶۳۲/۵۱ ۳۳), تفسیر النسفی (۱۰۲/۳). اللسان /١(‏ 
۷ 

* فى ج: إذا لم نعلمه بخلاف الفرض. 

۳ (ما) ساقطة من ج. د. 

۳ آنظر: أصول الیزدوی مع كشف الأسرار (۰)۳۰۱/۲ التحقيق» لوحة 

(۱۲/ب). التبیین (۰۵۵۵/۱ 0805 )., الوافی, لوحة (۹۲/ب». الغنی فى 

آصول الفقه (ص ۸۶). 

آنشده الأصمعى لابن مقبل. کنا فى لسان العرب. أنظر مادة (بهر) 

(۳۷۰/۱) و ذکره السرخسی فى أصوله بدون اللسبة. آنظر (۱۱۲/۱). 


۸) 


یی 


نج 


2 (۱) پر ° ۲ ا ۲ 1 
و للفؤاد وجيب''! تحت آبهره" لام" الغلام وراء الغیب *" باحجره 


أى اضطراب. سمی به لاضطراب و شبهة فى دليله !"ا (و ذلك) ١7‏ مثل تعيين 
الفاتحة و تعدیل الأركان, فانهما ثبتا بقوله عليه السلام: "لا صلاة الا بفاتحة 
الکتاب". "" و قوله عليه السلام للأعرابى: "قم صل" فانك لم تصل". 


۱۱ 


الوجیب: تحرك القلب تحت آبهره. 

الأبهر: عرق فى الظهر. 

فى الأصل, ج أستبدلت (لأم) ب(ارم) ؛ و فى ج: ب(كدم). والذى أثبته من 
د. و كذا فى اللسان و فى أصول السرخسى. 

واللد: الضرب. 

الغيب: ما كان بينك و بينه حجاب. 

يريد الشاعر أن اللفؤاد صوتا يسمعه و لا يراه كما يسمع صوت الححر الذى 
يرمى به الصبى و لا يراه. أنظر معنى الفردات: لسان العرب (۳۷۰/۱). 

قال البیضاوی فى المنهاج: و يرسم الواجب بأنه الذى يذم شرعا تاركه قصدا 
مطلقا و يرادفه الفرض, و قالت الحنفية: الفرض ما ثبت بتطعی, و الواجب 


أنظر: منهاج العقول اد > أيضا شرح الكوتب المنير ۱۱/ 
۵ مسلم الشبوت »)0۸/١(‏ مختصر ابن الحاجب (۲۲۵/۱) المسودة 


(ص 01/60). الستصفی .٠٠/١(‏ 55). المنخول (ص »)۷١‏ ارشاد الفحول 
(ص ۰/۱ التبيين ,065/1١(‏ ۵۵۷), التحقيق لوحة (۱۲۵/). 

ساقطة من الأصل» ب. 

آنظر تخريجه فى ص» ۰۱۷۷ و الهامش .١١‏ 

فى ج. د: فصل. 

لم أعثر على لفظ "قم صل". 

و آخرجه مسلم و أبو داود والنسائى و والترمذى بلفظ: ارجع فصل فانك لم 
تصل". أنظر: صحيح مسلم» كتاب الصلاة, باب وجوب قراءة الفاتحة فى كل 
رکعة (۲۹۷/۱) و آبو داود, باب صلاة من لا يقيم صلبه فى الركوع و 
السجود (۵۳/۱). سنن النسائى» كتاب الافتتاح. باب الرخصة فى ترك 
الذکر فى الرکوع .)۱٩۳/۲(‏ 


ا 155 1 ی 

والسنة فى اللغة عبارة عن الطريقة" " حسنة كانت أو سيئة'''. قال عليه 
السلام: "من سن سنة (حسنة فله أجرها و أجر من عمل بها إلى يوم القيامة. و من 
سن سنة سيئة فعليه وزرها و وزر من عمل بها إلى يوم القيامة) !۲۶۱.۳۳ 

والمراد بها شرعا ما سنه رسول الله (صلى الله عليه و سلم) ‏ أو الصحابة 
بعده عندنا. 

قال شمس الأئمة السرخسی (رحمه الله) ۲۲: السنة سنتان: سنة آخذها هدی 


هذا و قد ذکر الزیلعی اللفظ الذی فى الشرح, و سكت عنه ثم آورد الحديث 
الذى أخرجه مسلم و غیره. أنظر نصب الراية (۳۷۸/۱). 

'' فى الأصل, ب: الطریق. ۱ 

۳ أنظر: الصحاح (۱۲۳۸/۵). المغرب (ص 375 ). المصباح المنير (۰)4۶۵/۱ 
اللسان (۲۱۲۶/۳), انظر أيضا: أنيس الفقهاء (ص .)٠١5‏ التعريفات (ص 
۲ 

۳ ساقطة من الأصل» و مكتوب فيه: (إلى آخر الحديث). 

۳ أخرج ابن ماجه عن المنذر بن جرير عن أبيه: قال رسول الله صلی الله عليه و ٠‏ 
سلم: "من سن سنة حسنة فعمل بها كان له أجرهاء و مثل أجر من عمل بها لا 
ینقص من آجورهم شيئا. و من سن سنة سيئة فعمل بها كان عليه وزرها من عمل 
بها من بعده لا ینقص من آوزارهم شيئا". 
و أخرج أحمد» و الدارمى و البيهقى نحوه. 
و فى رواية مسلم: "من سن فى الإسلام سنة حسنة" و "من سن فى الإسلام سنة 
سيئة". أنظر سنن ابن ماجه. القدمة (۰)۰/۱ مسند أحمد ۰۳۱۲/۶۱ سنن 
الدارمى» المقدمة باب من سن سنة حسنة أو سيئة ۰۱۳۰/۱۱ ستن البيهقى 
(۰)۱۷۹۱/۶ صحيح مسلم» كتاب العلم. باب من سن سنة حسنة أو سيئة /٤(‏ 
2.8 ). 

۳ ساقطة من الأصل. 

۳ ساقطة من الأصل» ب. 


7 شرح ألنتخب 
و تركها ضلالة. کالاذان,"" و سنة أخذها حسن و تركها لا بأس به. كطريقة النبى 
عليه السلا" فى قيامه و قروم 

قوله (کستن النبی عليه السلام فى قيامه و قعوده و لباسه) و وقع فى بعض 
النسخ (کسیر النبی عليه السلام) و کلاهما جائز, و الاو موافق لأصول الفقه 
لفخر الاسلام البزدوی (رحمه الله)»!*! و'"' الشانی موافق لأصول الفقه لشمس 
الأئمة السرخسی (رحمه الله) 250 ۷۱ 


و صلاة العید. و الاقامة» و الصلاة باجماعة. لهذا لو ترکها قوم استوجبوا اللوم 
و العقاب» و لو ترکها أهل بلدة و صروا على ذلك قوتلوا علیها ليأتوا بها. 
کذا قال السرخسی فى آصول نقلا عن مكحول. 

و علی هذا قال محمد: اذا آصر آهل مصر على ترك الأذان و الاقامة آمروا 
بهما. فان أبوا قوتلوا على ذلك بالسلاح كما یقاتلون عند الاصرار على ترك 
الفرائض و الواجبات. 

و قال أبو يوسف: المقاتلة بالسلاح عند ترك الفرائض و الواجبات فأما الستن 
ناغفا يؤدبون على تركها و لا يقاتلون على ذلك ليظهر الفرق بين الواجب و 


غیره. 
و محمد رحمه الله یقول: ما كان من اعلام الدین فالاصرار على ترکه استخفاف 
بالدین فیقاتلون على ذلك لهذا. 


آنظر: آصول السرخسی (۱۱۶/۱) آصول البزدوی مع کشف الأسرار (۲/ 
۰ التبیین ۰۵۱۱/۱۱ التحقیق لوحة 1/۱۲۱۱ - ب) . 
۳ فى جء د: صلی الله عليه و سلم. 
۳ و لباسه و ركوبه. أنظر ا مرجع نفسه. 
“ ساقطة من الاأصل. ب. جه و زيادة من د. 
والذى يفهم من كلام الشارح أن قول الصنف (كسنن) موافق لاصو فخر 
الإسلام البزدوى» و ليس كذلكء بل قوله (كسير) موافق له. أنظر أصول 
الیزدوی (۳۱۰/۲). 
۳ ساقطة من الاصل. ب. 
۷ و الذی فى آصول السرخسی موافق لا ذکره الصنف آولا. أنظر (۱۱۶/۱). 


e 


سس الحا مس اة 
و روی أبو سعيد (الخدرى رضی الله عنه) ۲ أن النبی عليه السلام كان" 
إذ جلس فى السجد احتبی بيده'''. و روی سمرة ۳" أنه عليه السلام قال: "البسوا 
الثياب البیض فانها آطهر و أطيب"". !"ا 
قوله (یکره أو قد آساء) من حکم سنن الهدی". 


۳ ساقطة من الأصل. 
هو الصاحبی الجليل سعد بن مالك بن سنان الأنصارى الخزرجىء روی عنه 
أحاديث کثیرة. و غزا ثنتی عشرة غزوة. و مات سنة ۶ ۷ه بالمدينة. 
آنظر: العارف (ص ۰۱۹۱ الاصابة (۰)۳۵/۲ أسد الفابة (۰)۲۸۹/۲ 
شذرات الذهب (۰)۸۱/۱. 

۳ (کان) ساقطة من ج. 

رواه آبو داود عن أبى سعید الخدری رضی الله عنه, و لم يرد فيه لفظ "فى السجد". أنظر 

سنن أبى داود. کتاب الأدب. باب جلدوس الرجل  .)۵۱۱/۲(‏ 

59 (سمرة) ساقطة من ج. 
هو الصحایی الیل سمرة بن جندب بن هلال بن حريج» کنیته: أبو سعید و قیل: آبو عبد 
الرحمن, و آبو عبد الله. و آبو سلیمان. و غزا مع النبی صلی الله عليه و سلم غير غزوةء و 
سکن البصرة. و كان زياد یستخلفه علیها اذا سار إلى الکوفة. و يستخلفه على الكوفة 
إذا سار إلى البصرة. و توفی سنة ٩‏ ۵ه. 
آنظر: أسد الغابة (1۵/۲). 

* فی ج: فإنها أطيب و آطهر. 

روی أحمد مثله, و فيه زيادة لفظه: "و کفنوا فیها موتاکم". 

و روی أبو داود نحوه عن سعید بن جبیر. 

أنظر: مسند أحمد (۰)۱۳/۵ سنن أبى داود . کتاب اللباس. باب فى البیاض (۷۶/۶). 

۳ (قد) ساقطة من ج. د. 

5 و ذلك مثل قول محمد: یکره الأذان قاعدا لا روی فى حدیث الرؤيا. و یکره 
تكرار الأذان فى مسجد محلة. 
و ان صلی أهل المصر بجماعة غير أذان و لا اقامة فقد أساءوا لترك السنة 
المشهورة. و سيذكر الشارح هذه الأمثلة و غيرها بعد قليل. 
أنظر: أصول البزدوى مع كشف الأسرار (۳۱۰/۲). التبيين(١/551),‏ 
التحقیق, لوحة (۱۲۱/ب). الوافی» لوحة (۳۲٩/ب).‏ 


۸ ه 


و (یعید) من حکم الوجوب!. 


شرح النتخب 


و (لا بأس) من حكم السئن الزوائد''". 

إذا أذن قبل الوقت يعيد'' لقوله عليه السلام (لبلال) “: "لا تؤذن حتى 
يستبين لك الفجر. هكذا: و مد يده عرضا"!"'. و كذا إذا أذن قاعدا ''! لأنه خلاف 
السنة التواترة, كذا فى المبسوط لفخر الإسلام البزدوی"". 

و لو ترك المسافر الأذان و الاقامة یکره لقوله عليه السلام: "إذا سافرقا 


5 


لح 


أنظر المراجع السابقة. 

أنظر المراجع السابقة. 

فيو قول أبى حنيفة و محمد خلافا لأبى يوسف فى الفجر ‏ و هو قول الشافعى ‏ لتوارث 
أهل الحرمين. أنظر: التبيين (۵۱۱/۱) بدائع الصنائع .)١١٤/١(‏ الهداية (۶۳/۱). 
(لبلال) ساقطة من الأصل. ب. 

و هو الصحابى الیل بلال بن رباح احبشی. کنیته: آبو عبد الکریم و قیل: أبو عبد الله 
و قیل: أبو عمرو. مؤذن رسول الله صلی الله عليه و سلم. اشتراه أبو بكر الصدیق من 
الشرکین. ۱ 

آنظر: الاصابة (۱۹۵/۱). أسد الغابة ۰۳۹/۱۱ شذرات الذهب (۳۱/۱). ٠‏ 

أخرج آبو داود عن شداد عن بلال مثله فى کتاب الصلاة. باب فى الأذان قبل دخول الوقت. 
وسكت عنه و قال الزیلعی: أعله البيهقى بالإنقطاع قال فى "المعرفة" و شداد مولى 
عياض لم يدرك بلالا . 

و قال ابن قطان: و شداد أيضا مجهول. لا يعرف بغير رواية جعفر بن برقان. اه. 

أنظر: سنن أبى داود (۰)۳۹۵/۱ نصب الراية (۲۸۶/۱). 

و كذا فى الوافى. و نقل صاحب التبيين عن محمد قوله: (يكره الأذان قاعدا). 

و قال عبد العزيز البخاری فى كشف الأسرار مشله. و قال فى التحقيق كما فى الشرح و 
فى الوافى الا أنه أضاف إليه قوله: "فى بعض الروايت". 

أنظر: التبيين (۵۱۱/۱). الوافی» لوحة (۹۳/ب)» كشف الأسرار على البزدوى 
(۰)۳۱۰/۲ و انظر أيضا بدائع الصنائع (۱۵۱/۱). 

سبق ذکره فى قسم الدراسة. أنظر فى ص 1۸. 


قسم التحنيق سس تسب 61۹ 
فأذنا "" و آقیما"". و إذا ترسل فى الاقامة و احدر ۳" فى الذان *" فلا بأس به. 
قال عليه السلام: "إذا أذنت فترسلء و |ذا أقمت فاحدر"*. 

و إن صلی أهل/المصر جماعة بغير أذان'' ولا اقامة فقد أساءوا لأنهم 
تركوا (5١/ب)‏ ما هو من سنن الهدی, كذا فى المبسوط لفخر الإسلام (رحمه 
)¥( ۱ 
الله). 
و النفل اسم للزيادة, و منه النفل و النافلة. "" قال لبید!": 


(۱) 


فى الأصل دده اذبا فرظ التا ف رلباات.. 

آخرجه الترمذی عن مالك بن احویرث بثله و زاد فیه: "و ليؤمكما آکیرکما". 

و قال الترمذی: هذا حدیث حسن صحیح. و العمل عليه عند أكثر أهل العلم. 

آنظر: سنن الترمذی (مع عارضة الأحوذى) آبواب الصلاة باب ما جاء فى 

الأذان فى السفر (۰۸/۲ ۷). 

"' فى الاصل: و حدر. 

فى ج: و اذا ترسل فى الأذان و أحدر فى الاقامة. 

أخرجه الترمذى عن جابر رضى الله عنه ثم قال: حديث لا نعرفه إلا من هذا 

الوجه من حديث عبد النعم. و هو اسناد مجهول. اه. أنظر سنن الترمذى (مم 

عارضة الأحوذى) أبواب الصلاة, باب ما جاء فى سنن الترمذى (مع عارضة 

الأحوذى) أبواب الصلاة. باب ما جاء فى الأذان فى الترسل (۰۳۱۱/۱ 

۲ نصب الراية (١6/1!؟).‏ 

۳" فى الأصل: إذا ‏ بسقوط النون فى آخرها ‏ . 

۲ ساقطة من الأصل» بء د. 

" أنظر معنى النفل, الصحاح (۰)۱۸۳۳/۵ أنيس الفقهاء (ص 3١5‏ ). التبيين 
(2)057/1التحقيقء لوحة ١١5١١‏ /ب). الوافى» لوحة (97/ب): أصول 
البزدوى (۳۱۱/۲). 

* لبيد بن ربيعة بن مالك بن جعفر بن كلاب العامرى» أحد الشعراء الفرسان 

الأشراف فى الجاهلية. كنيته: أبو عقیل. أدراك الإسلام و قدم على رسول الله 

صلی الله عليه و سلمء نزل الكوفة و أقام فيها إلى أن مات سنة ۶۱. 

أنظر: الشعر والشعراء لابن قتيبة ,)57/4/١(‏ الأغانى (۰)۲۹۱/۱۵ 

شذرات الذهب (۵۲/۱). 


۲( 


6۷۰ 


"ان 


وو هه 35 ۰ ۰ ۰ n‏ (۱) 
تقوى ربنا خير نفل و بإذن الله ريثى و العجل 


قوله (لأن المؤدى صار لله تعالى مسلما إليه)'' لأنه قربة يشاب عليه إذا 


(1) 


(۲) 


فى الأصل: یذکر الله و یثنی و عجل. 

و فی ب. ج. د: عجل. 

و صححته من لسان العرب. آنظر مادة (نفل) (/6۵۰۹). 

هذا تعلیل لقوله (یضمن بالشروع عندنا) إذا شرع فى نفل العبادة يؤاخذ 
بالضی فيه و لو لم یمض یژاخذ بالقضاء عند الحنفية» و عند الشافعی رحمه 
الله لا يؤاخذ بواحد منهماء لأن النفل لا شرع غير لازم حتی یثاب على فعله. و 
لا يعاقب على ترکه. وجب أن یبقی كذلك بعد الشروع لأن حقيقة الشیء لا 
یتغیر بالشروع. ألا تری أنه بعد الشروح نفل كما كان قبله. و لهذا يتأدى بنية 
النفل. و لو أقه كان مؤديا للنفل لا مسقطا للواجب. و لا يمنع صحة الخلوة و 
يباح له الإفطار بعذر الضيافة, و لو صار فرضا لما ثبت هذه الأحكام. 

و إذا كان نفلا حقيقة وجب أن يكون مخيرا فى الباقى كما كان مخيرا فى 
الابتداء تحقيقا للنفلية. لأن آخره من جنس أوله. 

و قد غيرتم أنتم حيث قلتم باللزوم فى الباقى. 

و هو مخير فيه أى فيما لم یژد. لأنه نفل فيكون على وفق الابتداء فمن أخرج 


إذا تصدق و لم يسلم كان بالخيار فى التسليم فكذا إذا صلى ركعة كان بالخيار 
فى الركعة الأخرى. 

و الحنفية يقول: ان المؤدى صار لله تعالى مسلما إليه لأنه لما شرع فى الصوم أو 
فى الصلاة و أددى جزءا منه فقد تقرب إلى الله تعالى بأداء ذلك الجزء و صار 
العمل لله تعالى حقا له. و لهذا لو مات كان مثابا على ذلك» و حق غيره 
محترم أى حرام التعرض بالافساد و مضمون عليه اتلافه بالنص و الإجماع 
فوجب صيانته و حفظه احترازا عن ارتكاب المحرم و وجوب الضمان. و لا سبيل 
إلى حفظه و صيانته أو إلى كونه مضمونا الا بإلزام الباقى. كذا قال عبد 
العزيز البخارى فى التحقیق, أنظر لوحة (1/۱۲۷- ب)» و فى كشف الأسرار 
أنظر (۳۱۲/۲- ۰)۳۱۳ و أيضا آصول السرخسى (۱۱۵/۱). و انظر مذهب 
الشافعی ر من معه فى الئوافل: جمع الجوامع مع حاشية الینانی (۰۹۰/۱ 


قسم التحقيق سس 9۷۱ 
مات فى هذه احالة. فلا يجوز ابطاله لقوله تعالی: "و لا تبطلوا أعمالكه"!'' و إذا 
لم يجز ابطاله كان عليه صيانتهء''' و لا سبیل إلى صيانته الا بالتزام " الباقی 
فیجب عليه الاقام ضرورة. و کونه مسلما لا ینافی ما یبطله كالصدقة المسلمة 
تبطل بالن و الأذىء و کذا العبادات تبطل بالردة. 

فان قیل: العبادة لا تتم قربة الا بآخرها لأنها لا تتجزأ. و لا توقف الجزء 
الأول على الآخر ليصير قربة لم يحرم ابطال ما صنع"" قبل أن يتم قربة. 

قلنا: إذا شرع فى الصلاة و الصوم فهو متقرب إلى الله تعالى بفعل 


4۳( > مسلم الثبوت مع فواتح الرحموت (۱/ ٠‏ )المسودة (ص ,)٠١‏ تخريج 
الفروع على الأصول (ص .)٠١‏ شرح الكوكب المئير (١/0۷٤)ء‏ و ما بعدها. 
سورة محمد (۳۳). 

۳ قال فى زاد السیر: اختلفوا فى مبطل الأعمال على أربعة ۷ 

أحدها: المعاصى و الكبائر. قاله الحسن. 

و الثانى: الشك و النفاق» قاله عطاء. 

و الثالث: الرباء و السمعة, قاله ابن سائب. 

و الرابع: بالن, و هذا قول مقاتل. 

ثم نقل صاحب زاد السیر عن القاضی أبى يعلى قوله: و هذا يدل على أن كل 
من دخل فى قربة لم یجز له الخروج منها قبل اتمامها و هذا على ظاهره فى 
احج. فأما فى الصلاة و الصیام فهو على سبیل الاستحباب. 

آنظر: زاد السیر (۷/ ۰۶۱۲ ۱۳) و آیضا تفسیر القرطبی (۰)۲۹۶/۱۶ 
الکشاف (۰)۵۳۹/۳ شرح الکوکب النیر ۰۶۰۸/۱۱ ۰)۶۰۹ مسلم الثبوت 
مع فواتح الرحموت (۱۱۵/۱). 

فى جه د: بالزام. 

فى ج: منع. 


۱1 


۳۱ 


لس 


تیج ج > اتب که ره کی 
الصوم" " و الصلاةء و الفعل""" حاصل و هو الکف "و القيام إلى الصلاةء و 
۳ العدوم ما س 2 و صلا ۱ الابطال. 

قوله (و هو کالنذر صار لله تعالی تسمیة) "" لأنه قصد العبادة (بنذره) ٩:۱‏ 
و قصد العبادة عبادة كما وردت به السنة. 

(ثم وجب لصیانته) آی وجب" " لصيانة نذره - و هو القول - (ابتداء الفعل) 
(۱ النذور (و هو الصوم أو الصلاة) ۳۲ (فلأن يجب لصيانة ابتداء الفعل) » و هو 
شروعه فى الصوم (یقاژه أولى)؛ و ذلك لأن معنى العبادة فى الأفعال آکشر 

۲ فى الأصل: أستبدلت (بفعل الصلاة) ب(الصلاة)» و الذى أثبته موافق لا فى 

الوافى» لوحة (1/۹). 

۳ فى ب: و فعل. 

۳" أى الکف عن الشتهیات. کذا فى الوافی. آنظر لوحة .)/١٤(‏ 
فى ب: و أما. 


فى ب» د: یسمی ٠‏ 
۳ فى د: و الصلاة. 


فى ج: فحرم. 
" ألا تری أن نية العيادة عبادة. فكيف نية القتربة به الفعل. كذا فى المرجع 
السایق. 


۳" ثم استدل بالنذر على ما ادعاه فقال: و هو أى الجزء الژدی نزلة النذر من حيث 
ان کل واحدة منهما صار حقا لله تعالی. آما المؤدى فلما ذکرنا أنه وقع لله 
تعالی مسلما الیه. و آما النذور فلأنه جعل لله تعالی تسمية. و لا شك أن ما 
وقع لله تعالی فعلا أقوى ما صار له تسمية, لأنه بمنزلة الوعد» و ان ایجاب 
ابتداء الفعل أقوى من إيجاب بقائه لما عرف أن اليقاء آسهل من الإبتداء. 
آنظر: كشف الأسرار .)۳٠١/۲(‏ التحقيق لوحة (8١١/ب).‏ الوافی» لوحة 
(94/ب). التبيين ۰)۵۱۶/۱۱ آصول السرخسى .)١١5/١(‏ 

۲ ساقطة من الأصل» ب. د. 

)۱۱ ات ساقطة من ج. 


۳ (ابتداء) زيادة من ج. 


۰ ۱۳ 


ق الي سود ا ت 
بالنسبء إلى الأقوال. و لهذا تجب الصلاة على العاجز من الأقوال القادر على 
الأفعال, و لا تجب على القادر ۲ الأقوال''' العاجز عن الأفعال كما عرف فى 
الأسرار'''. و قد جرت النياية فى الأقوال دون الأفعال و قالوا: ان الأقوال لزينة 
الأفعال. حتى قال يعض العلماء'' ان القراءة فى الصلاة ليست بفرض قياسم على 
سائر الژین *. 

و کذا البقاء أسهل من الابتداء. و کذلك تشترط النية فى ابتداء الصلاة/ 
دون بقائها. و تشترط الشهود فى ابتداء ء النکاح دون بقائه. و عدة (۱۳۷/) 
الغیر قنع انعقاد النكاح و لا قنع بقاءه, و الشیوع تمنع صحة الهبة فى الابتداء دون 
البقاء و کذا على رواية أبى یوسف (رحمه الله) "" فى الرهن» ثم يجب عليه بقوله 
و هو ضعیف ‏ ابتدا ء الفعل - و هو قوی - 


۳ (علی الأقوال) ساقطة من ج. 

۳ سبق ذکره فى قسم الدراسة. آنظر. ص ۱۲. 

5 منهم أبو بكر الاصم و سفیان بن عيينة. قالا: ليست القراءة بفرض بناء على 
أن الصلاة عندهما اسم للأفعال لا للأذكار. حتى قالا: يصح الشروع فى الصلاة 
من غير تکبیر. ۱ 
وجه قولهما: ان قوله تعالی "آقیموا الصلاة" مجمل, بينه النبی صلی الله عليه 
و سلم بفعله ثم قال: "صلوا كما رأيتمونى أصلى". و الرئی هو الأفعال دون 
الأقوال. فکانت الصلاة اسما للأفعال. و لهذا تسقط الصلة عن العاجز عن 
الأفعال» و إن كان قادرا على الأذكار و لو كان على القلب لا یسقط و هر 
الاخرس. كذا فى بدائع الصنائع» أنظر ۰)۱۱۰/۱۱ و أيضا حاشية الطحطاوی 
على مراقى الفلاح شرح نور الایضاح, لأحمد بن محمد بن إسماعيل الصحطاوی 
الحنفى. مطبعة مصطفى البابى الحلبى الطبعة الثانية 9/ا١ه/‏ ۱۹۷۰م أنظر ‏ 


(ص ۱۸۲). 
“ كذا قال الشارح فى شرحه على المنار. أنظر كشف الأسرار على المنار 
.))50/1١(‏ 


ساقطة من الأصل. 


۴ سب شرح اللتخب 

و آما الرخص فانواع أربعة» نوعان من الحقيقة» آحدهما أحق من الاخره و نوعان 
من انجاز» آحدهما أتم من الاخرو آما أحق نوعی الحقيقة فما یستباح مع قيام الحرم و 
قيام خکمه جمیعا مثل اجراء الکره با فيه الجاء كلمة الکفر على لسانه و افطاره فى 
رمضان و اتلافه ما للغیر و جنایته على الاحرام و تناول المفطر مال الغير و ترك الخائف 
على نفسه بالامر بالعروف. و حکمه: أن الأخذ بالعزيمة أولى. 

و آما النوع الثانی: فما یستباح مع قیام السبب و تراخی حکمه. کفطر الریض و 
السافر» یستباح مع قيام السبب و تراخی حکمه فيهماء و لهذا صح الاداء منهما و 
لو ماتا قبل إدراك عدة من أيام آخر لم یلزمهما الأمر بالفدية. و حکمه: أن الصوم 
آفضل عندنا لکمال سببه و تردد فى الرخصة فالعزيمة تؤدى معنی الرخصة من حیث 
تضمنها يسر موافقة السلمین الا أن یضعفه الصوم فليس له أن يبذل نفسه لاقامة 
الصوم لأن الوجوب عنه ساقطة بخلاف النوع الاول. 


فلأن يجب بایتدا ء الفعل - و هو قوی - بقاژه - و هو ضعیف - آولی"". 

قوله (فما يستباح''' مع قیام ا محرم» و قيام حکمه جمیعا) معناه أنه یعامل 
به مثل ما یعامل بالمباح» لا لآن یثبت حقيقة الإباحةء إذ لو ثبتت الاباحة و الحرمة 
ابتة لكان جمعا بين الضدین, و هو محال. و انما عنی به ما ذکرتا. اذا المؤاخذة 
ليست من الأحكام اللازمة للمحظور”' و اما يعرف بوعيد الله تعالى. فجاز 
ارتفاعها عند انعدام الوعيد. ۱۴ 


۲ أنظر: الوافى لوحة (۹۶/+). التحقيقء لوحة (۱۲۸/ب» ۰0/۱۲۹ كشف 

الأسرار على البزدوى ,)"١4/7(‏ كشف الأسرار على النار :409/١(‏ 

۰ المغنى فى أصول الفقه (ص 85). 

فى جء د: أستبيح. 

7 فى ج: للحظورء و فى د: المحظور. 

۳ ثم لا كانت الحرمة قائمة مع سببها و مع ذلك شرع للمكلف الاقدام عليه من 
غير مؤاخذة بناء على عذره كان فى أعلى درجات الرخص لأن كمال الرخصة 


ولاه 


فالاكراه!"ا عا 

نوع يعدم الرضا و يفسد الاختیار. و هو اللجی. 

و نوع يعدم الرضا و لا يفسد الاختیار. و هو الذى لا یلجی. !۲" 

أما الأول“ هو الرخص. و ذلك بأن آکره بأمر يخاف على نفسه أو على 
عضو من أعضائه. 

والالجاء من قولهم: ألجأه إلى كذا ولجأه.'*' أى اضطره "". 


بكمال العزيمةفلما كانت العزيمة حقيقة كاملة ثابتة من كل وجه كانت الرخصة 


فى مقابلتها كذلك أيضا. كذا فى العحقیق, أنظر لوحة ۰0/۱۲۹۱ و فى 
كشف الأسرار أنظر (۳۱۱/۲) و أيضا الوافی» لوحة (۹/ب. ۰0/۹۵ 
التبيين١١055/1):‏ آصول السرخسی ۰۱۱۷/۱۱ الغنی فى أصول الفقه 
(ص ۰/۸۷ کشف الأسرار على النار (۰)4۱۲/۱ تور الأنوار (۰)۶0۱۲/۱ 
ميزان الأصول (ص ۰)۵٩‏ التقويم لوحة .)1/1٩(‏ 

فى ب. جء د: الاکراه (بدون الفاء فى آوله). 

ذکر فخر الاسلام للاکراه ثلاثة أنواع: 

نوع یعدم الرضا و يفسد الاختیار و هو اللجی. و نوع یعدم الرضا و لا یفسد 
الاختیار. و هو الذی لا يلجئ» و نوع اخر لا یعدم الرضا و لا یفسد الاختیار و 
هو أن يهتم بحبس أبيه أو ولده و ما يجرى مجراه. أنظر أصول البزدوی مع 
كشف الأسرار (84/14")», و انظر ما ورد فى أنواع الإكراه و أحكامها: 
القواعد و الفوائد الأصولية (ص ۳۹). التمهيد للاسنوی (ص ۰4۱۲۰ 
السعصفى .)٩۰/۱(‏ النخول (ص ۳۲). الاحكام (١/١١١).مختصر‏ 
الطوفى (ص ۰4۱۲ جمع الجوامع مع حاشية البنانى (۰)0۷/۱ التوضيح على 
التنقيح مع التلويح (۰)۷۸۹/۲ شرح الكوكب النیر (۰)۵۰۸/۱ منهاج العقول 
مع شرح الاسنوى (۱۳۷/۱). 

فى الأصل. ب. ج: یلجا. 

فى ج. د: فالأول. 

فى الأصل» ب: لجأ. 

كذا قال فى المغرب. أنظر (ص 47١‏ ).؛ و أيضا لسان العرب (۰)۳۹۹۷/۵ 
مختار الصحاح (ص 06575). 


1 0 مت تسس سس شرح ألنتخب 

قوله (و حکمه أن الأخذ بالعزيمة آولی) و ذلك لأن حرمة الکفر باقية و کذا 
حرمة الافطار و اتلاف مال الغير و أمثالهاء لکنه رخص بالعذرء و ذلك لأن حق 
العبد يفوت صورة و معنی و حق الله تعالی يفوت" صورة لا معنی,"" فکان له 
تقدیم حق نفسه. و له أن يبذل نفسه حسبة فى دینه, و ذلك لأن الرکن الأصلى فى 
الإيمان هو التصديق ۱۳ و هو قائم» و الدوام على الاقرار لیس بشرط و فى الافطار 
و الاتلاف والجناية على (الاحرام) '*' التدارك مکن بالقضاءبأداءالقيمةأو 
الثل. ۱ 

و قوله (و تردد فى الرخصة) " و ذلك/لأن''' الصوم يتعسر'" عليه من 

)۱( فى الأصل: ۳ 

۳ كذا قال فخر الاسلام فى آصوله: و شرحه صاحب کشف الأسرار قائلا: ان حق 
الله تعالی فى وجوب الایمان به قائم لا یحتمل السقوط لأن الوجب و هو 
وحدانية الله تعالی و حقيقة صفاته و جمیع ما أوجب الایمان به لا یحتمل 
التفیر. لکن العبد رخص له الاجراء عند الاکراه لأن حقه فى نفسه أى فى ذاته 
يفوت عند الامتناع صورة بتخریب البنية و معنی "بزهوق الروح» و حق الله 
تعالی لا يفوت معنی", لأن التصدیق الذی هو الرکن الأصلى باق و لا يفوت 
صورة من کل وجه» لأنه لا أقر مرة و صدق بقلبه حتی صح ایمانه لم بلزمه عليه 
الاقرار ثانية اذا التکرار فى الاقرار لیس برکن فى الایمان» لا صار حقه مژدی 
لم يفت حقه من هذا الوجه لکن یلزم من اجراء كلمة الکنر بطلان ذلك الاقرار 
فى حال البقاء فیبطل حقه فى الصورة. 
آنظر: أصول البزدوی (۰)۳۱۵/۲ کشف الأسرار (۳۱۹۰/۲). 

۳" و قد تقدم کلام الشارح على هذا الوضوع و تعلیقنا علیه. آنظر (ص ۲۷). 
الهامش» (۸). 

“ ساقطة من الاصل. 

* هذا القول احتراز عن قصر الصلاة فى السفر. فان فیها الترخص بالقصر 
متعین» و ليس هتردد. فلذلك آخذ بالرخصة لا غیر. کذا فى الوافی انظر لوحة 
.)/٩۹۵(‏ 

۳ فى الأصل: ان بسقوط اللام فى أولها ‏ . 

فى الأصل: يتعير. 


قسم الحقيق ك 
وجه (۱۳۷/ب) بسبب السفر لا انه قطعة من سقرء "۲ و یخف عليه من وجه 
بموافقة السلمین فالبلية إذا عمت طابت."" و الفطر فى حال السفر یتضمن عسرا 
من وجه و هو عسر الانفراد حين القضاء. و يسرا من وجه و هو (الارتفاق/)'' 


مرافق الإقامة من غير ان کش ده مره ۵ ۲9 


۳" فى جمیع النسخ: السق» و قد صححته من مختار الصحاح. انظر (ص ۳۰۳). 
و قال فى اللسان: سقر: اسم من أسماء جهنم هو اسم أعجمى علم لنار الاخرة. 
و قال اللیث: + سقر اسم معرفة للدار: غير منصرف لأنه معرفة؛ و قیل: الاسم 
ای تیان سقرته الشمس: أى أذ ای یت سقر اسم عربی قال: 

منعه الاجراء أنه معفرة مؤنث. 
أنظر: (۲۰۳۷/۳). 

۳ و كذا قال الشارح فى كشف الأسرار على النار. أنظر .)64597/1١(‏ 

۳ ساقطة من الأصل, ب. 

(من غير أن تشوبه مشقة) ساقطة من ج د. 

* و قد شرح صاحب التبيين قول الصنف (و تردد فى الرخصة) بلفظ أوضح و 

قال: قوله تردد فى الرخصة. 

لکونها مشتملة على العسر و الیسر. آما الیسر فظاهر, لأن فى الافطار راحة 
النفس» و آما ۳ فتفرده ادراك عدة من آیام آخر. 

فکذا العزيمة فیها معنی العسر و الیسر؛ آها العسر: فظاهر لأن فى الصوم 
اتعاب النفس» و آما الیسر: فموافقة السلمین» غير أن الرخصة لا تؤدى معنی 
العزيمة لکونه غير عامل لله تعالی» و العزيمة تؤدى معنی الرخصة محصول 
الیسر فى الصوم فیکون الصوم آفضل عندنا إلا إذا آضعفه الصوم. فیکون 
الفطر حینثذ أفضل. 

آنظر التبیین (۵۱۹/۱۱). 

و قول صاحب التبیین: "فیکون الصوم آفضل عندنا" إشارة إلى ما ذکره فخر 
الاسلام رحمه الله أن العمل بالرخصة آولی عند الشافعی رحمه الله. و قیده 
عبد العزیز البخاری فى کشف الأسرار و فى التحقیق بأحد القولین. و لم یرتض 
ذلك التفتازانی و قال فى التلویح: و احق أن الصوم آفضل عنده قولا واحدا 
عند عدم العضرر حتی أنه وقع فى منهاج الأصول أن الافطار مباح» بمعنى أنه 


1/۸ ارا ا ج و و تخب 

و آما أتم نوعى اجاز فما وضع عنا من الأصر و الأغلال فان ذلك يسمى رخصة 
مجازاء لأن الأصل ساقط» لم يبق مشروعا فلم يكن رخصة الا مجازا من حيث انه 

وأما النوع الرابع فما سقط عن العباد مع كونه مشروعا فى الجملة 
كالعينية المشروطة فى البيع سقط اشتراطها فى نوع منه أصلا و هو السلم حتى كانت 
العينية فى السلم فيه مفسدة للعقد. و كذلك الميتة و الخمر سقط حرمتهما 
فى حق المكره و المضطر أصلا للاستثناء حتى لا يسعهما الصبر عنهما و كذلك الرجل 
سقط غسله فى مدة السح أصلا لعدم سراية الحدث إليه» و كذلك قصر الصلاة 
فى حق المسافر رخصة اسقاط عندنا حتى قلنا: ان ظهر السافر و فجره سوای لا 
تجوز الزيادة عليه و انما جعلناها اسقاطا محضا استدلالا بدليل الرخصة و 
معناها. أما الدليل فما روى عن عمر رضى الله عنه أنه قال: أنقصر الصلاة و نحن 
أمنون؟ فقال النبى عليه السلام: هذه صدقة تصدق الله تعالى بها عليكم فاقبلوا 
صدقته سماه صدقة» و التصدق با لا يحتمل التمليك اسقاط محض» لا يحتمل الزد 
كالعفو عن القصاص. و أما المعنى: فهو أن الرخصة لطلب الرفق» و الرفق متعين فى 
القصر فسقط الإكمال أصلا و لأن الاختيار بين القصر و الإكمال من غير أن 
يتضمن رفقا لا يليق بالعبودية بخلاف الصوم لأن النص جاء بالتأخسير 


(الأصر)''' الحمل الثقيلء (و الأغلال) عبارة عن الأمور 


مساو للصوم. فاعترضوا عليه بأنه لا يظفر برواية تدل على تساويهماء بل 
الإفطار أفضل ان تضرر و الا فالصوم من غير اختلاف رواية. 

أنظر: أصول البزدوى مع كشف الأسرار (۰)۳۲۰/۲ التحقيق» لوحة 
( ۰4/۱۳۱ التلويح على التوضيح »٦١۱/۲(‏ 557). 

۳ قال تعالی: "و يضع عنهم اصرهم و الأغلال التى كانت عليهم". سورة الأعراف (۱۵۷). 
"الاصر" و "الأغلال" الذان ذكرهما تعالى فى هذه الآية هما عبارتان عن التكاليف الصعبة 
التى كانت على من قبلناء و هی موضوعة عنا وتسمية ماحط عنا من الأصر و الأغلال 
رخصة مجازء لأن ما لم يجب علينا لا يسمى رخصة أصلاء و هی لما وجبت على غيرنا فاذا 
قابلنا أنفسنا بهم كان السقوط فى حقنا توسعة و تخفيفاء فحسن إطلاق اسم الرخصة 
عليه باعتبار الصورة تجوزا لا تحقيقاء لأن السبب الموجب للحرمة مع الحكم معدوم أصلا 


52 1 و 1 10111 ا ا تحت بح 211/٩‏ 
دون الصدقة و اليسر فيه متعارض» فصار التخيير لطلب الرفق. و لا يلزم العبد المأذون 
له فى الجمعة» لأن الجمعة غير الظهرء و لهذا لا يجوز بناء أحدهما على الأخر» و عند 
الغايرة لا يتعين الرفق فى الأقل عددا. أما ظهر المسافر و ظهر المقيم واحد» فبالتخيير 
بين القليل و الكثير لا يتحقق شىء من معنى الرفق» و على هذا يخرج من نذر صوم 
سنة أن فعل كذا ففعل و هو معسر يخير بين صوم ثلاثة أيام و بين صوم سنة فى قول 
محمد رحمه الله و هو رواية عن أبى حنفية رضى الله عنه أنه رجع إليه قبل موته 
بثلاثة أيام» لأنهما مختلفان. حکما أحدهما قربة مقصودة و الثانى كفارة» و فى 
مسألتنا هما سواء» فصار كالمدبر إذا جنى لزم مولاه الأقل من الأرش و من القيمة 
بخلاف العبد لما قلنا. 


الشاقة''' كما روى أن النار كانت تنزل فى الأمم الماضية فتحرق المتقبل من 
الصدقات. و أحلت لهذه الامة بعد ثبوت ايت" بشرط الماعة و الضرورة"". 

و کذا الغنيمة أحلت لهذه الأمة و كانت حراما على من" قبلنا روی أنهم 
کانوا یجمعون غنائمهم" فیحرقونها. 

و کذا الواجب علیهم قطع موضع النجاسة من الثوب إذا آصابته و غير ذلك 
من الأحكام الشاقة علیهم. 


بالرفع و النسخ» و الایجاب على غیرنا لا یکون تضییقا فى حقنا والرخصة فسحة فى 
مقابلة العضییق. آنظر: التبیین ۰۵۷۰/۱۱ کشف الأسرار (۰)۳۲۱/۲ التحقیق لوحة 
(۱۳۱/ب). تفسیر القرطبی (۳۰۰/۷). 

۳ نحو بت القضاء بالتصاص عمدا كان أو خطأ من غير شرع الدية و قطع الأعضاء الخاطئة, 
و قرض موضع النجاسة من الجلد و الشوب. و احراق الغنائم و تحر, يم العروق فى اللحم و 
تحريم السبت. كذا فى كشف الأسرار (۰)۳۲۱/۲ التحقیق, لوحة (۱۳۱/ب). أنظر زاد 
السیر (۲۷۳/۳). 

۳ فی د: النث. 

۳ وقد تقدم كلام الشارح على ذلك. أنظر, (ص (E4. ٤٦۳‏ 

فی د: استبدلت (من) ب(ما). 

"* فى الأصل: استبدلت (غنائمهم) ب(علیها). 


۰ سس سس شرح النتخب 

و التفاوت بين القسم الثالث و الرایع ان الأصر و الأغلال لم یشرع أصلا فى 
عتما (۱) 

أما تعیین البیع مشروع فى الجملة فى غير صورة السلم. فمن حيث إنه 
سقط أصلا فى هذا النوع و هو السلم كان مجازاء و من حيث إنه بقى مشروعا فى 
غير" هذه الصورة كان شبيها بحقيقة الرخصة. 

قوله (كالعينية المشروطة فى المبيع) الأصل فى البيع أن يلاقى عينا لقوله 
عليه السلام: "لا بيع فيما ليس عندك""" و روى أنه" عليه السلام "نهى عن بيع 
الكالىء بالکالیء"""" ثم سقط هذا الشرط فى السلم مع أنه نوع بيع.تيسيرا على 


۲ لا سببا ولا حكماء كذا قال السغناقى فى الوافى» أنظر لوحة (۹۵/ب). و 
يأضا التبيين ۵۷۰/۱۱). التحقيق لوحة (۱۳۲/). 

۳ (غير) ساقطة من ج. 

۳ أخرج أبو داود عن حكيم بن حزام أنه قال: يا رسول الله. يأتينى الرجل فيريد 
منى البيع ليس عندی, أفأبتاعه له من السوق؟ فقال لا تبع ما ليس عندك. 
وعن عبد الله بن عمرو قال: قال رسول الله صلى الله عليه و سلم "لا يحل 
سلف و بیع و لا شرطان فى بیع. و لا ربح ما لهم تضمن, و لا بيع ما ليس 
عندك". 

و روى الدارقطنى عنه أيضا مثله. 

و حسن الترمذى الحديث الأول. 

أنظر سنن أبى داود. كتاب البيوع» باب فى الرجل يبيع ما ليس عنده 
(۳۸۰/۳), سنن الدارقطنی» كتاب البيوع (/ 1/0), نصب الراية (14/ 40). 

1 فى الأصل, ب: أستبدلت (انه) ب(عنه). 

"' روی الدارقطنى مثله عن ابن عمر رضی الله عنه. 

و رواه الحاكم فى الستدرك و قال: هذا حديث صحيح على شرط مسلم و لم 
يخرجاه. أنظر: سنن الدارقطنى» كتاب البيوع (۰)۷۲/۳ المستدرك (۰)۵۷/۲ 
نصب الراية ۰۳۹/۱ .)4١‏ 


gee 


قسم التحقيق سس ۸ 
رب السلم إلى مقصوده من الريح. “ 

قوله (للاستثناء) "۳" أراد به قوله تعالی: "الا ما اضطررتم الیه.۲۳ 

فان قیل: قد استثنی حالة الاکراه فى اجراء كلمة الکفر أيضا بقوله تعالی: 
"إلا من أكره و قلبه مطمئن بالایمان."!" و قد ذکرتم أن ذلك من قبیل الرخصة 
قيقية حتی لم تسقط حرمة الکفر. و الأخذ بالعزيمة أولى حتی"" لو صبر فقتل 
یکون شهیدا/و لو صبر هنا یکون معاقبا لارتفاع (۱۳۸/) الحرمة. 

قلنا: قوله تعالی"": "لا ما اضطررتم" استثناء من التحريم و هو قوله 
تعالی: "و قد فصل لکم ما حرم علیکم ()!"" و حکم الستشتی یضاد حکم 
المستثنى منه فيقتضى ثبوت ضد التحريم» و هو الحلء و قوله "الا من آکره" 
استثناء من الغضب."" فینتفی الغضب"" عند" الاکراه و لا يدل انتفاء 


۲ أنظر: التقویم لوحة (۳۹/ب). أصول السرخسی (۰)۱۲۱/۱۰ آصول البزدوی 
مع کشف الأسرار (۰)۳۲۱/۲ الغنی فى أصول الفقه (ص ۸۹). التحقیق 
لوحة (۱۳۲/), التبیین (۰)۵۷۱/۱ الوافی لوحة (۹۶/پ). 

۳ فى د: الاستثناء ‏ بسقوط اللام فى أولها - . 

۳ سورة الأنعام .)١١9(‏ 

“ سور اللحل .)٠١5(‏ 

فى د: حین. 

'' (تعالى) ساقطة من ج. 

۳ (الا ما اضطررتم إليه) مزيدة من د. 

قال الزمخشری: و قد جوزوا أن یکون "من کفر بالله" شرطا مبتداً و یحذف 

جوابه, لأن جواب جمن شرح" دال علیه. کأنه قیل: "من کفر بالله فعلیهم غضب 

الامن أكره» و لکن من شرح بالکفر صدرا فعلیهم غضب من الله." آنظر تفسیر 
الزمخشری (۰)۶۳۰/۲ الوافی» لوحة (95/ب) التبیین (۵۷۲/۱ -  .)۵۷۳‏ 

۳ (فینتفی الغضب) ساقطة من ب. 

۲ فى الأصل: أستبدلت (عند) ب(عن). 


۳ شرح النتخب 
الغضب على ثبوت الحل لا ذکرنا ۲۲۱ ۱ 

قوله (لعدم سراية احدث) یعنی شرعية السح على معنی أن استتار القدم 
با خف یمنع سراية الحدث إلى القدم» لاعلی معنی أن الواجب من غسل الرجل 
يتأدى بالسح. فقد خرج السبب الوجب للحدث من أن یکون عاملا فى الرجل ما 
دام مستترا باخف. و لا یلزم أن العزيمة لم تبق مشروعة فى رخصة الاسقاط. و قد 
قال فى الهداية أنه لو أخذ بالعزيمة كان مأجورا .۱" لأن هذا القول مدخول”“' علیه. 
كذا نقله شيخنا الأستاذ عن شيخه العلامة رضى الله عنهما لما عرف أن المسه !"ا 
لم يبق مشروعا حال كونه متحفیا "۰۳" و يحتمل أن الأجر باعتبار إزالة سبب 


۳ (و قوله "الا من أكره" استثناء من الغضب فينتفى الغضب عند الإكراه و لا 
يدل انتفاء الغضب على ثبوت الحل لما ذكرنا) ساقطة من ج. 

اعلم أن العلماء اختلفوا فى حكم اليتة والخمر والخنزيل ر نحوها فى حالة 
الإضطرار أنها تصير مباحة أو تبقى على الحرمة و يرتفع الإثم. 

فذهب أكثر أصحاب الحنفية إلى أن الحرمة ترفع فى هذه الحالة. 

و فائدة الاختلاف تظهر فيما إذا صبر حتى مات لا يكون آثما عند الفريق 
الأولء و يكون آثما عند أكثر أصحاب النفية» و فيما إذا حلف لا يأكل حراما 
فتناول هذه المحرمات فى حالة الاضطرار يحنث عندهم. و لا يحنث عند الفريق 
الثانى. كذا فى كشف الأسرار. أنظر (۲/ ۳۲۲). 

۳ أنظر الهداية (۲۸/۱۱). 

فى هامش د: أى مأخوذ عليه. 

" فى ب: الغسل. 

0 فى د: مستخففا. 

قال ابن الهمام فى شرح فتح القدير: لفظ "كان مأجورا" فى مبسوط شيخ 
الاسلام خواهر زاده. و أورد عليه أن المسح من النوع الرابع من الرخصة و هو 
ما لم تبق العزيمة معه مشروعة كالركعتين الأخريين من الظهر للمسافر و لا 
يؤجر على فعل غير المشروع أجيب بأنه من الرابع ما دام المكلف لا بس الخف. 
و لا شك أن له نزعه فاذا نزعه سقطت الرخصة فى حقه فيغسلء و انما يغاب 
بتكلف النزع و الغسل فيصير كترك السفر لقصد الأحمز. 

وقول أبى الحسن الرستغفنى: أحب إلى أن یمس, اما لنفى التهمة عن نفسه. 


۲( 


ی 


سم التحقيق _ ا ب سم ب ب ببس سس ب ببب ۳ ۵ 

الرخصة و الغسل لا باعتبار ترك السح""". 
قوله(فاقيلواصدقته)'''أىاعتقدوه. و اعملوا بهء والمراد بالتصدق 

الاسقاط"". فان ما يكون واجبا فى الذمة فالتصدق به من له الحق إسقاط 


فان الروافض لا یرونه. و أما للعمل بقراءة الجر مدفوع بعدم صحة الثانى على 
ما علمت. و عدم تأتى الأول فى موضع يعلم أن الحاضرين لا يتهمونه لعلمهم 
بحقيقة حاله و جهلهم وجود مذهب الروافض, فلا ينبغى إطلاق الجواب بل ان 
كان محل تهمة. 
أنظر شرح فتح القدير (۰)۱۶۶/۱ شرح العناية على الهداية .)١48 /١(‏ 
أنظر مسألة المسح: التقویم. لوحة (۴۹/ب)» أصول السرخسى (۰)۱۲۱/۱ 
المغنى فى أصول الفقه (ص ۰4٩۰‏ التحقيق لوحة (۰)/۱۳۲ الوافى 
۱ب ۹۷//)» التبيين ,01//١(‏ ۰/۵۷ كشف الأسرار على النار 
.)٤۷۲/۱(‏ نور الأنوار .)4177/١١(‏ حاشية الرهاوی على شرح ابن ملك 
(ص .5١4‏ ۱۰۵). فتح الغفار على الثار (۷۱/۲). 
هذا طرف من حديث أخرجه مسلم فى صحيحه و غيره عن يعلى بن أمية قال: 
قلت لعمر بن الخطاب "ليس عليكم جناح أن تقصروا من الصلاة ان خفتم أن 
يفتنكم الذين كفروا." فقد أمن الناس» فقال: عجبت ما عجبت منه. فسألت 
رسول الله صلی الله عليه و سلم عن ذلك فقال: صدقة تصدق الله بها علیکم. 
فاقبلوا صدقته. 
و فى لفظ لابن حبان فى صحيحه: "فاقبلوا رخصته." 
آنظر: صحیح مسلم» كتاب الصلاة» باب صلاة المسافر (۰)۲۶۱/۱ أبو داود 
كتاب الصلاة. باب صلاة السافر ۰۱۷۷/۱۱ مسند أحمد .58/١(‏ 55), 
نصب الراية (۱۹۰/۲). ۱ 
أى الاسقاط عناء كذا فى کشف الأسرار على النار .)٤۹۸/١(‏ کذا فى أصول 
السرخسی (۱۲۲/۱). 


۱( 


gon 


5 


تس 


oA 


ذلك '. 


شرح التخب 
و قد سمی الله تعالی الإسقاط تصدقا بقوله تعالی: "و أن تصدقوا خير 


)¥( )۳( 
قوله (بما'“' لا يحتمل التمليك) ‏ احتراز عن الدین, فانه يرتد بالرد. 
قوله (و الرفق متعين "' فى القصر). 
فان قیل: فيه فضل ثواب. 
قيل()"': لیس کذلك. لأن الشواب فى أداء ما عليه» لا فى الطولو 
القصرء ألا ترى أن ظهر المقيم لايزيد على فجره ثوابا على أن الاختيار و هو حكم 


۱) 


قال شمس الأئمة فى أصوله: ان الراد التصدق الاسقاط عنا و ما یکون واجبا 


فى الذمة فالتصدق من له الق باسقاطه یکون کالتصدق بالدین على من عليه 
الدین, و مثل هذا الاسقاط إذا لم یتضمن معنی التمليك لا يرتد بالرد كالعفو 
عن القصاص, و كذلك |ذا لم يكن فيه معنی المالية لا يرتد بالرد. و لا بتوقف 
على القبول کالطلاق واسقاط الشفعة, فبهنا تبین أن السبب لم يبق موجبا 
للزيادة على الرکعتین بعد هذا التصدق. 

آنظر: أصول السرخسى 2)١77/١(‏ و أيضا كشف الأسرار على النار 
(458/1) نور الأتوار .)45/8/1١(‏ 

سورة البقرة (۲۸۰). ۱ 

من قوله "قوله (لعدم السرایة" إلى قوله (خير لکم) ساقطة من ج. 

فى الأصل: ما - بسقوط الباء فى آولها - و هو مخالف لا فى التن. 

أى ما لا یحتمله من کل وجه. فأما ما من وجه فالعصدق به و قلیکه لا یکون 
اسقاطا محضا حتی لو قال لدیونه: "صدقت بالدین عليك" أو "ملکتکه" فانه لو 
قبل أو سكت یسقط الدین. وان قال: "لا أقبل" یرتد. لأن الدین يحتمل 
التمليك من المديونء و لا يحتمله من غيره. 


كذافى كشف الأسرار على البزدوى (۳۲۵/۲). و انظر أيضا التبيين 


/1١(‏ كلاة). 
فی الأصل: يتعين» وهو مخالف لنص المتن. 
(له) زیادة من ج. 


0 ی ن ی ی ی 
الدنیا لا یصلح بناژه على حکم الآخرة و هو الثواب. ' ۱ 

(و عند الغايرة لا یتحقق الرفق فى الأقل عددا) کالعبد إذا جنی فانه يخير 
مولاه بين الدفع/و الفداء» وان كانت قيمته عشر الدية لا (۱۳۸/ب) انیما 
متغایران " يتخير'' (بين صوم ثلاثة أيام) بالنظر إلى جانب الیمین""" (و بين 


۳ کذا فى أصول السرخسی. أنظر ۱۲۶/۱۱ فى التقویم آنظر لوحة (4۲/). 
و نحب أن نشیر إلى أن کون قصر الصلاة فى السفر رخصة اسقاط هو اختیار 
فخر الاسلام و شمس الأئمة و اخبازی و غیرهم كما هو اختیار الصنف. و آما 
عند صاحب آلیزان فقصر الصلاة فى حق السافر لیس برخصة. بل هو عزیمة» و 
استدل على ما ذهب إليه ببعض الأحاديث و الکثار. 

و ذهب الشافعية إلى أن القصر مندوب فى سفر يبلغ ثلاثة آیام فصاعدا فان لم 
يبلغها فالاقام أولى خروجا من قول أبى حنيفة. 

و قال الماوردى بكراهة القصر إذا لم يبلغ السفر ثلائة أيام فصاعدا. 

آنظر آصول السرخسی (۰)۱۲۲/۱ أصول الیزدوی مع کشف الأسرار (۲/ 
۶ الغنی فى أصول الفقه (ص .)٩۰‏ ميزان الأصول (ص ۰۵۷ ۵۸). 
التبیین (۱/ ۰/۵۷۵ منهاج العقول مع شرح الاسنوی ۰۷۰/۱۱ ۰/۷۱ جمع 
اجوامع مع حاشيةالبنانى ۰۱۲۱/۱۱ شرح الکوکب النیر ۰۶۷۹/۱۱ 
الإبهاج ۰۸۱/۱۱ ۸۲ روضة الاطلبین (۳۸۰/۱). الپداية ۰۸۰/۱۱ 
التحقیق لوحة (۱۳۳/ب - ۰0/۱۳۶ 

۳ و قد ذکر عبد العزیز البخاری هذا المثال بلفظ أوضح و قال: إذا جنی العبد خير 
المولى بين الدفع و الفداء - و إن كانت قيمة العبد آقل أو آکثر من الفداء - 
لأن الدفع مع الفداء مختلفان صورة و معنی. فان آحدهما مال و الآخر رقبة, 
فاستقام التخییر طلبا للرفق كتخيير العبد المأذون بالجمعة بينها و بين الظهر. 
آنظر: کشف الأسرار (۳۲۸/۲) التحقیق لوحة (1/۱۳۵۱). 

۳ فى الأصل: فیتخیر - بزيادة الفاء فى آولها - . 

و ذلك عند محمد رحمه الله, و هو مروی فى النوادر عن آبی حنيفة رضی الله 

عنه. أنظر آصول البزدوی (۳۲۸/۲). 


9۸ 


شرح ات" 


صوم سنة) بالنظر إلى جانب النذرء''' لأنهما مختلفان حکما. لأن النذر قربة 
مقصودة لأنه واجب لعینه. واليمين غير مقصود, لأنه واجب لغیره و هو هتك 
حرمة اسم الله تعالى. 


و كان أبو حنيفة رضى الله عنه يقول أولا: لم تجز كفارة اليمين فیه. ثم رجع 


إلى التخيير. 

فقدروى عن عبد العزيزين خالد الترمذى”''' رحمه الله أنه قال: خرجت 
حاجاء فلما دخلت الكوفة قرأت كتاب النذور و الكفارات على أبى''' حنيفة رحمه 
الله.'*' فلما انتهيت إلى هذه المسألة فقال لى: قف. فان من رأيى أن أرجع. فلما 
رجعت من الحج إذ هو قد توفی» فأخبرنى الوليد بن آبان. "۳" آنه رجع قبل موته 


تصوير المسألة: إذا قال رجل: "ان نظرت إلى الحرم فعلي صوم سنة, فنظر و هو 


معسر" يتخير بين صوم ثلاثة أيام نظرا إلى جانب الیمین, و بين صوم سنة 
نظرا إلى جانب النذر. كذا فى التبيين أنظر (۵۷۸/۱). 

هو عبد العزيز بن خالد بن زياد الترمذی كان على القضاء روء و هو و أبوه 
من القدماء من أهل ترمذء و روى أبوه عن نافع صحيفة مستقيمة هكذا قال 
أبو حاتم ابن حبان» و روى عن أبيه أيضا: قتيبة بن سعد و حبش بن حرب 
البیکندی و أهل بلده. و مات و أبوه ابن مائة سنة و كان على القضاء بترمذ. 
أنظر: أنساب العرب للسمعانی. تحقيق الشيخ عبد الرحمن بن يحيى المعلمى 
الیمانی» بیروت ۱۶۰۰ه (۳/ 4۵). 

فى ج: آی. 

فى ب. و رضی الله عنه, 

لم آقف على ترجمته, و الذی وقفت عليه هو الولید بن حماد الکوفی ابن آخی 
الحسن بن زیاد. و حدث عنه أحمد بن أبى عمر أن قال سمعت الولید یقول: 
قلت لعمى الحسن بن زياد: ألست قد رأيت زفر بن هزيل و أبا يوسف عند أبى 
حنيفة؟ قال: نعم» قلت كيف رأيتهما عنده؟ قال: كعصفورين قد انقض عليهما 
بازى. أنظر الجواهر المضيئة (۲۰۹/۲). 


3ص ألَحوقی سس سب سس 0۸۷ 
بأيام»''' و قال: انه يتخير''' (و الله آعلم بالصواب) ". 


301 ها قن الق فق اس الفقه "بثلاثة آیام" آنظر (ص )٩۲‏ و کذا فى 
التحقيق» لوحة (1/۱۳۵). 

كذا فى أصول السرخسى (۰)۱۳۶/۱ وفى التبیین (۰16۷۹/۱ و كذر 
السغناقى هذه الرواية كما هى فى الشرح. أنظر لوحة (۹۸/ب). 

۳ ساقطة من الأصل. 


ا ستیگ سوت یخوش سب تست کیت یت رم یفن 
باب 
۱ ۱ فى بیان آقسام السنة 

اعلم أن سنة رسول الله عليه السلام جامعة للأمر و النهی و الخاص و العام و 
سافر الا قسام التی سبق ذکرها. و هذا الباب لبیان ما يختص به السنن» فنقول: السنة 
نوعان: مرسل و مسند 

فاثرسل من الصحابی محمول على السماع. و من القرن الثانى و الثالث على 
أنه وضح له الأمر و استبان له الاسناد و هو فوق المسند» فان لم یتضح له الأمر نسبه 
إلى من سمعه منه ليحمله ما تحمل عنه» لكن هذا ضرب مزية يثبت يغبت بالاجتهاد فلم 
يجز النسخ بمثله. 

ونا امي من هه ات بان وف ات سسکا . 
زووا فاو عسل انال سا ين اليه یه تافو اال 

و قال شاقن مخ الله لا افیا الآ ساسا سعد ين الس رمي ةلله 
فانی تتبعتها فوجدتها مسانید. 


باب بيبا ١١‏ أقسام الستة(۱۲ 
السنة شاملة للقوليات و الفعليات. و الحديث مختص''! بالولی (*. 


)۱( (بیان) ساقطة من ب. ج. ۳۹ 

۳ لما فرغ الصنف من بیان الثمانين قسما ”ا - و يأتى کل تلك 

الأقسام فى السنة ‏ شرع الآن فى بيان ما تختص به السنة. كذا قال صاحب 

التبيين (۵۸۰/۱). 

فى ب» جه د: يختص. 

* أنظر فى اطلاقات السنة: أصول السرخسى (۰)۱۱۳/۱ أصول البزدوی 
(۳۰۲/۲. ۰۳۰۸ ميزان الأصول (ص .)4١5‏ التوضيح على التنقيح (؟/ 
۸ التحرير مع التيسير (۰۱۹/۳ ۰)۲۰ مسلم الثبوت مع فواتح الرحموت 
۰٩۷ ۰۹۱/۲(‏ الإحكام للآمدى (١/١54)ءالموافقات‏ (٤/۳)ء‏ المرأة 
على الرقاة مع حاشية الازسمیری (۰)۱۹۱/۲ شرح الکوکب النیر 


قسم التحقيق سس سس ب 3 ۸ ۵ 
اعلم"" ان السنة تشاکل الکتاب من حيث إن الأقسام الذکورة فى الکتاب 
ترد فيهاء الا آنها تفارقه بوجوه الاتصال, لأن الکتاب يتصل بوجه واحد. و هو 
التواتر. و السنة تعصل بالاحاد, و أنه کشیر شیر" و يتصل بالشهرة, و أنه 
بالنسبة إلى الأولى قلیل, و یتصل بالتواتر. و أنه معدود محصور. 
الارسال الاطلاق؛ " فالرسل: (ما) “ لیس فيه اسناد بأن أطلق الرواية 
فقال: قال رصول الله (صلی الله عليه و سلم) .۲۲ و هو أربعة آنواع. 


۳۳( الإبهاج على المنهاج (۲۹۳/۲) , الاحكا م لابن حزم (۱ ۱۱۷۳۸ » التبیین 
)0۸۰/1( التحقيق لوحة (70١/ب)‏ فور او على التار (۰۱۳/۲ جمع 

۱۱ ف ا 

۳ عنی جید. حسن. آنظر لسان العرب مادة (شور) /4۳۵). 

۳ آنظر: لسان العرب (۳/ ۱۱۶۵). 

۳ ساقطة من الأصل. 

" ساقطة من الأصل. 

۳ و بعبارة آخری: الرسل فى اصطلاح الحدئین: أن يترك التابعی الواسطة التی 
ا : قال رسول الله عليه السلام. کذا كما 
و غير 
فإن ترك الراوى واسطة بين الروايتين مغل أن يقول من لم يعاصر أبا هريرة: 
هذا إذا كان المتروك .واسطة واحدة. إن کان أكثر من واحدة فهوالمسمى 
ی ردو و ام إرسالا عند الفقهاء و الأصوليين. 
لحمد بن إسماعيل الأمر الحسنى المتعانى. تن محمد معبى دين عي 
لابن کثر بهامشه شرحه السمی الباعث الحثيث لأحمد محمد شاکر ار 
ط/مصر. ۵ھ (ص ۳ معرفة علوم الحديث» للحاکم النیسابوری. نشر 


ET E‏ و دائرة العارف مات 3 آباد, ۷ھ 


۰ و 


شرح النتخب 


الأول''': ما آرسله الصحابى» و هو مقبول بالاجماع» لأن من الصحابة 
رضى الله عنهم من قلت صحبته فإذا أطلق الرواية فقال: قال رسول الله صلى الله 
عليه و سلم يقبل منه مع احتمال الارسال. لأن من ثبتت صحبته لم يحمل حديثه 
الا على سماعه بنفسه"". 

و الثشانی: ما أرسله القرن الشانی/و الثالث» و هو حجة عندنا )]/١9(‏ 
خلافا للشافعی رحمه الل" ° 


(ص ۰)۲۱ شرح الکوکب الثیر (۵۷۹/۲). 


(£) 


(الأول) ساقطة من ب. د. 

أنظر: الاحكام للآمدى (۰)۱۳۷/۲ المستصفى (١/119١).؛‏ شرح الاسنوى على 
المنهاج (۳۵۷/۲). جمع الجوامع :)١19/17(‏ شرح العضد على مختصر ابن 
الحاجب (۷/۲). مسلم الثبوت (۰)۱۷۶/۲ أصول البزدوی مع كشف الأسرار 
(۲/۳). اللمع (ص ۶ ۰)۷ التحرير مع التيسير (۰)۱۰۲/۳ روضة الناظر و 
نزهة الخاطر عليه (۳۲۳/۱). السودة (ص ,.)١15١‏ شرح تنقيح الفصول 
(ص 9/ا"). المعتمد (۰)۱۲۸/۲ إرشاد الفحول (ص 54). أصول السرخسى 
»)350/1١(‏ الكفاية (ص ۰)۳۸۶ شرح الكوكب المنير (0757/1)؛ توضيح 
الأفكار (۰)۲۷۸/۱ التحقيق لوحة (١١١/)ء‏ التبيين (۵۸۰/۱), الوافى. 
لوحة .)1/٩٩(‏ 

و ذهب إليه ‏ أى إلى مذهب الشافعی - أحمد فى أحد قولیه. و أهل الظاهر. 
و جمهور الأئمة من حفاظ الحديث و نقاد الأثرء و القاضى أبو بكر الباقلائى» و 
أبو زرعة الرازی, و أبو حاتم. و ابنه عبد الرحمن, و يحيى بن سعيد القطان, و 
اختاره الإمام الرازى و أتباعه و الغزالى فى المستصفى. 

أنظر الإبهاج على المنهاج (۳۲۱/۲) و ما بعدهاء و الاحكام للآمندى 
(؟/1,78). التبصرة (ص .)۳۲١‏ المنخول (ص 377). المستصفى 
.)۱۰۷/١(‏ الرسالة للشافعى بتحقيق أحمد محمد شاکر. 9.١اه‏ 
(ص 4596).: التحقيق لوحة (5١/أ ‏ ب) التبيين ٠ .)080/١(‏ 

(رحمه الله) ساقطة من ج. 


و الثالث: ما أرسله العدل فى كل عصرء و هو مختلف بين آصحاینا رحمهم 


°۹۱ 


الله, "۲ فقال آبو الحسن الكرخى: يقبل إرسال كل عدل. 

و قال E‏ ا 51 ۳ 

و الرابع: ما أرسل من وجه و أسند من وجهء و هو حجة بالإجماء!*'. 

قوله (و استبان له الاسناد) أى لما صح و استبان طوى الأمر و أرسل!" 
فقال: قال رسول الله صلى الله عليه و سلم. 

قوله (ليحمله''' ما تحمل عنه) أى ليحمل الراوی الثانى على المروى عنه ما 
تحمل عنه بأن أسنده لتكون العهدة على راويه؛ لا عليه. 


01۱ 


(رحمهم الله) ساقطة من لب ج» د. 


هو عیسی بن آبان بن صدقة القاضی أبو موسی, تفقه على محمد بن الحسن. و 
يقول هلال بن یحیی: ما فى الاسلام قاض أفقه من عیسی, و له کتاب الحج» و 
تفقه عليه آبو خازم القاضی عبد الحميد أستاذ الطحاوی. و مات بالبصرة فى 
الحرم سنة ۲۲۱ه. 

آنظر: الفوائد البهية (ص ۱۵۱), الجواهر المضيئة (۶۰۱/۱) تاريخ بغداد 
۰۱۱۵۷/۱۱۱ فهرست ابن الندیم (ص 584 ). الفتح البین (۱۶۰/۱). 
آنظر: أصول البزدوی مع کشف الأسرار (۰۲/۳ ۰)۷ أصول السرخسی 
(۳۱۳/۱) التبیین 4۵۸۱/۱۱ الوافی» لوحة (٩۹/ب).‏ 

و قد ذكر فخر الاسلام و السرخسی و الخبازى و غیره اخلاف فى هذا القسم. و 
قال عبد العزیز البخاری بأن هذا القسم حجة عند العامة سواء آسند هذا الرسل 
أو غیره. لأن الرسل ساکت عن حال الراوىءو السند ناطق بهاء و الساکت لا 
یعارض الناطق. 

و قال صاحب الوافی و صاحب التبیین بالاجماع كما قال الشارح. 

أنظر: أصول البزدوی مع کشف الأسرار (۰)۷/۳ آصول السرخسی (۰)۳۹۶/۱ 
الغنی فى أصول الفقه (ص ۰4۱٩۱‏ التحقیق, لوحة ۱۳۸۱/)» الوافی لوحة 
(۹۹/ب). التبیین (۵۸۱/۱). 

فى د: واسل. 

فى الأصل: لیحمل - بسقوط الهاء فى آخرها - . 


۴( شح اللتخب 

قوله (لکن هذا ضرب مزية ثبت بالاجتهاد) و هذا جواب اشکال, و هو أن 
يقال: لما كان فوق المسند من الآحاد ينبغى أن يجوز النسخ به أى الزيادة كما جاز 
الم ۱۳ 

قوله (لا أقبل'' الا مراسيل سعيد بن السیب) '“ يرجع إلى القرن الثانى و 
الثالث و من دون هژلاء, لأن مراسيل الصحابة مجمع علیها. و اما قيل مراسيل 
سعيدبنالمسيبء!'' لأنه مسند من وجه و مرسل من وجه» یترجح ‏ " جانب 
الاسناد. لأن الأول ناطق و الثانى ساکت. والساكت لا يعارض الناطق. 

احتج الشافعی رحمه الله فى رد المرسل بأن جهالة الراوى فى الوصف قنع 
صحة الرواية» فجهالته فى الوصف و الأصل أولى أن تمنع. 


ف ا ار المكتهوو: 

ف فقال فى جوابه: : هذه الزية للمرسل انما ثبتت بالاجتهاد و الرأى. و النسخ لا 
يجوز بالرأى فلم یجز النسخ به لهذا العنی. ا آنظر .)884/1١(‏ 

" القائل هو الشافعى رحمه الله. أنظر المتن (ص ۵۸۸). و كذا فى المنخول 
(ص ۲۷۲). و الاحكام للآمدى (۱۷۸/۲). 


(£) 


هو سعيد بن المسيب بن حزن بفتح و سکون - بن أبى وهب الخزومی القرشی 
أو قتعم سهد ال هتن و أحن الفا الج الب جن ين المد 
الفقه و الزهد و الورع كان مولده سنة ۱۳ه. و توفی فى سنة ٤۹ه‏ بالدينة 
النورة. و قيل غير ذلك. 

أنظر: طبقات ابن سعد (۰)۸۸/۵ وفيات الأعيان ات ا 
(۱۰۲/۱). تهذیب التهذيب (۰)۸/۶ العارف (ص .)۱٩۳‏ 


"' (يرجع إلى القرن الشانی و الشالث و من دون هژلاء, لأن مراسیل الصحابی 

مجمع علیها. و انما قیل مراسیل سعید بن | لمسيب) ساقطة من بء د. 

فى ب.2 ج: فیترجح» و فى د: فیرجح. 

۷ أنظر: المنخول (ص ۲۷۳). التبصرة (ص .)۳۲١‏ الرسالة (ص )٤١١‏ و ما 
بعدها جمع الجوامع (9/1١1١):؛‏ إرشاد الفحول (ص 50), مسلم الثبوت مع 
فوا تح الرحموت (۰)۱۷/۲ شرح تنقیح الفصول (ص ۸۰ شرح الک رکب 
07 مختصرابن الحاجب مع شرح العضد عليه (؟/غ7). 


التحرير مع التيسير (۰)۱۰۲/۳ كشف الأسرار على البزدوى (۰)۲/۳ توضيح 
الأفكار (۰)۲۸۸/۱ تدريب الراوى (۱۹۸/۲). 


و لو و سس 

و المسند أقسام: 

التواتر: و هو ما يرويه قوم لا يحصى عددهم» و لا يتوهم تواطؤهم على الكذب 
لکثرتهم و عدالتهم و تباين أماكنهم و يدوم هذا الحد إلى أن يتصل برسول الله صلى 
الله عليه و سلم» و ذلك مثل نقل القرأن و الصلوات امس و أعداد الركعات و 
مقادير الزكاة و ما آشبه ذلك» و أنه يوجب علم اليقين بمنزلة العيان علما ضروريا. 

و الشهور: و هو ما كان من الأحاد فى الاصل ثم انتشر فصار ينقله قوم لا يتوهم 
تواطؤهم على الكذب» و هم القرن الثانى و من بعدهم» و أولئك قوم ثقات أفمة لا 
يتهمون» فصار بشهادتهم و تصديقهم عنزلة المتواتر حتى قال الجصاص: أنه أحد 
قسمی التواتر. و قال عیسی بن آبان: يضلل جاحده و لا يكفر» و هو الصحيح عندنا؛ 
لأن الشهور بشهادة السلف صار حجة للعمل به بمنزلة المتواتر» فصحت الزيادة به 
على كتاب الله» و هو نسخ عندناء و ذلك مثل زيادة الرجم و السح على الخفين؛ و 
التتابح فى صيام كفارة اليمين» لكنه لما كان من الأحاد فى الأصل ثبت به شبهة سقط 


بها علم اليقين. . 
قوله (ویدوم هذا ال حد) أىيكون آوله كآخره. و آخرهكأولهو أوسطه 
کط رف (۱) ۱ ۱ 


۳ اعلم أن العلماء اتفقوا على أن من شروط التواتر: تکثر الخبرین تقنع صدور 
الکذب منهم على سبیل الاتفاق» و على سبيل المواضعة» و هو معنى قول 
الصنف (لا يتوهم تواطؤهم) أى توافقهم على الکذب. و أن یکونا عالین با 
آخبروا علما يستند إلى الحس, لا إلى غیره. کدلیل العقل مثلاء فان أهل 
بغداد لو آخبروا عن حدث العالم لا يحصل لنا العلم بخبرهم. و أن يكون ‏ 
الخبرون فى الطرفین و الوسط مستوین فى هذه الشروط. آعنی فى الكثرة و 
الاستناد و إليه آشار الصنف بقوله (و يدوم هذا الحد). 

و اختلفوا فى آقل عدد یحصل معه العلم. فقیل: هو خمسة, و قیل اثنا عشر. 
و قیل: آربعون, و قیل: سبعون, و الصحیح أنه غير منحصر فى عدد 
مخصوص, و ضابطه: ما حصل العلم عنده. فبحصول العلم الشروری یستدل 


6 لل ج ا یراع 
قوله (و انه یوجب علم الیقین بمنزلة العیان علما ضروریا) هذا احتراز عن 
قول أصحاب الشافعی (رحمه الله) ۰" فانهم یقولون: العلم الثابت به علم یقین. 
لکنه مکتسب بنزلة ما يثبت من العلم بالنبوة عند المعجزة, فان ذلك مکتسب. 
و لکنا نقول: لو كان ذلك لکان""" یختص به من () ۲۱ يكون من أهله و 
ليس کذلك؛ و کل واحد منا فى صفره یعلم أياه و أمه بالخبر كما یعلمه (۱۳۹/ب) 


على أن العدد الذی هو کامل عند الله تعالی قد توافقوا على الأخبارء لا انا 
نستدل بكمال العدد على حصول العلم و قد أشار المصنف بقوله (ما يرويه قوم 
لا يحصى عددهم) إلى اشتراط خروج عدد الخبرین عن حد الاحصاء و الحصر. 
وقد ذهب إليه قوم. و ذهب الجمهور إلى أنه ليس بشرط. 
و آشار بقولهم (و عدالتهم) إلى اشتراط الاسلام و العدالة كما قاله قوم. لأن 
الإسلام و العدالة ضابطا الصدق. و عند العامة ليس بشرط للقطع. 
كما أشار بقوله (و تباين أماكنهم) إلى اشتراط اختلاف بلدانهم و آوطانهم. و 
هو مختار البعض. و عند الجمهور لا يشترط ذلك لحصول العلم باخبار متوطنى 
بقعة واحدة أو بلدة واحدة. كذا فى كشف الأسرار على البزدوی (۲/ .5", 
0١‏ المسودة (ص 774), جمع الجوامع مع حاشية البنانى (ص 95), شرح 
الورقات (ص ١17‏ ), المعتمد (۵۱۳/۲). غاية الوصول (ص 5). شرح 
الکوکب النیر (؟74/1"), مختصر الطوفى (ص ۵۱). الإحكام لابن حزم 
(۰۱۱۱/۱ ۱۱۷ الاحکام للآمدی (۰)۲۰/۲ و ما بعدها شرح تنقيح الفصول 
(ص ۰0۳۶٩‏ مسلم الثبوت (۰)۱۱۰/۲ إرشاد الفحول (ص 45)؛ التحرير مع 
التيسير (۰)۳۰/۳ أصول السرخسی (۲۸۲/۱). اللمع (ص ۰)۷۱ ميزان 
الأصول (ص ۰:۲۲ 2717 ). البرهان لإمام الحرمين (۵۸۳/۱). 

۲ ساقطة من الأصل» ب. د. 

'' (لکان) ساقطة من ج. 

۳ (ان) زيادة من الأصل. 


تیم اج میتی یمهس سس یعس تلا از 
8 ا 

و لا یقال: لو كان ضروريا لا اختلفوا فيه. 

وقد قال بعض الناس أنه لا يفيد العلم» لأن مطلق الاختلاف لا بقدح فى 
الضروریات کالاختلاف فى الحواس. 

نان قیل: آلیس أن الجوس"" و التصاری و الیهود تواتروا على أشياء 


۳ ذهب الجمهور إلى أن العلم الحاصل بالتواتر ضروری. 
و قال بعضهم: إنه نظری. و هو مذهب آیی ا لخطاب» والکعبی. وأبى الحسين البصری. و 
أبى بكر الدقاق. و البلخی - و قیل: الثلجی - من العتزلة. 
و ذهب إليه الغزالی فى المنخول. و إمام الحرمين كما قال ابن السبکی فى الابهاج. 
و هناك مذهب آخر. وهو مذهب الواقفية. و إليه ذهب الآمدى فى الإحكام و الرتضی من 
الشيعة كما فى المنهاج للبيضاوى. 
و قال السمنية- وهم من عبدة الأصنام ‏ و البراهمة و هم من منكرى الرسالة بأنه لا 
يفيد العلم. 
و قال جماعة بأنه يفيد علم طمأنينة, لا يقين» و سيذكره الشارح أثناء ذكر حكم أحد 
نوعی التواتر بعد قلیل. ۱ 
ثم أن الطوفی قال فى مختصره: و الخلاف بين القائلین بشبوت العلم الضروری و القائلین 
بشبوت العلم النظری لفظی. إذ مراد الأول بالضروری: ما اضطر العقل إلى تصديقه.و 
الثانی: البدیهی الکافی فى حصول الجزم به تصور طرفيه» و الضروری ینقسم الیهما 
فدعوی كل دعوی الاخر. و الجزم حاصل على قولین. 
أنظر: التبصرة (ص ۰/۲۹۳ شرح الک وکب النیر (۰)۳۲۹/۲ المنخول (ص ۰)۲۳۷ 
مختصر الطوفى (ص ۰/۵۰ الستصفی (۰)۱۳۲/۱ منهاج العقول مع الاسنوی 
(۰۲۱۱/۲ ۰/۲۱۷ مسلم الثبوت مع فواتح الرحموت (۰)۱۱۳/۲ شرح تنقیح الفصول 
(ص ۰۳۶٩‏ ۳۵۰)» إرشاد الفحول (ص ۰۶۱ 4۷). الاحکام للآمدی (۰)۲۷/۲ العتمد 
(۵۵۲/۲). جمع الجوامع (۰)۱۵۲/۲ التحریر مع التیسیر (۰)۳۲/۲ السودة 
(ص ۲۳۳). البرهان لامام الحرمين (۰)۵۷۹/۱ کشف الأسرار على النار (۰)۱۱/۲ 
میزان الأصول (ص ۰۶۲۳ 4۲۶). 

۳ (الجوس) ساقطة من ج. 


ه 


باطلة من کون السیح و عزير ابنى''' الله و غير ذلك» مع هذا ''' لا يوجب العلم؟ 

قلنا: ان مرجع ذلك كله إلى الآحاد. 

و أما قولهم: ان خبر الواحد لا يوجب العلم. و ما لا يوجب العلم إذا انضم با 
لا يوجب العلم لا يوجب العلم. فذلك باطل كما فى قوى الحبل. '"' 

قوله (انه آحد قسمی المتواتر)“ يعنى أن المتواتر نوعان: كامل و هو ما 
ذكرناء و قاصر. و هو أن یکون متواتر الفرع آحاد الاصل. و الاول: یوجب علم 
الیقین. و اليقين''' من "يقن الاء فى احوض" اذا استقر (فيه)''' آی یوجب علما 
لا اضطراب للقلب فى ثبوته. و اللانی: يوجب علم طمأنينة على الذهب 
الختار "۳ . و الطمأنينة ما" لا یحتمل أن یتخلله شك أو یعتریه وهم. 


فی الاأصل. جه د: اپن. 


فی ب: مع ذلك. 

و قد فسر الشارح قوله (کما فى قوی الحبل) فى شرحه على النار بقوله: و قد 
یحدث عند الاجتماع ما لا یکون عند الانفراد. انظر کشف الاسرار على النار 
(۱۱/۲). 

أى الشهور أحد قسمی التواتر. قاله أبو بكر الجصاص و من تبعه من أصحاب 
الحنفية, و ذهبوا إلى أنه مشل التواتر. فیشبت به علم الیقین. لکن بطریق 
الاستدلال» لا بطریق الضرورة» کذا فى التحيق لوحة (۰ع۱/+ب). و انظر 
آیضا التن (ص ۷۱۱). 

(و الیقین) ساقطة من ب. د. 

کذا قال الجرجانى فى التعریفات. أنظر (ص ۲۵۹). و (فیه) ساقطة من جمیع 
النسخ» و قد زدته من التعریفات لتقییم النص. 

و به قال عیسی بن آبان من الحنفية, و هو اختیار آبی زید الدبوسی و عامة 
التأخرین و قالوا: انه أى ابر الشهور - دون التواتر فوق الخبر الواحد. حتی 
جازت الزيادة به على کتاب الله تعالی التی هی تعدل النسخ - عندهم - و ان 
لم یجز النسخ به مطلقا. 

أنظر: التقویم لوحة (۱۱۷/ب). التحقیق لوحة (۱۰/ب). 

(لا) ساقطة من ج. 


قسم التحييق سسس ۵۹ 

و عند أبى بكر الرازی رحمه الله أن''' خبر الشهور یوجب علم الیقین, لأنه 

يصح النسخ به. و لیس كذلك. فانه لا كان من الاحاد فى الأصل تثبت به شبهةء و 
5 یقین مع الشیهة!". 

قوله (فصحت الزيادة على كتاب الله تعالی. "" و هو نسخ عندنا) ۳۲" اعلم 
أن الزيادة بیان من وجه" لما أن البيان ما يظهر به ابتداء وجوده. " الرقبة' فى 
قوله تعالی: "فتحرير رقبة"''' مبهمة, تحمل" الكافرة و المؤمنةء فبینت"" بقوله 
5 

و کذلك قوله (تعالی) (۱۱: "فصيام ثلاثة ئة أيا N a‏ 
التتابع و التفرق فبین بقوله: "متتایعات" یقرره أن النسخ ابطال و تبدیل 


سد 


" (رحمه الله. آن) ساقطة من جيمع النسخ إلا الأصل. 

" قال أب و اليسر رحمه الله: و حاصل الاختلاف راجع إلى الاکفار. فعند الفريق 
الأول من أصحابنا: يكفر جاحد الخبر الشهور. و عند الفريق الثانى: لا يكفر. و 
نص شمس الأئمة على أن جاحده لا يكفر بالاتفاق و أشير إليه فى ميزان 
الأصول. و على هذا يظهر أثر الاختلاف فى الإحكام. 
أنظر: ميزان الأصول (ص ۶۳۰). التحقيق لوحة (۱۰۱/ب). 

۳ (تعالى) ساقطة من ب. 

“ قول المصنف (عندنا) احتراز عن قول الشافعى و أصحاب الحديث» فان الزيادة 

بیان محض عندهم. كذا فى التحقيق أنظر لوحة .)1/١4١(‏ 

(من وجه) ساقطة من ب. ج. 

۳ سورة المجادلة (۳). 

"' فى ب» جء د: تحتمل. 

)۸( فى الأصل: فبين. 

ا ساقطة من الأصل, لب » 3. 

۳ سورة المائدة (۸۹). 

۳ فى الأصل» ج: مبهمة. 

۳ فى ب» جء د: أستبدلت (مع احتمال) ب(یحتمل). 


دسم 


2 ۸ 


ل مه ۱ 
ا 


شرح المنتخب 


انتسهاء اک الأول شرعاء'' و بالزيادة لا يبطل و لا يتبدل'' و لا 


ينتهى. هذا بيان أنها بيان. 

و أما بیان أنها نسخ!" فهو أن المطلق متى صار مقيدا صار شيئا آخرء 
لأنهما ضدان/لا يجتمعان. فالطلق هو التعرض للذات لا غير" (.4١/أ)‏ و 
المقيد هو" " التعرض للذات و الصفة. فاذا صار المطلق مقيدا فقد تبدل الأول و 
انتهى. ألا ترى أن الجلد ل" كان كل الحد. و بزيادة التغريب ‏ يصير بعضه. و 
بعض الشىء لا يكون ذلك الشىء. فثبت أن الزيادة مشتملة على هاتين 
الصفتین, والحكم فى مثل هذا" الشىء إذا تجاذب له طرفان أن يوفر على 
شبهين حظهما فنقول: (و لو كانت الزيادة بيانا محضا لجازت بالمتواتر و المشهور 


(۹) 


آنظر لسان العرب /٩(‏ ۰)46۰۷ مختار الصحاح (ص *1۵). 


آنظر معنی النسخ شرعا: أصول البزدوی مع کشف الأسرار (۰)۱۵۵/۳ أصول 
السرخسی (۰)۵۳/۲ مختصر ابن الحاجب مع شرح العضد عليه (۲/ ۰۱۸۵ 
السودة (ص ۱۹۵). الحصول للرازی (۰)۶۲۳/۳/۱ مسلم الثبوت (۰)۵۲/۲ 
العتمد (۰)۳۹۱/۳/۱ ارشاد الفحول (ص ۰)۱۸ شرح الکوکب النیر 
(۰)۵۲۹/۳ جمع الجوامع مع حاشية البنانی عليه (۷۹/۲). 

فى الأصل: لا تبطیل و لا تبدیل. 

فى بء د: النسخ. ۱ 

فى ب» د: استبدلت (لا غير) ب(دون الصفات). 

(هو) ساقطة من ج. 

(لا) ساقطة من ج. 

فيه إشارة إلى حدیث آخرجه البخاری عن زيد بن خالد الجهنى أنه قال: سمعت 
النبى صلى الله عليه و سلم يأمر فيمن زنى و لم يحصن جلد مائة و تغريب 
عام. 

آنظر صحيح البخاری. كتاب المحاربين» باب "البكران يجلدان و ینفیان" 
(5.//5؟). نصب الراية (۳۳۰/۳). 

(مثل هذا) ساقطة من جه د. 


ا ا ا ا 
و الآحاد)''' لو كانت الزيادة نسخا محضا لم يجز الا بالنوع الأول. فجوزناها 
بالشهور دون الآحاد عملا بالشبهین. ۲ 

والمراد من قوله (و هو نسخ) أى أنه نسخ فيه معنى البيان» و لم يرد 0 
أنه نسخ محض. و ما یژديك"*" على الفرقان بين التقييد الذی هو نسخ من وجه و 
بين النسخ من كل وجه أن التقييد یجتمع مع الأول و النسخ لا. و كذا التقييد قد 
يكون مقارناء و النسخ لاء و كذا التقييد وصف الأول" و النسخ لا. 

قوله (و ذلك مثل زيادة الرجم) الرجم زيد على الجلد بقوله "" عليه السلا: 
"الشيخ و الشيخة إذا زنيا فارجموهما ألبتة نكالا من الله.""" 


۳" ساقطة من الأصل. 

۳ أنظر: التبيين (۵۹۱/۱). التحقيق لوحة (١4١أ/ ‏ ب). 

5 (به) ساقطة من ب. جا د. 

فى ب» جه د: یژذنك. 

۳" فى ب: وصفا لأول. 

۳ فى ج: لقوله. 

- هذا ليس بقوله عليه السلام بل هو آية قرآنية نسخت تلاوتها و بقى حكمها. و 
قد أخرج أحمد و الطبرانى فى الكبير من حديث أبى أمامة ابن سهل عن خالته 
العجماء أن فيما أنزل الله من القرآن: الشيخ و الشيخة إذا زنيا فارجموهما 
ألبتة بما قضيا من اللذة. 
و أخرجه ابن حبان فى صحيحه من حديث أبى بن كعب بلفظ "كانت سورة 
الأحزاب توازى سورة البقرة و كان فيها آية الرجم الشيخ و الشيخة..." و أخرج 
احاکم و البيهقى عن أبى بن كعب نحوه كما آخرجه الحاكم من حديث أبى 
أمامة بن سهل بن حنيف عن خالته؛ و أخرج نحوه الستة الا النسائى عن عمر 
رضى الله عنه. 
أنظر: صحيح مسلم» كتاب الحدودء باب حد الزنا )١51١/1١١(‏ (مع شرج 
النووی). الستدرك (۰)۳۵۹/۶ سنن البيهقى (۰)۲۱۱/۸ نصب الراية 
(۰)۳۱۸/۳ تفسير القرطبى (۰)۱۱۳/۱۶ نيل الأوطار (۲۵۵/۷). 


سح و و یی ینت جح یر نان 

و التتابع فى صیام کفارة اليمين ثبت بقرا ء: این مسعود (رضی الله 
عنه) ۲۲: "فصیا فصیام ثلاثة آیام متتابعات" "۲" و قراءته مشهورة " فتجوز الزيادة به 
كما لو کان ۳ رواه و هو مشهور. 

قوله (لکنه لما كان من الآحاد فى الأصل) جواب اشکال. و هو أن يقال أنه 
لا كان بمنزلة التواتر فصحت الزيادة به على كتاب الله تعالى مع انها نسخ 
فينبغى أن يكون موجبا علم اليقين كالمتواترء فقال: لکونه "" من الآحاد فى 
الأصل يورث الشبهة فسقط اليقين» الكتاب أقوى من اخبر, فنعرض ابر عليه 
حتى إذا لم يرده الكتاب''' كان مقبولا و ذلك لأن الكتاب ثابت بيقين"'. 


۳ ساقطة من الأصل. 

۳ أنظر (ص ۲۲) الهامش .)٤(‏ 

فى الأصل: مشهور - بسقوط تا اا 

9 فى الأصل. جه د: کونه. 

(الكتاب) ساقطة من ج. 

۲ أنظر: التحقيقء لوحة (۱ع۱/ب). التبيين ۰)۵٩۹۳/۱(‏ كشف الأسرار على 
المنار (۰۱۳۲/۲ ۱۳). 


قت المح ل سس س 

و خبر الواحد و هو الذی يرويه الواحد أو الاثنان فصاعدا بعد أن یکون دون 
الشهور و افتواتر. 

و حکمه: إذا ورد غير مخالف للکتاب و السنة الشهورة فى حادثة لاتعم بها 
البلوى» و لم یظهر من الصحابة رضی الله عنهم الاختلاف فیها و ترك احاجة به أنه 
يوجب العمل بشروط تراعی فى اخبرء و هی آربعة: الإسلام» و العدالة و العقل 
الکامل و الضبط, فلا يوجب العمل خبر الکافر, و الفاسق» و الصبی و العتوه؛ و 
الذی اشتدت غفلته خلقة أو مسامحة أو مجازفة. 

و الستور کالفاسق, لا یکون خبره حجة فى باب الحديث ما لم یظهر عدالته الا 
فى الصدر الأول على ما نبین. و روی الحسن رحمه الله عن آبی حنيفة أنه مثل العدل 
فيما یخبر عن نجاسة الاء» و ذکر فى کتاب الاستحسان أنه مثل الفاسق فيه» و هو 
الصحیح. 

و قال محمد فى الفاسق: یخبر بنجاسة الاء أنه يحكم السامع رأيه» فان وقع فى 
قلبه أنه صادق تيمم من غير إراقة الماءء فان آراق فهو أحوط للتیمم. 

وفى خبر الكافرو الصبى و المعتوه إذا وقع فى قلب السامع صدقهم بنجاسة الماء 
يتوضاً» و لا يتيمم» فان أراق الماء ثم تيمم فهو أفضل. 

وفى المعاملات التى تنفك عن معنى الإلزام كما فى الوكالات والمضاربات و 
الاذن فى التجارات يعتبر خبر كل مميز لعموم الضرورة الداعية إلى سقوط سائر 
الشرائط. فان الإنسان قل ما يجد المستجمع لتلك الشرائط يبعثه إلى وكيله أو غلامه» 
و لا دلیل مع السامع يعمل به سوى هذا ابر و لأن اعتبار هذه الشروط لتترجح جهة 
الصدق فى ابر فيص لح أن يكون ملزما و ذلك فيما يتعلق به اللزوم» فشرطنا فى أمور 
الدين دون ما لا يتعلق به اللزوم من المعاملات. 

و اما اعتبر خبر الفاسق فى حل الطعام و حرمته» و طهارة الماء و نجاسته إذا تأيد 
بأكبر الرأى» لأن ذلك أمر خاص لا يستقيم تلقيه من جهة العدول» فوجب التحرى 
فى خبره للضرورة و كونه مع الفسق أهلا للشهادة و انتفاء التهمة حيث يلزمه بخبر ما 
يلزم غيره إلا أن هذه الضرورة غير لازمة لأن العمل بالأصل ممكن» و هو أن الماء طهور 
فى الأصل فلم يجعل الفسق هدراء و لا ضرورة فى المصير إلى روايته فى أمور الدين 


1.۲ 


آما صاحب الهوی فالمذهب اختار أنه لا تقبل رواية من انتحل الهوی و دعا 
الناس إليه» لن المحاجة و الدعوة إلى الهوی سبب داع إلى التقول» فلا يؤتمن على 
حدیث رسول الله صلی الله علیه و سلم. 


(و خبر الواحد) ۱ فیه/شبهة. فلا یترك ال ما فیه شبهة (۱۶۰/ب) 


و کذا ب 


بعتب العرض علی السنة الشهررة أا آقوی من خبر الواحد. مثاله ما روی 


فد السلام قال: "من مس ذکره فلیتوضاآً."" " قال علماژنا رحمهم الله: إنه 


۱1 


خبر الواحد: كل خبر يرويه الواحد. أى الخبر الواحد أو الائنان لا عبرة للعدد 


فيه بعد أن یکون دون الشهور و التواتر. و قال الجمهور: لا واسطة بين التواتر 
و الاحاد. ۱ 

ثم قال أحمد بن حنبل رحمه الله بأن خبر الواحد يفيد بنفسه العلم و حکاه ابن 
حزم فى كتاب الإحكام عن داود الظاهری» و الحسين بن على الکرابیسی. و 
الحارس المحاسبى» قال: و به نقول, و حكاه ابن خواز منداد عن مالك بن أنس, 
و اختاره. و أطال فى تقربره. و نقل أبو إسحاق الشيرازى فى التبصرة عن بعض ‏ 
أهل الحديث أن منها ما يوجب العلم كحديث مالك عن نافع عن ابن عمر و ما 
آشبهه. و حكى صاحب المصادر عن أبى بكر القفال أنه يوجب العلم الظاهر. 
أنظر: التبصرة (ص ۲۹۸). الاحکام لابن حزم (۰)۱۳۲/۱ شرح الكوكب المنير 
(؟/هع") و ما بعدها. جمع الجوامع مع حاشية البنانی (۰)۱۳۰/۲ أصول 
السرخسی (۰)۲۹۲/۱ أصول البزدوی مع کشف الأسرار ۰۳۷۰/۲۱ ۰۳۷۱ 
مسلم الشبوت مع فواتح ا ی شون 


السودة (ص ۰۲۰ )۰ مختصر الطوفی (ص ۵۳). الستصفی 
(۱/ ۰/۱۶۵ مختصر ابن الحاجب مع شرح العضد (۰)۵۱/۲ ارشاد 
الفحول (ص .)٤۸‏ 
فى الأصل: التعین. 


آخرجه الترمذى فى كتاب الطهارة. باب من مس الذكر (۱۲۱/۱). 
و أبو داود فى كتاب الطهارة. باب الوضوء من مس الذكر .)٤١/١(‏ 
و النسائى فى كتاب الطهارة. باب الوضوء من مس الذكر (۸۶/۱) و لفظه 


ینم ا تست ےھ ی د ی ی ج یو ج سس قیمع[ :۱ 
يخالف الكتابء''' لأن الله تعالى مدح التطهرین بالاستنجاء بالماء فقال: "فيه 
رجال يحبون أن يتطهرو|"!"ا بعكم یمس ذكرا, 1 محالة ر هو كالبو ل عند 
من جعله حدثاء و الإنسان لا يستحق المدح بالحدث. ° 
و كذلك حديث المصراة يخالف الكتاب على ما نبين إن شاء الله تعالی. * 
و روی أنه عليه السلام قضى بشاهد و يمين,''' و هذا يخالف المشهور فرده 
علماؤنا (رحمهم الله). " بيانه: أن قوله عليه السلام: "البينة على المدعى» و 


"إذا مس أحدكم ذكره فليتوضاً." و الدارمی. فى كتاب الطهارة. باب الوضوء 
من مس الذكر (۱۸۶/۱). 
و أحمد فى مسنده. عن بسرة بنت صفوان .)4١1//5(‏ 
و ابن ماجه. فى كتاب الطهارة؛ باب الوضوء من مس الذكر» عن جابر رضى 
الله عنه .)9١/1١(‏ 
والحاكم (۰)۱۳۸/۱ البيهقى ۰)۱۲۸/۱۱ نصب الراية (۵۶/۱). 
۳" فى د: مخالف للكتاب. 
۳ سورة التوبة (۱۰۸). 
۳ فى الأصل: محال. 
©) کذا قال فىالتبيين. أنظر ۰۵۹9/۱۱ 055).,الوافى لوحة (*١٠/ب),‏ 
المغنى فى أصول الفقه (ص ۱۹۷). 
" أنظر (ص 1518). 
أخرج مسلم فى صحيحه عن ابن عباس رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله 
عليه و سلم قضى بيمين و شاهد. انظر كتاب الاقضية, باب القضاء باليمين و 
الشاهد (۱۳۳۷/۳). 
و أبو داود» فى كتاب الأقضية» باب القضاء باليمين و الشاهد (8/1."). و 
الترمذی. فى كتاب الاحکام. باب ما جاء فى اليمين مع الشاهد )5١95/5(‏ و 
ابن ماجه. فى كتاب الاحکام» باب القضاء بالشاهد و اليمين (۷۹۳/۲). و 
أحمد فى مسنده ,)"١86/1١(‏ ۳۰۵/۳۱). 
نصب الراية ۰۹۱/۱ لاق 38). 
۲ ساقطة من الأصل. 


٩‏ سس سس شرح تخب 
اليمين على من أنکر""" یقتضی أن یکون جمیع الأيمان فى جانب الدعی علیه. 
لأنها محلی "" بالالف و اللام» و انه لاستغراق الجنسء و هذا ابر يدل على أن 


بعض الأيمان فى جانب الدعی. ۲" 


و کذا اشبر |ذا خفی, و احادلثة ما تعم به البلوی. كان ذلك“ 
دلآلةزيافعه. لأنشهر:الحاوقة تاه سر شهرةنا يقبت حي ۳۱ 
الاد يدا" تادا لم یشتهر حسب اشتهار احادشة دل علی آنه غیر 
متصل به عليه السلام. و ذلك قل خاب ی نا ةا 


''' أخرجه البيهقى فى سننه عن ابن عباس رضى الله عنه قال: قال رسول الله 
صلى الله عليه و سلم: لو يعطى الناس بدعواهم لادعى رجال أموال قوم و 
دمائهم» لكن البينة على الدعی, و اليمين على من أنكر. 
والحديث فى الصحيحين بلفظ: "لكن اليمين على المدعى عليه." أخرجا عن 
ابن عباس. أنظر: صحيح مسلم, كتاب الأقضية» باب اليمين على المدعى عليه 
(۰)۱۳۳۹۱/۳ و سنن البيهقى (۰)۳۳۲/۵ (۰)۲۵۹۲/۱۰ نصب الراية 
(علرف3ق 4). 

فى ب د لأنه حلاها . 

۳ و كذلك قالوا: إنه يخالف كتاب الله تعالى أيضاء لأن الله تعالى قال: "و 
استشهدوا شهیدین من رجالکم فان لم يكونا رجلين فرجل و امرأتين" البقرة 
(۲۸۲) بين الأصل و الخلف فى الشهادة. فلو كان القضاء بشاهد و يمين 
صحيحا لكان زيادة على النص, و هو نسخ لا يجوز بخبر الواحد. 
أنظر: التبیین .)٥۹۷/١(‏ المغنى فى أصول الفقه (ص .)١155‏ 

“) فى الأصل: فيما. 

*! (ذلك) ساقطة من ب. 

اف فى ب» ج د: الحكم. 

۳ (به) ساقطة من ب. جه د. 

آخرجه اشاکم فى الستدرك عن آنس بن مالك رضی الله عنه قال: سمعت 
رسول الله صلی الله عليه و سلم يجهر ببسم الله الرحمن الرحیم. قال الحاكم: 
رواة هذا الحديث عن آخرهم ثقات. 

و روى الدارقطنی عن على بن أبى طالب رضى الله عنه أنه قال: كان النبى 


ف تست یسب تج سح سح ات منیب تس یی 146 
و آلذگ ۱۳ 

و لا يقال بأنهما مشهوران بين نقلة الحديث. لأن العتبر الشهرة فى ذلك 
الزمان, لا فى هذا الزمان, کذا سمعت من الثقات. 

و کذلك الصحابة رضی الله عنهم إذا اختلفوا فى حکم و لم یحاج بعضهم 
بذلك الحديث كان ذلك دلیلا على انقطاعه و انتساخه, لأن الشريعة منهم وصلت 
إليناء فلم یحتمل أنه لم يبلغهم و قد وصل إليناء و ذلك مثل قوله''' عليه 
السلاء'"': "الطلاق بالرجال"!*' وقوله (عليه السلام) :"ابتغوافى آموال 
الیتامی خیرا كيلا تأکلي !”ا الوک ۰3 (۷) 


صلی الله عليه و سلم يجهر ببسم الله الرحمن الرحیم فى السورتین جمیعا. و 
روی عن ابن عباس أنه قال: كان النبی صلی الله عليه و سلم يجهر فى الصلاة 
ببسم الله الرحمن الرحیم. 

آنظر: الستدرك (۰)۲۳۳/۱۱ سنن الدارقطنی. کتاب الصلاة؛ باب وجوب قراءة 
بسم الله الرحمن ن الرحیم ۲/۱۱ ۰ ۳ نصب الراية ۰۳۲۱/۱۱ ۳۶۱). 
وقد سبق تخريجه. آنظر (ص ”.5 )., الهامش (۳). 

۳ (قوله) ساقطة من ب. 

'"' (عليه السلام) ساقطة من ب. د. 

هذا طرف من الحديث الذى رواه ابن أبى شيبة فى مصنفه موقوفا على ابن 
عباس, قال: الطلاق بالرجال و العدة بالنساء. 

قال الزيلعى فى نصب الراية: غریب مرفوعا. قال ابن الجوزى فى المحقيق: : و 
قد روى بعضهم عن ابن عباس عن النبى صلى الله عليه و سلم أنه قال: الطلاق 
بالرجال. و العدة بالنساء. قال: و انما هذا من كلام ابن عباس. 

و روى البيهقى عن ابن عباس مثله. أنظر: سنن البيهقى (۰)۳۷۰/۷ نصب 
الراية (۲۲۵/۳). 

۳ ساقطة من الأصل. 

۳" فى الأصل: يتأكلها. 

أخرجه الترمذى عن عبد الله بن عمرو بن العاص بلفظ: "ألا من ولى يتيما له 
مال فيتجر فيه و لا يتركه حتى تأكله الصدقة. 

قال الترمذی: انما يروى هذا الحديث من هذا الوجه. و فى اسناده مقال. 


1 


شرح اللتخب 


ایو لفط اتکی الوحت ا 
فان قیل: العمل بدون العلم لا يجوز لقوله تعالی: "و لا تقف/ما (1/۱۶۱) 
ليس لك به علم."" " فينبغى أن لا يوجب العمل لانتفاء " العلم. أو يوجب العلم 


و قال الزيلعى: قال صاحب التنقيح: مهما سألت أحمد بن حنبل عن هذا الحديث 


فقال: ليس بصحيح. و قال النووى فى شرح المهذب: هذا الحديث ضعيف. 

و أخرج الدارقطنى عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه قال: ابتغوا بأموال 
الیتامی, لا تأكلها الزكاة. قال البیهقی: إسناده صحيع و أنكر عليه ابن 
الترکمانی و قال بأنه غير متصل. ۱ 

آنظر: الترمذی, کتاب الزکاة باب زكاة مال الیتیم (۲۳/۳ - ۲۶). 

شرح المهذب للنووى (۲۳۹/۵). 

والبيهقى .)۱۰۷/٤(‏ نصب الراية (۳۳۱/۲» ۳۳۳). 

فى الأصل: الحكم. 

وقد ذهب الجمهور إلى وجوب العمل بخبر الواحد و أنه وقع التعبد به و قال 
القاشانى و الرافضة و ابن داود: لا يجب العمل به» و حكاه الماوردى عن الأصم 
وابن علية. و قال: انهما قالا: لا يقبل خبر الواحد فى السنن و الدیانات» و 
يقبل فى غيره من أدلة الشرع. و حكى الجوينى فى شرح الرسالة عن هشام و 
النظام أنه لا يقبل خبر الواحد الا بعد قرينة تنضم الیه. و هو علم الضرورة بأن 
يخلق الله فى قلبه ضرورة الصدق, و قال: و ذهب إليه أبو الحسين بن اللبان 
الفرضی. 

آنظر: التمهید فى أصول الفقه. لأبى اخطاب (44/۳) و ما بعدها أصول 
السرخسی (۰)۳۲۱/۱ الستصفی (۰)۱۶۸/۱ شرح الکوکب النیر 
(۳۹۸/۲). الغتی فى أصول الفقه (ص ۰۱۹۹ شرح تنقیح الفصول 
(ص ۳۵۹) و ما بعدها, جمع الجوامع مع شرح الحلی (۰)۱۳۱/۲ إرشاد 
الفحول (ص ۰۸ .)٩‏ العتمد (۵۷۳/۲). السودة (ص ۲۳۸). الاحکام 
للآمدى (۱۳/۲) اللمع (ص ۷۲). ميزان الأصول (ص 44۷), التبصرة 
(ص ۳۰۳). 

سورة الاسراء (۳۱). 

فى ب: الانتفاء - بزيادة الألف فى آولها - . 


قسمالتحقيق سس ججح بآ 
لوجوب العمل. 

قیل: النص نفی العلم من كل وجه. لأنه نکرة فى موضع النفی و خبر الواحد 
یوجب العلم بغالب الظن. فاندفع الاشکال. "۲" 

و افا شرطنا e‏ یت ۱ ۳۳۳ 
کلام منظوم له معنی معلوم. " لا بد من اشتراط العقل فى التکلم من العباد 
لیکون کلامه معتبرا , "" إذ الکلام العتبر ما یکون عن قييز و بیان, لا عن تلقین 
و هذیان. و السمییز الذی يتم به الکلام لا یکون بدون العقل. و هو نور فى بدن 
الآدمى مغل الشمس فى ملکوت الأرض یضی ء به الطریق الذی مبدژه من حيث 
ینقطع إليه آثر احواس فیبتدیلطلوب للقلب, فید رکه القلب بواسطة الع قل 
کالشمس إذا بزغت كانت العین مدركة بشهابها *. 

و آما الضبط: فلأن کلامنا فى خبر هو صدق, لأنا نحتاج إلى احجة و الحجة 
هى الصدق. و الصدق بالضبط یحصل. إذ هو سماع الکلام كما هو حق سماعه ثم 


۲ وقد آورد السرخسی أدلة القائلین بعدم حجية خبر الواحد فی العمل واحتجاج 
القائلین بوجوب العمل به مفصلا. آنظر: أصول السرخسی (۰۳۲۱/۱ ۰)۳۲۲ 
التوضیح على التنقیح (۶۳۱/۲). 

فد فى ب» د: آستبدلت (و الضبط و العدالة) ب(و کذا و کذا). 


5 وقد نقل الشارح من قوله (لأن اخبر الذى يرويه) إلى قوله (هذيان) من أصول 
السرخسی تم الا 0 تيب الشروط الأربعة الذى ورد عليه فى 

©) فى أصول الس شمو ۱۳/۳ کلاما معتيراء ۲۳ الصدر السابق. 

* كذا قال الشارح فى تأليفه المسمى بالنار و شرحه عليه. أنظر كشف الأسرار 
على النار (۳۱/۲). 
و انظر اشتراط العقل فى الراوی: التقویم لوحة (۱۰۳/+ب). آصول الیزدوی مع 
کشف الأسرار (۰)۳۹۲/۲ ميزان الأصول (ص 4۳۱). الغنی فى أصول الفقه 
(ص ۰)۲۰۰ الستصفی (۰)۱۵۱/۱ توضیح الأفكار (۱۱۶/۲) تدریب الراوی 
(۳۰۰/۱). مسلم الثبوت مع فواتح الرحموت (۰)۱۳۸/۲ شرح الکوکب المنير 
(۳۷۹/۲) > ارشاد الفحول (صٍ 6) > جمع الجوامع مع شرح الحلی عليه (۲/ 
۲ التحقیق لوحة (1/۱2۵) القببين (۱/ 0۹4 > الوافی لوحة (۱۰۳/ 


ب). 


1۰۸ 


فهم معناه ثم حفظه ثم الثبات عليه محافظة حدوده إلى حين آدائه. (۱) 


شرح النتخب 


وأما الاسلام فلأن الکفر یخل بالصدق, لأن الکافر ساع لما يهدم الدین الحق 
فیحمل(-ه) ۳۱" على الكذب فى الدین. و هو التصديق و الإقرار بالله تعالى كما هو 
بأسمائه و صفاته, و الاقرار بملائكته و کتبه و رسله و البعث بعد الموت و القدر 
خیره و شره من الله تعالی» کذا ذکره (الامام) " شمس الأئمة السرخسی (رحمه 
)£( )0( 
الله) . 


0۱) 


أنظر: التقويم لوحة (۱۰۲/ب)۰ (۰0/۱۰۳ أصول السرخسی (۱/ ۰۳۶۵ 


۸ أصول البزدوی مع كشف الأسرار (۰)۳۹۲/۲ ميزان الأصول 
(ص 2١‏ ). الغتی فى أصول الفقه (ص ۲۰۱), النار مع کشف الأسرار (۲/ 
۷۲ ۳۲).توضسیع‌الاأفکار (۲/ ۰/۱۱۱ تدریب الراوی (۰)۳۰۰/۱ 
الستصفی ۱۵۱/۱۱ الاحکام للأمدی (۰)۱۰۱/۲۱ التحریر مع التیسیر 
»)٤٤/۳(‏ مسلم الثبوت مع فواتح الرحموت (۲/ ۰۱۶۲ التبیین ۰۵۹۹/۱۱ 
الوافی لوحة (۱۰4/). التحقيق» لوحة (۰)/۱4۵ شرح الکوکب النیر 
(۲/ ۳۸۰). ارشاد الفحول (ص ۵۶). 

فى جمیع النسخ: فيحمل» و ذلك مخل بالعنی. و قد زدت الهاء فى آخرها من 
عندی لتقییم النص, و هذه الزيادة موافقة لعبارة السرخسی حیث قال: "و هم 
یعادوننا فى أصل الدین بغیر حق على وجه هو نهاية فى العداوة فیحملهم ذلك 
على السعی فى هدم أركان الدین بادخال ما لیس منه فیه". آنظر أصول 
السرخسی (۳۶۹/۱). 

ساقطة من الأصلء و زيادة من ب» جه د. 

ساقطة من الأصل» و زیادة من ب. جه د. 

وقد نقل من قوله (و هو التصديق) إلى قوله (من الله تعالی) من صول 
السرخسی بالنص. 


هذا و قد ذکر الشارح تعریف الاسلام و هو قوله (و هو التصدیق... الخ) فى 


المنار بعد قوله (الاسلام) مباشرة؛ و لو فعل هنا كما فعل فى النار لكان آحسن 
من جهة تأدية العنی سلیما. أنظر النار مع کشف الأسرار (۳۷/۲). و انظر 
اشتراط الاسلام فى الراوی: التقویم لوحة (0/۱۰۳. أصول البزدوی 
(۰)۳۹۲/۲ أصول السرخسی (۰۳۶۹/۱ ۳۵۲). ميزان الأصول (ص ۰)۶۳۱ 


سس جي 0 
و آما العدالة فلأن الخبر يحتمل الصدق و الکذب, لأن الخبر غير معصوء ١!‏ 
عن الکذب. و الكلام فیه. و بالعدالة يترجح'' جانب الصدق, لأن تفسیرها ۲" 
رجحان حجة الدين و العقل على طريق الهوى و الشهوة. و ذلك انما يعرف بالانزجار 
عن محظورات دینه حتی لو ارتكب كبيرة أو أصر على صغيرة (۱۶۱/ب) سقطت 
عدالته, لأن الصغيرة تصير كبيرة بالإصرارء قال عليه السلام: "لا صغيرة مع 
الاصرار. و لا كبيرة مع الاستغفار."!“' والإلمام بالصغيرة لا يسقط العدالة, 


الغنی فى أصول الفقه (ص ١94‏ ). النار مع كشف الأسرار عليه (۳۷/۲)ء 
شرح تنقيح الفصول (ص ۰)۳۵۸ جمع الجوامع (؟47/1١)؛‏ توضيح الأفكار 
(؟/4١١)ء,‏ تدريب الراوى (۳۰۰/۱). المختصر الطوفى (ص ۰.4۵۸۰ ارشاد 
الفحول (ص ۰)۵۰ شرح الكوب النیر (؟5/5//ا")؛ مسلم الثبوت (۰۱۳۸/۲ 
روضة الناظر مع نزهة الخاطر (۰)۲۸۱/۱۱ الاحکام للآمدى (۰)۱۰۳/۲ 
التحقيق لوحة (۱۵/). الوافی لوحة (١١/ب).‏ التبيين (۵۹۹/۱). 
فى ب: أستبدلت (معصوم) ب(مصون). 
فى الأصل: يرجح. 
فى ب: تفسيرهما. 

۳ قال الشوكانى رحمه الله: و قد قيل: إن الإصرار على الصغيرة حكمه حكم 
مرتكب الكبيرة» و ليس على هذا دليل يصلح للتمسك به. و انما هى مقالة 
لبعض الصوفية. فانه قال: لا صغيرة مع اصرار. و قد روى بعض من لا يعرف 
علم الرواية هذا اللفظ و جعله حدیشا. و لا يصح ذلك بل الحق أن الاصرار حكمه 
حكم ما أصر عليه» فالاصرار على الصغيرة صغيرة, و الاصرار على الكبيرة 
كبيرة. 
أنظر ارشاد الفحول (ص ۵۳). 
هذا و قد وضع العز بن عبد السلام ضابطا لتمييز الصغائر من الكبائر فقال: 
إذا آردت معرفة الفرق بين الصغائر و الكبائر فاعرض مفسدة الذنب على 
مفاسد الكبائر المنصوص علیها. فان نقصت عن أقل مفاسد الكبائر فهى من 
الصغائر» و إن ساوت آدنی مفاسد الكبائر أو أربت عليها فهى من الكبائر.. 
أنظر قواعد الأحكام (۲۳/۱). 


1۰ 


شرح النتخب 


فقد قیل: 
إن تغفر اللهم (تغفر)''' جما و أى عبد لك لا ألم" 


أى أى عبد لك لم يذنب» كذا ذكره فى المغرب". ۶۱ 

قوله (فلا يوجب العمل خبر الكافر... إلى آخره) فيه صنعة اللف و النشر: 
فبان فى خبر الكافر لم يوجد الشرط الأول. و فى الفاسق الثانى و فى الصبى و 
المعتوه الثالثء و فى الرابع الرابع!". 

ثم جعل الصبى مطلقا عديم العقل و كم من صغير يستخرج بعقله ما يعجز 
عنه البالغ الکبیر - لا أنه باطن, لا يمكن الوقوف علیه. فأقيم البلوغ الذى هو 


1) 


تسس 


ساقطة من الاصل» و فى ب. ج. د: فاغفر. و قد صححته من لسان العرب 


.)۶ ۰۷۸/۵ ( 

هذا طرف من شعر آبی خراش» قاله و هو یسعی بين الصفا و الروة. و أوله: 
لاهم هذا خامس ان تا 

أتمه الله و قد أت 

أنظر المرجع السابق. 

سيق ذكر التعريف بالكتاب فى قسم الدراسة. | أنظر: ص 55. 

هذا و لم أعثر على ما نقله الشارح منه. 

أنظر اشتراط العدالة: التقویم لوحة (1/۱۰۳-ب). أصول السرخسى 
(١1/هع".‏ ۰۳۶۱ ۰)۳۵۰ أصول البزدوى (۰)۳۹۲/۲ ميزان الأصول 
(ص ۳۲). المغنى فى أصول الفقه (ص ۲۰۰) انارت كنت الأشبرار 
(؟/4", ۳۵). الاحكام للآمدى (۰)۱۰۸/۲ شرح تنقيح الفصول (ص ,)"5١‏ 
العتمد (۲/ ۰ توضیی الأفكار (۱۱۹/۲). تدريب الراوى (۰)۳۰۰/۱ 
السودة (ص ۲۵۷). إرشاد الفحول (ص ۰/۵۱ جمع الجوامع ۰/۱۸/۲۱ 
الستصفی (۰)۱۵۷/۱ روضة الناظر مع نزهة اخاطر ۰۲۸۵/۱۱ ۰)۲۸۰ شرح 
الکوکب المنير (۳۸۲/۲). اللمع (ص ۷۵), التحریر مع التیسیر (۰)4۶/۳ 
فواتح الرحموت (۲/ ۰)۱۶۳ التحقیق لوحة (1/۱1۵) الوافی لوحة (۱۰۳/ب). 
آی و فى خبر الغفل - و هو الناسی و الساهی - لم يوجد الشرط الرابع و هو 
الضبط. كذا فى التبیین. أنظر (۰۲/۱). 


چم سس سس ا تست سس سس سس سس ۱۱۱ 
۰ (۱) ۰ 4 4 
ذلك . فالعتوه كالصبى فى حق الاحکام حتى يوضع الخطاب عنه كما يوضع عن 
قليل الفهم. مختلط الكلام» فاسد التدبير''' الا أنه لا يضرب ولا يشتم كما 
يفعل المجنون» كذا ذكره فى النوادر. '" 

و ذکر فی التتمة*: العتوه من يختلط کلامه و أفعاله. و العاقل من 
یستقیم کلامه و أفعاله غالبا وغير ()''' نادر» و الجنون ضده. ثم لم یذکر خبر 
و لأنه و بو نی ومع آنه ما ناقص العقل 

ن" لا تقبل رواية المجتون اولی .. 
و الستور الذی لم تظهر عدالته و لا فسقه. !"ا 


كالتقاء اختانین مع الانزال. کذا فى التبیین انظر ۱۰۳/۱۱). 

۳ کذا قال فى التعریفات. أنظر (ص ۲۲۱). 

سبق ذکره فى قسم الدراسة. آنظر: (ص ۷۰). 

فى الأصل» ج: التنبیه. و الذى أثبته من ب» د. و کذا فى الوافی آنظر لوحة 

.)/۱۰۶( 

و قد سبق ذکر الکتاب فى قسم الدراسة. أنظر: (ص ۷۰). 

۳ (الهاء) زيادة من ج د. 

۳ ساقطة من الأصل. 

فى ب. د: لأن ‏ بسقوط الفاء فى آولها - . 

.)1/۱۰۶( آنظر: التبیین ۰۱۰۳/۱۱ الوافی لوحة‎ ٩ 

۳ أى خبر الستور فى باب الحديث ليس بحجة باتفاق الروایات کخبر الفاسق, الا 
خبر الستور فى القرون الثلائة» فانه مقبول. لأن العدالة أصل فى ذلك الزمان 
بشهادة النبی عليه السلام. 

و قال عليه السلام: خیرکم قرنی ثم الذین یلونهم» ثم الذين يلونهم. و لا تعلییل 

أقوى من تعدیل الشرع. 

و قال صاحب شرح الکوکب النیر: لا تقبل رواية مجهول العدالة عند الأكثر, 

منهم الإمام أحمد رضى الله عنه و أصحابه و المالكية و الشافعية. و عند أحمد 

رواية ثانية: تقبل وفاقا لأبى حنيفة رضى الله عنه و أكثر أصحابه. و ابن 


117۳ 


شرح النتخب 


قوله (فى باب الحديث) احتراز عن القضاء بظاهر العدالة: )١!‏ 
قوله (یعتبر خب ركلئميز)''' حتی يقبل خبر الكافر و الفاسق والصبى 
(لعموم الضرورة) . لأن للناس ضرورة فى التصرفات مع الناس لإقامة مصالحهم و 


مع وكلاء 


() "۳" اللاك, و أكثر الناس فسقة. /فلو لم يقبل خبر (47١/أ)‏ الفاسق 


لضاق الأمر على التاس (*) 


فورك» و سليم الرازی, و المحب الطبری» و من أصحابنا الطوفى كقبوله عقب 


1) 


دعر 


اسلامه. 

و اطلاق القبول عن أبى حنيفة و أصحابه نقله كثير من العلماء. 

ثم ذكر نقل البرماوى عن صاحب البديع و غيره من الحنفية قائلا: ان أبا حنيفة 
انما قبل ذلك فى صدر الاسلام حيث الغالب على الناس العدالة. فأما اليوم فلا 
بد من التزكية لغلبة الفسق. 

آنظر: أصول السرخسى ,)"807/١(‏ التحقيق لوحة (١٤١/أ)»‏ شرح الكوكب 


النیر (۰۶۱۱/۲ ۶۱۲ e‏ جمع اجوامع (۲۱/ (10٠‏ , التحرير مع 


التيسير (۰)4۸/۳ شرح تنقيح الفصول (ص ۰)۳۱۶ مسلم الثبوت 
(۰)۱۶۷/۲ارشاد الفحول (ص ۱) و ما بعدها. السودة (ص ۰۲۵۳ ۰)۲۵۱ 
توضیح الأفكار (۲/ ۰)۱۹۲ الوافی لوحة ۱۰۶۱/) التبیین (۰۳/۱). 
آنظر الحديث صحیح البخاری» کتاب الرقاق. باب ما يحذر من زهرة الدنیا و 
التنافس فیها (۲۳۰۱۲/۵). 

U‏ إلى 
العدالة الظاهرة كذا قال فى التحقیق, أنظر لوحة .)//١٤١(‏ 

أى يقبل قول الواحد فى العاملات عدلا كان أو فاسقاء كافرا أو مسلما عبدا 
أو حراء ذكرا أو أنثى لعموم الضرورة. كذا فى التبيين (۰۹/۱). 

(المملوك) زيادة من الأصل» (الا) زيادة من ب. 

و ذلك بسبب تعطيل مصاشهم. فان الإنسان قلما يجد العدل الحر البالغ المسلم 
فى كل زمان و مكان يبعثه إلى غلامه أو وکیله. فلو شرط فى هذا القسم ما 
تقدم من الشرائط لتعطلت الصالح, و فيه حرج عظيم فسقط اشتراطها 
للضرورة, لأن للضرورة أثرا فى التخفيف. أنظر التوضيح مع التلويح 
(؟645/5), التبيين .)5057/1١(‏ 


را سم سب تس یی سین سس ]۱ 
قوله (و لا دلیل مع السامع) احتراز عن الاخبار بنجاسة الا" لأن العمل 
بالأصل ممكن هناك. و هو أن الا ء طاهر فى الأصل. 
قوله (لا بستقیم تلقیه من جهة العدول) ۱" لأن ذلك يكون فى الفيافى و 
الفاوز " و الأسواق, و الغالب فیها"" الفساق. ثم اعلم أن خبر الفاسق لا یقبل 
فى رواية الأخبار أصلاء و كذا فى الالزامات المحضة: °“ 


۲ هذا أحد الاحتمالين اللذين ذكرهما صاحب التبیین. و ثانيهما: هو احتراز عن 
خبر الفاسق فى باب الحديث؛ لأن هناك دليلا آخر» و هو القياس. أنظر: التبيين 
(1//ا.5. 5048)ء و آیضا الوافی» لوحة (1/۱۰۵). 

هذا بیان جواب سژال مقدر. و هو أن یقال: انما اعتبر خبر الفاسق فى العاملات 

الخالية عن معنى الإلزام للضرورة. و لم یعتبر فى أمور الدین لعدم الضرورة. و 

الأخبار بالحل و احرمة. و الطهارة و النجاسة من الدیانات» فكان ينبغى أن لا 

يعتبر اخباره و ان تأكد بأكبر الرأى. 

فقال فى جوابه: انما اعتبر خبره للضرورة. 

بيانه: أن طلب الحل و الحرمة و الطهارة و النجاسة لا يستقيم من العدول دون 

الفاسق. لأن ذلك يكون غالبا فى الفاوز و السوق و الغالب فيهما أهل الفسق, 

فلو شرطت العدالة لوقع الناس فى الحرج. كذا فى التبيين. أنظر .)508/1١(‏ 

۳ (الفاوز) ساقطة من د. و فى ب: الفيافى. 

* فى الأصل: فهما. و فى ب: فیهما. 

۳ إعلم أن ما فيه الزام محض من حقوق العباد كالحقوق التی تجری فيها 
الخصومات فان فيه لا یقبل خبر الواحد الا بشرط العدد. و لفظة الشهادة و 
الأهلية بالولاية, لأنه لا كان من قبیل الالزام و من زيادة تأکید باشتراط لفظ 
الغا ر ادو ونا لعن ضا ای اة 
و أما ما فيه إلزام من وجه دون وجه كعزل الوکیل و حجر المأذون و نحوهما فان 
فيه يشترط أحد شرطی الشهادة, العدد أو العدالة عند أبى حنيفة رحمه الله 
اعتبارا لعنی الالزام من وجه. كذا فى التحقيق أنظر لوحة (١١٤٠١/ب»‏ 
£۷( 


۲( 


بح 


ا و ت ي شرح النتخب ۱ 

(و فى المعاملات التى تنفك عن معنى الإلزام) يقبل خبره و ان لم يتأيد 
بأكبر رأیه, و فى الإخبار بطهارة الماء و نجاسته يقبل خبره إذا تأيد بأكبر رأيه. 
فيحتاج'' إلى الفرق بين هذا القسم''' و بين تلك الأقسام الثلاثة, فنقول!"': هذ 
أمر لا يستقيم تلقيه من جهة العدول فدعت الضرورة إلى قبول خبره بخلاف 
الأخبارء لأن ذلك أمر يستقيم تلقيه من جهة العدول. لأن فى العدول من الرواة 
کشرة, وكذلك" التهمةمنتفية هنا حيث يلزم بخبره ما يلزم غيره بخلاف 
الإلزاماتالمحضةلتيقن''' التهمةهناك» فانهلا يلزمه''' ما يلزم غيره. و 
الضرورة هنا غير لازمة لا مكان العمل بالأصل بخلاف الوكالات و غيرها فوجب 
التحری """ ههنا فى خبره. و لم يجب التحرى هناك للزوم الضرورة. و هذا شرح قوله 
(و انما هتبر خر اقاسق قی حلالطعام و حمته إلى قوله (فلا يصار إليه () ^ 
بالتحری 0 0 

قوله (فلم یجعل الفسق هدرا) بل یعتبر فسقه حتی یشترط لقبول قوله 
انضمام آکبر الرأى'''' بخلاف الرواية, لأن فى العدول من الرواة كثرة لأن العدول 


فى ب. ج: قنحتاج. 
۳ فى الاصل: هذین القسمین. 
۳" فى الاصل: فيقول. 
فى ب د: و کذا. 
1 لثبوت. 
فى ب: یلتزم. 
۳ التحری: طلب ما هو الأحرى بالاستعمال. من قولهم: حرى بكذا أى جدير به. و 
تحراه إذا توخاه. أنظر التبيين (۰)۸۰۹/۱ مختار الصحاح (ص ۱۳۳). 
)۸( (الا) مزيدة من ب. د. و ساقطة من الاأصل. و كذا ساقطة من المتن. 
"' أى إلى خبر الفاسق. يعنى لا يقبل خبر الفاسق فى باب الحديث بالتحرى كذا 
فى التبيين آنظر )٩۰۹/۱۱‏ 
۲ أنظر: التحقيقء لوحة (45١/أ.‏ ب. ١٤١/أ).‏ التبیین (۰۱۰۷/۱ ۰۱۰۸ 
5-) الوافی, لوحة (4١١/ب.‏ 1/۱۰۵). 
۲ كذا قال فى الوافى. أنظر لوحة (8١١/أ).‏ 


هم الذين یتولونها. "" فلا ضرورة فى المصير إلى روايته ۲" فلا يصار الب ۲۲۱ 


11e 


بالتحرى أيضا. 
الهوى ميلان النفس إلى ما يستلذ به من الشهوات."" و قيد بقوله (رواية 
من انتحل!'' الهوى) لأن شهادته مقبولة'''/لأنه يعتقد الكذب حراما (47١/ب)‏ 


فى الأصل» ب. ج: يتلونها. و الذى أثبتناه من د. 


أى إلى رواية الفاسق. 

أى إلى خبر الفاسق. أنظر الصفحة السابقة. 

و قال فى التعريفات: الهوى: ميلان النفس إلى ما تستلذه من الشهوات من 
غير داعيةالشرع. أنظر (ص ۲۵۷) و أيضا الوافى لوحة (1/۱۰۵). 
التحقیق» لوحة (۱۶۷/ب). 

الاتتحال: اتخاذ النحلة و هی اللة أى الدین. کذا فى التحقيق آنظر لوحة 
(۷ع۱/) و آیضا مختار الصحاح (ص ۰۱۶٩‏ 1۵۰). 

قال صاحب التحقیق: اعلم أن من اتبع الهری من يجب اكفاره كغلاة الجسمة و 
الروافض و یسمی الکافر التأول. و منهم من لا يجب اکفاره و یسمی الفاسق 
المتأول. ۱ 

و اختلف فى القسم الأول: فذهبت جماعة من الأصوليين إلى قبول شهادته و 
روايتهء لأنه إذا لم يخرج عن أهل القبلة و كان متحرجا معظما للاین. غير 
عالم بكفره يحصل ظن الصدق فى خبره» فيقبل خبره كخبر العدل المسلم. 

و ذهب أكثرهم إلى ردهماء لأن الكافر ليس بأهل للشهادة و لا للرواية و كونه 
متأولاء متنعا عن العصية, غير عالم بكفره لا يجعله أهلا لهما فان كل كافر 
متأول. إذ اليهود لا يعلمون بكفرهم و تورعه عن الكذب كتورع النصرانى فلا 
يلتفت الیه. كذا ذكره الغزالى رحمه الله. 

و اختلفت فى القسم الشانی أيضاء فذهب القاضى أبو بكر الباقلانى و من 
تابعه إلى رد شهادته و روايته جميعاء لأن الفسق فى العمل مانع من القبول. 
فالفسق فى الاعتقاد أولى» لأنه أقوى, عاية ما فى الباب أنه جاهل بنفسه 
لكن جهله بنفسه فسق آخر انضم إلى فسق فكان أولى بالمنع» و لم يكن عذرا 
كجهله بكفره نفسه. و ذهب الجمهور إلى قبول شهادته. لأن شهادة الفاسق انما لا 
تقبل لتهمة الكذب» و الفسق من حيث الاعتقاد لا يدل علیه, لأنه انما وقع فيه 


111 


شرح للنتخب 
4 ۳ 


و یمتنع عنه آشد الامتناع الا الخطابية ' و قد عرف. 


لغلوه فى الاحتراز عن المحظور حيث قال بكفر من ارتكب الذنب أى بكتروحة فن 


031) 


الإيمان. فهذا الاعتقاد يحمل على التحرز عن الکذب أشد الاحتراز. لا على 
الإقدام عليه. 

فأما رواية هذا القسم فمقبولة على الاطلاق عند بعض من قبل شهادتهم لا 
ذکرنا من انتفاء تهمة الکذب. فان من احترز عن الکلب علی غهر الروسل كان 
أشد تحرزا عن الكذتب عله 

و عند بعضهم: تقبل إذا كان عدلا ثقة و لم يكن داعيا للناس إلى هواه. و لا 
تقبل إذا كان كذلك» و هو مختار المصنف و مذهب عامة مذهب أهل الفقه و 
الحديث. ۱ 

أنظر التتحقيق لوحة ۰۷۸/۱۷۱ ۰0/۱۸ كشف الأسرار على البزدوی 
(۲۵/۳» ۲۱) التبيين ».)5١١ 5٠١ /١(‏ الوافى لوحة (1/۱۰۵ -ب). 
الخطابية: أصحاب أبى الخطاب محمد بن أبى زینب الأسدى الأجدع مولى بنى 
أسدء و هو الذى عزا نفسه إلى أبى عبد الله بن محمد الصادق رضى الله 
عنه, فلما وقف الصادق على غلره الباطل تبرأ منه و لعنه. 

و قد زعم أبو اخطاب أن الأئمة آنبیاء ثم آلهة, و قال بألوهية جعفر بن محمد. 
و آلوهية آبائه رضی الله عنهم. 

و لا وقف عیسی بن موسی صاحب النصور على خبث دعوته قتله بسنجة 
الكوفة و افترقت الخطابية بعده فرقا. 

آنظر: الملل و النحل للشهرستانی (ص ۰۱۸۵ ۱۸۱). 

العارف (ص ۲۱۷). 


قسم التحقيق سس سس 1۱۷ 

وإذا ثبت أن خبر الواحد حجة قلنا: إن كان الراوی معروفا بالفقه و التقدم فى 
الاجتهاد کالخلفاءالراشدین و العبادلة لثلائة و زید بن ثابت و معاذ بن جبل و ار 
موسی لا شعری و عائشة رضی الله عنهم و غیرهم من اشتهر بالفقه و النظر كان 
حديثهم حجة يترك به القیاس. 

و إن كان الراوی معروفا بالعدالة و الحفظ و الضبط دون الفقه مثل آبی هريرة و 
أنس بن مالك رضى الله عنهما فان وافق حديثه القياس عمل به» و ان خالفه لم يترك 
ا ل ا ا ل ل لا 
المصرأة. 

و إن كان الراوى مجهولاء لا يعرف إلا بحديث رواه أو بحديثين مثل وابصة بن 
معبد و سلمة بن المحبق و معقل بن سنان» فان روى عنه السلف و شهدوا بصحته أو 
سکتوا عن الطعن صار حديثه مثل حديث المعروف» و ان اختلف فيه مع نقل الثقات 
عنه فكذلك عندناء و إن لم يظهر من السلف الا الرد لم یقبل حديغه و ضار 
مستنکرا. و إن كان لم يظهر حديثه فى السلف و لم يقابل برد و لا قبول لم يجب 
العمل به» لكن العمل به جائزء لآأن العدالة أصل فى ذلك الزمان» حتى ان رواية مثل 
هذ تيو ل :فى وتات اب الل هر ام 

فصار التواتر بوجب علم الیقین و الشهور علم الطمانينة؛ و خبر الواحد 
غالب الرأى» و الستنکر منه يفيد الظن و إن الظن لا يغنى من الحق شيئاء و الستتر 
منه فى حیز اجواز للعمل به دون الوجوب. 


)۱( n 


العبادلة جمع "عبدل", و هم عبد الله بن مسعود . و عبد الله بن عباس و 


عبد الله بن عمر رضى الله عنهم, !۲" 
قوله (یترك به القیاس) أى إذا خالفه. أما اذا وافقه تأید القياس به. 


۳ قال صاحب التبیین: العبادلة جمع "عبدل" لغة فى عبد قیاسا. أو جمع "عبد" 
على غير قياس کالنساء للمرأة. أنظر (۱۱۹۱/۱) و أيضا مختار الصحاح 
(ص ۰۶۰۸ 1۸۸). التحقيق لوحة (۱۶۸/ب). الوافى لوحة (8١٠١/ب).‏ 

۳ هذا التفسير للعبادلة عند الفقهاء. و عند المحدثين: عبد الله بن زبير مقام عبد 
الله بن مسعود رضى الله عنهم. كذا فى التحقيق اللوحة نفسها.ء و فى 
الوافى: اللوحة نفسها. 


۸ سس سب شرح لخب 

قوله (و انسداد باب الرأی) و ذلك بأن یروی حديثا يأبى کون القیاس حجة 
کخبر الصراة. و هو قوله عليه السلام: "لا تصروا''' الایل و الغتم. فمن ایتاعها 
بعد ذلك فهو بخیر النظرین بعد أن یحلبها ان رضیها آمسکها و الا" ردها و 
۳ ۱۳ 

والتصريةتفعيل من الصری, " و هواحبس, "" و هو أنيريد بیع الشاة 
فیحقن اللبن فى ضرعها أياما لا یحلبه لیری آنها كثيرة اللبنكذا فى الفائق. !"ا 
فالأمر برد صاع من (التمر) "۳" مكان اللبن قل اللبن أو كثر يخالف القياس الصحيح 
من كل وجه. و القياس الصحيح حجة بالكتاب و السنة, فيصير الخبر على هذا ناسخا 
لهماء و ذلك لأن الشىء اما يضمن بالثمن أو با مغل أو بالقيمة, و التمر لیس بمثمن 


۳" فى الأصل: لا تصور. 

۳ فى بء د: أستبدلت (و الا) ب(و ان سخطها). 

۳ آخرج البخارى عن ثابت مولى عبد الرحمن بن زيد أخبره أنه سمع أبا هريرة 

يقول: قال رسول الله صلى الله عليه و سلم: من اشترى غنما مصراة فاحتلبها 

فان رضيها أمسكهاء و إن سخطها ففى حلبتها صاع من تر كتاب البیوع, باب 

إن شاء رد الصراة و فى حلبتها صاع من قر .)٩۳/۳(‏ 

و كذا آخرجه البخارى فى كتاب البیوع. باب النهى للبائع أن لا يحفل الابل و 

البقر و الغنم (17/؟9). 

و أخرجه مسلم فى كتاب البيوع باب حكم بيع المصراة (۱۱۵۸/۳). 

و الترمذی» فى كتاب البيوع» باب ما جاء فى المصراة (1/ 44 ۵). 

وأحمد فى مسنده (۰۲۶۸/۲ ۳۱۷). 

©) فى الأصل: الصر ‏ بسقوط الياء فى آخرها ‏ . 

" أنظر: مختار الصحاح (ص ۳۱۲). 

۲ أنظر: الفائق فى غریب الحديث للزمخشرى (۰)۲۹۳/۲ و قد سبق ذكره مفصلا 
فى قسم الدراسة. أنظر: (ص 51) 

۳ ساقطة من الأصل. 


قسم التحقيق ببح بج جب 1 1 
(و لا مثل)''' و لا قيمة, لأن القيمة الأصلى انما هى الدراهم أو الدنانير''' وقد 
شرحنا المسألة فى فوائد المنظومة. 

تر وان گان مسا نها تخیر را الخدت ل السرل قن 
الس ۳١‏ 

قوله (و ان اختلف فيه مع نقل الثقات عنه فكذلك عندنا)"*" و ذلك مغل 


'') ساقطة من الأصل. 

۳ قال فى التبيين: ضمان التمر مكان اللبن مخالف للکتاب. قال الله تعالى: 
"فاعتدوا عليه پثل ما اعتدى علیهکم" سورة البقرة .)۱١١(‏ و مخالف للاجماع 
أيضاء لأن الاجماع انعقد فیضمان العدوانات على المائلة. و مثل الشىء اما 
صورة و معنی كالحنطة للحنطة. و الشعیر للشعیر. أو معنی لا صورة» و هو 
القيمة. و قيمة الشیء انما تقدر بالشمن الوضعی أو الجعلى» و الوضعی: الذهب 
و الفضتة. و الجعلى: الفلوس النافقة - آی الرائجة - و التمر بمعزل عن ذلك. 
آنظر ۰۸۱۷/۱۱ ۸۱۸) و آیضا الوافی لوحة (۱۰۵۱/ب). 

۳ کذا قال صاحب التبیین أنظر ۱۲۰/۱۱). 

9 فى د: فکذا. 

" أى ان اختلف فى صحة حديثه مع نقل الشقات عنه فكذلك أى ان عمل به 
البعض ورده البعض يقبل أيضا مثل حديث العروف. لأنه لما قبل بعض الفقهاء 
المشهورين صار كأنه رواه بنفسه. كذا فى التحقيق. 
وقالالسغناقى فى تقرير قول الصنف (فكذلك عندنا): : أى يقبل إذا كان 
موافقا للقياس. و هو قول صاحب التبيين. 
ثم قال السغناقى: فاحاصل: إن الراوى المشهور مع المجهول على طرفى نقیض. 
فالأصل فى رواية الشهور: القبولء و الرد بعمارض, و هو كونه مخالف 
اللقياس. و الأصل فى رواية الجهول: الرد» و القبول بعارض, و هو كونه 
موافقا للقياس. 

و قال صاحب التبيين: و انما لا تقبل رواية المجهول إذا خالف حديثه القياس ليقع 
الفرق بين من ظهرت عدالته. و بين من لم تظهر عدالته. 

آنظر: العحقیق, لوحة (۰0/۱۵۱ الوافى لوحة 2)//١٠١5(‏ التبيين 
(577/1). 


سد 


1۲۰ 


شرح النة خب 


حديث معقل بن سنان"": "إن رسول الله صلى الله عليه و سلم قضى لبروع بنت و 
اشق بمهر مثل نسائها.حين مات عنها زوجها''' هلال بن مرة و لم يكن فرض 
لها فى العقد"" شيئاء ولا دخل بها."""" فعمل بحديثهابن مسعود (رضى 
الله عنه)"*" لما وافق رأيه حيث جعل الموت بمنزلة الدخولء ورده على رضى 
الله عنه لما خالف رأيه وقال: "ماذا نصنع بقول أعرابى بوال (على)'" 


(6) 


هو معقل بن سنان بن مظهر بن عرکی بن فتیان بن سبیع بن بكر بن آشجع... 


ذكر ابن الكلبى و أبو عبيد أنه وفد على النبى صلى الله عليه و سلم فأقطعه 
قطيعة» و هو روى عن النبی صلی الله عليه و سلم و روى عنه مسروق و 
جمعاعة من التابعين منهم الشعبی و الحسن البصرى و ضربت عنقه بأمر مسلم 
بن عقبه فى وقعة الحرة. و قيل إن الذى باشر قتله نوفل بن مساحق. حکان ابن 
اسحاق. أنظر الاصابة (4۱/۳). 

(زوجها) ساقطة من ب. ۵ 

(فی العقد) ساقطة من ب. د. 

أخرجه الترمذی عن ابن مسعود رضی الله عنه بلفظ: عن ابن مسعود أنه سثل 
عن رجل تزوج امرأة و لم یفرض لها صداقا و لم یدخل بها حتی مات. فقال ابن 
مسعود: لها مشثل صداق نسائها و لا وکس و لا شطط و علیها العدة. و لها 
الیراث. و قام معقل بن سنان الأشجعى فقال قضی رسول الله صلی الله عليه و 
سلم فى بروع بنت واشق امرأة منا مثل الذی قضیت ففرح بها ابن مسعود. 
أنظر: الترمذى» کتاب النکاح» باب ما جاء فى الرجل یتزوج المرأة فیموت 
عنها قبل أن یفرض لها ۰۱۱۰/۱ ۱۱۱ (بتعلیق عزت عبید الدعاس). 

و رواه أبو داود فى کتاب النحاح» باب فيمن فزوج لو م يسم صداقا حتى مات 


۰۲۳۷/۲۱ ۱ 
البیهقی (۲۶۶/۷). 


ساقطة من الأصل. 


۳ ساقطة من الأصل. 


قبي الما و ببس مس سور ی ع ت 
عقبیه""" ولم يعمل الشافعی بهذا القسم لأنه خالفه"" القیاس عنده و عندنا 
هو حجة لأنه وافق القياس عندناء و انما يترك اذا خالف القياس. و قد روی/عن 
معقل بن سنان الثقات. مثل ابن مسعود و علقمة" و مسروق* (۱۶۳/) 


روی البیهقی عن على رضی الله عنه أنه قال فى حديث بروع: لا یقبل قول 
آعرابی من آشجع على کتاب الله. 
و آخرج عبد الرزاق عن اک بن عة أن علیا كان يعمل لها الیراث و علیها 
العدة. و لا یجعل لها صداقاء قال احکم: و أخبر بقول ابن مسعود فقال: لا 
تصدق الأعراب على رسول الله صلی الله عليه و سلم. 
و فى نيل الأوطار: روی عن على أنه قال: لا نقبل قول آعرابی بوال على عقبیه 
فيما يخالف كتاب الله و سنة نبیه. ورز بأنه لم يثبت عنه من وجه صحيح. 
آنظر: المصنف لعبد الرزاق ۰۲۹۳/۹۱ ۰4۶۷۷ سنن البيهقى (۰)۲۶۷/۷ نيل 
الأوطار .)"١/4/5(‏ 
فى بء د: خالف - بسقوط الهاء فى آخرها - 
۳ هو علقمة بن قيس بن عبد الله بن مالك النخعى الهمدانی. تابعی أدرك 
الجاهلية و الإسلام ولد فى حياة النبى صلى الله عليه و سلم و روى الحديث عن 
الصحابة» و رواه عنه كثيرون. كان فقيه العراق و شهد صفین. و غزا خراسان. 
و توفی سنة ۱۲ه و قيل غير ذلك. 
أنظر: تاريخ بغداد (۰)۳۹۱/۱۲ تهذيب التهذيب (۰)۲۷۹۱/۷ حلية الأولياء 
(؟2)98/9الإصابة ۰۱۱۲/۵۱ العارف (ص ۰۱۹۰ تذکرة الحفاظ 
۰2۵/۱۱ الاعلام (۰)۶۸/۵ صفة الصفوة (۰۲۸/۳ ۳۸۱). 
هو مسروق بن الأجدع بن مالك بن مالك الهمدانى الوادعی. تابعی ثقة 
آهل اليمن» قدم الدينة أيام ابن بكر الصدیق» و سکن الکوفة. و كان اد 
بالفتیا من شریح» و شریح أبصر منه بالقضاء. توفی سنة ۱۳ه. 
آنظر: الاصابة ۰۱۷۲/۹۱ شذرات الذهب ۰4۷۱/۱۱ العارف (ص ۰4۱۹۱ 
العبر للذهبى (۱۸/۱). 


1۳ 


شرح آلنتخب 


و نافع بن جبیر ٩!‏ و احسن. "" فثبت بروايتهم عدالته. 

و مشال الستنکر حدیث فاطمة بنت قيس» فانها روت "أن النبى عليه السلام 
لم یقض لها نفقة و لا سكنى".!'' و كانت طلبت النفقة فى العدة عن طلاق بائن. 
فقد رده عمر رضی الله عنه فقال: "لا ندع کتاب ربنا و لا سنة نبینا بقول امرأة لا 
ندری آصدقت أم کذبت. حفظت آم نسیت". *" قیل: 


۱) 


هو نافع بن جبير بن مطعم بن عدی بن نوفل. من قريش و من کبار الرواة. تایعی. ثقة من. 


أهل الدينة. و كان من یوخذ عنه» و یفتی بفتواه, توفی سنة ٩٩ه.‏ 

آنظر: تهذيب التهذيب (۶۰۵۰۶۰۶/۱۰) الأعلام (۳۱۷/۸). المع بين رجال 
الصحیحین لابن القیرانی, طبع بحیدر آباد , الهند ۱۳۲۳ه (۵۲۷/۲) طبقات ابن سعد 
(85/5).ء خلاصة تهذیب الکمال (ص ۳۹۹). 

هو الحسن بن يسار البصری, من سادات التابعین و فضلائهم. كان إمام أهل البصرة و حبر 
الأمة فى زمته. و هو أحد الفقها ء الفصحاء الشجعان النساك. ولد بالدينة سنة ۲۱ه. شب 
فى كنف على ب بن أبى طالب و توفى بالبصرة سنة ٠اه.‏ 


۱ أنظر: الأعلام (۲۶۳/۲). الوفيات .)11١/١(‏ ميزان الاعتدال (۵۲۷/۱) حلية 


الأولياء (۰)۱۳۱/۲ صفة الصفوة (۰)۲۳۳/۳. شذرات الذهب ١185/١١‏ ). تهذیب 
الأسماء و اللغات (۱۱۱/۱). 

آخرجه الترمذی عن الشعبی قال: قالت فاطمة بنت قیس: طلقنی زوجی ثلاثا على عهد 
النبى صلی الله عليه و سلم فقال رسول الله صلی الله عليه و سلم: لا سکنی لك و لا 
نققه . 

و آخرج مسلم نحوه. 

آنظر الترمذی. کتاب الطلاق. باب ما جا ء فى الطلقة ثلاثا لا سكنى لها (۶۷۵/۳). 
و مسلم. کتاب الطلاق, باب الطلقة ثلائا لا نفقة لها (۱۱۱۷/۲). 

و آبو داود» کتاب الطلاق. باب نفقة البتوتة (۲۸۹۱/۲). 

و ابن ماجه: کتاب الطلاق. باب الطلق ثلائا هل لها سكنى و نفقة (۰۵7۱/۱) و النسائی. 
کتاب الطلاق. باب نفقة البائنة .)7١١/5(‏ 


“)ا آخرجه مسلم عن أبى إسحاق بلفظ: "لا نترك کتاب الله و سنة نبینا صلی الله عليه و سلم 


لقول امرأة لا ندرى حفظت أو نسيت." فى كتاب النكاح باب المطلقة البائن لا نفقة لها 
(۱۰۶/۱۰) (مع شرح النووى)ء و سئن البيهقى (۶۷۵/۷). 


و الو > ی ی یسکس رت ی اا 

و یسقط العمل باحدیث إذا ظهرت مخالفته قولا أو عملا من الراوی بعد 
الرواية» و من غیره من أعمة الصحابة» و الحديث ظاهر لا یحتمل الخفاء علیهم و 
يحمل على الانتساخ. 

و اختلف فيما إذا آنکره المروى عنه» قال بعضهم: يسقط العمل به» و هو 
الأشبه» و قد قيل ان هذا قول أبى يوسف خلافا حمد. و هو فرع اختلافهما فى 
شاهدين شهدا على القاضی بقضية و هو لا يذكرهاء قال آبو یوسف: لا تقبل» و قال 

و الطعن البهم لا يوجب جرحا فى الراوى» كما لا يوجبه فى الشاهد و لا 
يمنع العمل به الا إذا وقع مفسرا با هو جرح متفق عليه من اشتهر بالنصيحة و 
الاتقان دون التعصب و العداوة من آقمة الحديث. 


آراد بالكتاب و السنة القياس الصحیح, "" لأن ثبوت القياس بهما. 
قوله (إذا ظهرت"" مخالفته قولا)!' بأن روی خلاف ما روی (أو عملا من 
الراوی بعد الروایة) انما قال (بعد الروایة) لأنه اذا عمل قبل الروای أو لا يعرف 
تاریخه لا يسقط الاحتجاج. ' و هذا كما روی عن ابن عمر رضی الله عنهما فى 
۳ قاله عیسی بن آبان على ما نقله عنه فخر الاسلام فى أصوله. أنظر أصول البزدوی مع 
کشف الأسرار (۰)۳۹۰/۲ و أيضا التبیین (۱۲۷/۱) ۱ 
)۳( فى د : ظهر 
قال شمس الأئمة السرخسی: فى ابر یلحقه التکذیب من جهة الراوی أو من جهة غیره. 
أما ما یلحقه من جهة الراوی فأربعة أقسام: 
أحدها: أن ينكر الرواية أصلا. 
والثانى: أن ما يظهر منه مخالفة للحديث قولا أو عملا قبل الرواية أو بعدهاء أو لم يعلم 
التاريخ. 
والثالث: أن يظهر منه تعيين شىء ما هو من محتملات الخبر تأويلا أو تخصيصا. 
و الرابع: أن يترك العمل بالحديث أصلا. أنظر أصول السرخسى (۳/۲). 
ويحمل على أنه كان ذلك مذهبه قبل أن يسمع الحديث رجع إليه لأن الحمل على أحسن 
الوجهين واجب ما لم يتبين خلافه» وهو أن يكون ذلك منه قبل أن يبلغه الحديث ثم رجع 
الى الحديث. كذا قال شمس الأئمة رحمه الله. أنظر المصدر السابق (؟5.8/1). 
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شرح النتخب 


رفع الیدین فى الرکوع. و قال مجاهد: """ صحبت این" عمر رضی الله عند" 
عشر سنین فلم آره یرفع يديه إلا فى تكبيرة الافتتاح. !"ا 

قوله (لا يحتملالخفاء علیهم) "" هذا كما روى أن النبى عليه السلا" 
قال: "البكر بالبكر جلد مائة و تغريب عام.""" ثم ان عمر رضى الله عنه نفى رجلا 


۱ 


هو مجاهد بن جبر (أبو احجاج) الکی. مولی بنی مخزوم» تابعی مفسر من أهل مكة. قال 


الذهبی: شيخ القرا ء و الفسرین, أخذ التفسیر عن ابن عباس, و تنقل فى الأسفار, و استقر 
فى الكوفة آما كتابه فى التفسیر فیقیه الفسرون» و سئل الأعمش من ذلك فقال کانوا يرون 
أنه يسأل آهل الکتاب. ولد سنة ۲۱ه. و توفی سنة 4 ۰ ١اه.‏ 

آنظر: صفة الصفو: (۰)۲۰۸/۲ حلية الأولياء ۰۲۷۹/۳۱ العارف (ص ۰/۱۹۱ ميزان 
الاعتدال (۹/۳). تهذیب التهذيب .)47/١١(‏ شذرات الذهب (۱۲۹/۱). تهذیب 
الأسماء و اللغات (۸۳/۲). 

فى الأصل: بن بسقوط الألف فى آولها - . 

( رضی الله عنه) ساقطة من ب» ج د. 

فى الأصل: بده. ۱ 

رواه البخارى فى كتابه "المفرد فى رفع اليدين" عن مجاهد أنه لم ير ابن عمر رفع يديه الا 
فى تكبيرة الأولى و ابن أبى شيبة فى مصنفه بلفظ: ما ریت ابن عمر يرفع يديه الا فى أول 
ما یفتتح. ۱ 

و روی نحوه الطحاوی فى شرح معانی الاثار. 

و قال ابن معین: ما هو توهم لا أصل له. آو هو محمول على السهو کبعض ما يسهو 
الرجل فى صلاته» و لم يكن ابن عمر يدع ما رواه عن النبی صلی الله عليه و سلم مع ما 
رواه عن ابن عمر مثل طاوس, و سالم و نافع. و محارب بن دثار. و آبی الزبیر انه كان 
يرفع یدیه. فلو صحت رواية مجاهد لکانت رواية هلا ء أولى» ثم أخرج روایات هژلاء 
المذكورين ان ابن عمر كان یرفع يديه فى الصلاة. 

أنظر: شرح معانى الآثار (۰)۲۲۵/۱ مصنف ابن أبى شيبة (771//1), نصب الراية 
(۳۹۲/۱). 

(علیهم) ساقطة من ج. 

فى ج: صلی الله عليه و سلم. 


سبق تخریجه. آنظر (ص ۵۹۸). الهامش» ۸. 


قسمالتحقيق. ‏ لل ب ب 1۲۵ 
فلحق بالروم وارتد - و العياذ بالله ‏ فحلف (عمر رضى الله عنه) ‏ أن لا ینفی 
أحدا بدا" و هذا من جنس ما لا يحتمل اخفاء۱" لأن إقامة الحدود مفوض إلى 
الأئمةء و مبناها على الشهرةء و عمر رضى الله عنه امام السلمين» فلو صح 
الحديث لا خفى علبه. و هذا لأنا تلقينا الدين منهم. فمحال أن يخفى عليهم و لا 
يخفى عليناء فيحمل على أنه منسوخ» فأما إذا كان يحتمل الخفاء بأن كانت“ 
الحادثة نادرة فإن ذلك لا یوجب جرحا كما روی عن آبی موسی الأشعرى رضی الله 
عنه"" أنه لم يعمل بحديث الوضوء على من قهقه(" فى الصلاة. ۱۷ 
۳" زیادة من ج. 
۳ آخرج عبد الرزاق عن عبد الله بن عمر أن أبا بكر بن أمية بن خلف غرب فى 
الخمر إلى خبيرء فلحق بهرقل, قال: فتنصرء فقال عمر: لا أغرب مسلما بعده 
آبدا. آنظر: مصنف عبد الرزاق (۰)۳۱۶/۷ نصب الراية ۰۳۳۱/۳۱ 
۳ (الخفاء) ساقطة من ج. 
* (كانت) ساقطة من ج. د. 
"' هو الصحابی الیل عبد الله بن قيس بن سلیم بن حضار بن حرب قدم الدينة 
بعد فتح خیبر» مات فى ذى الحجة سنة )ه. 
أنظر: الإصابة (۳۵۹/۲), أسد الغابة (۲+۵/۳), شذرات الذهب .)0/١(‏ 
فى الأصل: أستبدلت ( رضی الله عنه) ب(رحمه الله). 
فى الأصل: قهقهة. ۱ 
۳ رواه الطبرانى فى معجمه عن أبى موسى قال: بینما رسول الله صلى الله عليه 
- و سلم يصلى بالناس إذ دخل رجل فتردى فى حفرة كانت فى المسجد ‏ و كان 
فى بصره ضرر - فضحك كثير من القوم وهم فى الصلاة فأمر رسول الله صلى 
الله عليه و سلم من ضحك أن يعيد الوضوء و يعيد الصلاة. 
قال الهيثمى فى مجمع الزوائد: رواه الطبرانى فى الکبیر. و فيه محمد بن عبد 
الملك الدقيقى» و بقية رجاله موثقون. 
وفى مجمع الزوائد أيضا: عن جابر عن النبى صلى الله عليه و سلم قال: لا 
يقطع الصلاة الكشر و لكن يقطعها القهقهة. رواه الطبرانى فى الصغير موقوفا 
و مرفوعا. و رجاله موثقون. اه. 
أنظر: مجمع الزوائد (١45/1؟),‏ (۰)۸۲/۲ نصب الراية .)٤۷/١(‏ 
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قوله (و هو الأشبه) لأن خبر الواحد يرد بتكذيب العادة بأن كان الحديث شاذا 
و الحادثة مما تعم به البلوی كحديث مس الذكرء''' فتكذيب الراوى» و عليه مداره/ 
آولی. (۳٤۱/ب)‏ 

قوله (وهو فرع اختلافهما فى شاهدين شهدا) صورة المسألة: إدعى رجل 
عند القاضى أنه قضى له بحق على هذا الخصم ولم يعرف القاضی قضاءه و لم 
یذکره. و آقام الدعی شاهدين على قضائه بهذه الصفة فان على ()''' قول آبی 
يوسف رحمه الله لا يقبل (القاضى)''' هذه البينة و لا ينفذ قضاءه. و على قول 
محمد رحمه الله: يقبلهاء و ينفذ قضاءه. فاذا ثبت هذا“ الخلاف بينهما فى 
قضاء ينكره القاضی. فكذلك فى حديث ينكره (ال).راوى!" الأصل. ۱ 

(و الطعن المبهم لا يوجب جرحا فى الراوى)!'' بأن قال: هو مجروح مطعون, 


و قد سبق تخريجه. آنظر (ص ۱ الهامش. (۳). 


(قياس) زيادة من الأصل. ب. د. و ساقطة من ج. و كذا من أصول السرخسی 
(۳/۲). 

ساقطة من الأصل» زيادة من ب. ج د. و کذا فى أصول السرخسی. 

فى الأصل: بهذا. 

فى جمیم النسخ: روای - بدون الألف و اللام -و قد صححته من أصول 
السرخسی. ۱ ۱ 

کذا فى التقویم. أنظر لوحة (۰)/۱۱۱ و فى آصول السرخسی (۰)۳/۲ و 
عبارة الشارح منقولة منه نصا. و انظر أيضا التبیین (۰)۱۳۶/۱۱ الوافی لوحة 
(۰)/۱۰۷ الغنی فى آصول الفقه (ص ۲۱). التحقیق لوحة (۱۵/ب). 
کشف الأسرار على النار (۷۷/۲). 

قال ابن اللحام فى الختصر: مذهب الاکثرین: یشترط ذکر سیب الجرح, لا 
التعديل» و قيل عكسه. 

و قال بعض أصحابنا و غيرهم: يشترط فيهماء و عن أحمد عكسه. 

والمختار وفاقا لأبى المعالى و الآمدى: ان كان عالا کفی الاطلاق فیهما. و إلا 
لم يكف. أنظر: الختصر فى أصول الفقه (ص 85. ۸۷). الاحكام للآمدى 
(۱۲۲/۲) و ما بعدهاء البرهان لإمام الجرمين (۱۲۰/۲) المغنى فى أصول 


قسم التتحتقيق سب سس سس 1۲۷ 
ولم يبين السبب كما لا يوجبه''' فى الشاهد. بل أولى» لأن شهادة احکم آضیق 
من شهادة الاخبار حتی يشترط فیها العدد والحرية و الذکورة و لم یشترط شىء 
منها فى رواية الأخبار. !"ا 

قوله (بما هو جرح متفق عليه) كما إذا قال: أنه لیس بعدل"" أو لیس 
بعاقل " على ما تقدم. آما |ذا كان مختلفا بأن طعن بالارسال أو التدلیس "۲۴ 
أو التلبیس"" على من کنی بالراوی (فذلك) " فلیس بطعن و ينبغى أن یکون 
الطاعن غير متعصب کبعض أصحاب الشافعی على أصحاب(نا) ‏ التقدمین 


رحمهم الله. 


الفقه (ص 5١5).؛‏ اللمع (ص ۰/۷۹ المستصفى (۰)۱۱۲/۱۱ مسلم الثبوت مع 
فواتح الرحموت (۰)۱۵۱/۲ جمع الجوامع ۰)۱۱۳/۲۱ شرح تنقيح الفصول 
(ص ۳۱۵). أصول السرخسى (۹/۲). السودة (ص 359). ارشاد الفحول 
(ص 58), توضيح الأفكار (۰)۱۳۳/۲ تدريب الراوى (۰)۳۰۵/۱ كشف 
الأسرار (1۸/۳)» مختصر ابن الحاجب مع شرح العضد (۰)۱۵/۲ شرح 
الكوكب النیر (4۱۰/۲)» الترحيرر مع التيسير .)١١/۴۳(‏ 
فى ج: يوجب - بسقوط الهاء فى آخرها - 
۳ أنظر: التبيين (۱۳۶/۱) ٠‏ کشف الأسرار على المثار (؟/ 81). 
۳ أنظر اشترا تراط العدالة فى الراوى (ص .)٠0١5‏ 
أنظر اشتراط العقل فى الراوى (ص 507). 
۳ (التدلیس) ساقطة من ب» جه د. 
و فى الأصل: آستبدلت (التدلیس) ب(التلقین) و قد صححته من النار. و هو 
من مولفات الشارح. آنظر النار مع کشف الأسرار عليه (۸۱/۲). 
۳ التلبیس: هو أن يذكر الراوى شیخه بالكنية لا بالاسم. أو یذکره بصفة غير 
مشهورة حتی لا یعرف فیما بين الناس و لا یطعنوا علیه. آنظر الصدر السابق. . 
۳ ساقط من الاصل. 
فين الأصل: آصحاب - بسقوط "نا" فى آخرها -. 


۸ وس سب پوس سس سس سس شرح النتخب 
۱ فصل 
فى العارضة 

واه یی تیمک ییا مین اکن و اس لا بارش 2 فى آنفسها 
وضعا و لا تتناقض» لان ذلك من آمارات العجز تعالی الله عن ذلك علوا کبیرا و 
انما يقع التعارض بینها جهلنا بالناسخ و المنسوخ» و حکم العارضة بين الایتین المصير 
إلى السنة» و تين السنتین الصیر إلى القیاس و آقوال الصحابة علی الترتیب فى 
الحجج ان أمكن» لأن التعارض لما ثبت بين الحجتين تساقطا لاندفاع کل واحدة 
' منهما بالأخرى فیجب الصیر إلى ما بعدهما من الحجة» و عند تعذر الصیر إليه 
يجب تقرير الأصول كما فى سؤر الحمار لما تعارضت الدلافل و لم يصلح القیاس ‏ 
شاهداء لأنه لا يصلح لنصب الحكم ابتداء قيل: ان الماء عرف طاهرا فى الأصل فيا 
يتنجس بالتعارض و لم يزل به الحدث فوجب ضم التيمم إليه» و سمى مشكوكا. 

و أما إذا وقع التعارض بين القياسين لم يسقطا بالتعارض ليجب العمل بالحال) 
بل يعمل المجتهد بأيهما شاء بشهادة قلبه» لأن القياس حجة يعمل به أصاب امجتهد به 
الحق أو أخطأء فكان العمل بأحدهما و هو حجة اطمأن قلبه إليها بنور الفراسة أولى 
مات وتان 

ثم التعارض انما يتحقق بين الحجتين بایجاب كل واحد منهما ضد ما يوجبه 
الأخرى فى وقت واحد فى محل واحد مع تساويهما فى القوة. 


کلمة "من" فی قوله (من‌الکت اب و | 9 ۱ ۳۳ ةا" 
"فاجتن 22۱ الرجس من الأوثان 19٠١‏ 
۳ (فصل) ساقط من چ. 
۳ شرح الصنف فى بیان العارضة بعد فراغه من الحجج السالة عنها لأن الأصل عدمها. کنا 


فى التبیین (۱۳۵/۱). 
فی د و اجتنبوا. 


۳" سورةالحج (۳۰). 


ا > ج سا ار کر ا 
العارضة لغة: الممانعة على سبى المقابلة ° 
و فى الشريعة: عبارة عن تقابل الحجتين على السواء لا مزية لاحدیهما 
على الأخرى فى حكمين متضادین. "ا 
والتفاوت بين المعارضة و المناقضة. ان المعارضة منع !۳" الحكم دون الدليل 
كما يقال: ما ذكرت و ان دل على ثبوت الحكم هنا لكن عندى ما ينفيه. 
والمناقضة: ابطال الدلیل. " و يضح لك فى فصل القياس ان شاء الله 
تعالی . (*ا 


توله (علی الترتیب فىالحجج) يعنى یصار إلى قول الصحایی 


''' آنظر: لسان العبر (ع/۲۸۸۵). هذا العنی اللغوی منقول من أصول السرخسی 
نصا (۱۲/۲). 
۳ آنظر: التقویم لوحة ۰7/۱۱۸۱ ۰)۱/۱۱٩‏ أصول السرخسی (۰۱۲/۲ ۱۳) و 
أيضا الغنی فى آصول الفقه (ص ۰/۲۲ ميزان الأصول (ص ۰۱۸۰ ۰/۱۸۷ 
المنار مع كشف الأسرار (۰۸۱/۲ ۰۸۷ ۰۸۸ نور الأنوار (۰)۸۷/۲ الوافی 
لوحة (۱۰.۸/) التبیین (۱۳۷/۱۱). 
فى ج: أستبدلت (منع) ب(مع). 
"۳ قال فى التبیین: الفرق بين العارضة و الناقضة: ان العارضة ابداء علة مبتدأة, 
بدون التعرض لدلیل الجیب - أى الستدل -. 
و الناقضة: إيراد الوصف الذی جعله الجیب علة مع تخلف الحكم. 
بیان هذا: ان الجیب إذا شرع فى بیان الدلیل فلا یخلو اما أن یسلم السئل 
الدلیل دون الدلول لدلیل آخر یوجب خلافه أو لا یسلم الدلیل لتخلف الحكم فى 
صورة. فالأول: العارضة و الثانی: الناقضة. 
و قال فى التحقیق: التناقض یوجب بطلان نفس الدلیل. و التعارض یمنع ثبرت 
الحكم من غير أن يتعرض للدلیل, هذا هو الفرق بينهما فى اصطلاح 
الأصوليين. 
أنظر: التبيين (١١/50).التحقيق‏ لوحة (۱۵۶/ب). الوافى» لوحة ‏ 
(۱۰۸/ب). 
" آنظر (ص .)۷٤١‏ 


1۳۰ 


شرح النتخب 


أولاء''' ثم القیاس, لأن قول الصحابی مقدم على القیاس"" لاحتمال السماع و 


التوقیف 


عن رسول الله صلی الله عليه و سلم. 


قوله (لما تعارضت الدلائل) و ذلك لأن التبی عليه السلام سمی لحم الحمار 
رجسا حتی/ آمر باكفاء القدور "یوم وی ۱۳۱ و أمر أبجر بن غالب )£ (Î/\‏ 
- و غالب بن أبجر''' ‏ بالتناول منه فقال: "كل من سمين مالك" حين قال: "لم 


(۱) 


أى حکم العارضة بين الایتین: الصیر إلى السنةء بين السنتین: الصیر إلى 


أقوال الصحابة ثم إلى القیاس. 

أنظر: التقويم لوحة (1/۱۱۹) ع ۱۲۳۳ , المنار مع كشف 
الأسرار (۸۷/۲» ۰۸۸ .)۸٩‏ 

قال صاحب نور الأنوار: قيل: أقوال الصحابة مقدمة على القياس سواء كان فيما 
يدرك بالقیاس. أو لاء و قيل: القياس مقدم مطلقا. 

و قيل فى التطبيق: ان أقوال الصاحبة مقدمة فيما لا يدرك بالقياس و القياس 
مقدم فيما يدرك به. أنظر نور الأنوار (۸۸/۲). 

فى الأصل: القدر. 

أخزجه مسلم عن على بن أبى طالب فى كتاب النکاح, باب ما جاء فى نكاح 
المتعة (۱۸۹/۹) (مع شرح النووى) و البيهقى فى سننه ۳۳۱/۹۱). 

هی ناحية على ثمانية برد من المدينة لمن يريد الشام. يطلق هذا الاسم على 
الولاية و تشمل هذه الولاية على سبعة حصون و مزارع و نخل كثير. و غزاها 
النبى صلى الله عليه و سلم حين مضى ست سنين و ثلاث أشهر و واحد و 
عشرون يوما للهجرة. أنظر معجم البلدان ۰۶۰۹/۲۱ .)2٠١‏ 

ذكر ابن الأثير: أبجر الزنی ثم قال: ذكره ابن منده و أبو نعيم قال أبو نعيم: 
و اختلف فیه. فقيل: ابن أبجرء و قيل: أبجر و صوابه: غالب بن أبجر. اه. 
ويقال: غالب بن ديخ, ولعله جده. و يقال: ابن دريخ, و یقال: ابن دیج» و 
فرق ابن قانع بين غالب بن آبجر. و غال بن ديج. 

و قال ابن جزم: غالب بن ديج لا يدرى من هو. 

و قال ابن حجر: ذكره فى الصحابة غير واحد. 

أنظر: آسد الغابة .)۳۸/١(‏ تهذيب التهذيب (۲۶۱/۸) الاستیعاب 
(؟/ ."8 )., الإصابة (۰)۱۸۱/۵ الجرح و التعديل (4۷/۲/۳). 


5 6 ص ا ا ی ی 
يبق من مالى الا (هذه)''' الحميرات."''' فتعارض الخبران. 
و كذلك قد تعارض الأثران. فان ابن عباس رضی الله عنه قال: "لا بأس 
ار لل ۱ 9 ۲ 1 م« 1 u‏ (۳) 
بالتوضء به ١‏ وابن عمر رصى الله عنهما: یکره التوضا پسوره. 


0 ساقطة من الأصل. 
ا أخرجه ابو داود فى كتاب الأطعمة, باب فى أكل لحوم الحمر الأهلية عن غالب 
بن أبجر بلفظ: "قال: أصابتنا سنة» فلم يكن فى مالى شئ أطعم أهلى الا شيئا 

من حمر و كان رسول الله صلى الله عليه و سلم حرم لحوم الحمر الأهلية, فأتيته 
فقلت يا رسول الله أصابتنا السنة و لم يكن عندى ما أطعم أهلى إلا سمان 
حمرء و انك حرمت لحوم الحمر الأهلية. فقال: أطعم أهلك من سمين حمرك. > فائما 
حرمتها من أجل جوال القرية.* یعنی الجلالة. 
قال فى نصب الراية: و فى اسناده اختلاف كثير. 
و قال البیهقی: هذا حديث مختلف فى إسناده. 7 ثم ذكر جزءا کبیرا من هذا 
الاختلاف. ثم قال: و مغل هنا لا یمارض الأعاديث الصحیحة الصرح ر 
لحوم الحمر الأهلية. 
أنظر: سنن أبى داود (/4817)ء سنن البيهقى (۰)۳۳۲/۹ نصب الراية 
(ع//!ا5١).‏ 


5 اليس ود وا ید سو ود كاج ود 
اله تعالى عتهما ان اي صلى الله عليه و سلم ستل فقيل" نتوضا ا أنضلت 
أن النبى صلى الله عليه و سلم سثل عن الحياض التى بين مكة و المدينة و ما 
ينوبها من السباع. فقال: ما ولغت فى بطونهاء و ما بقى فهو لنا شراب و 
طهور. 

و لنا: ما روى أن ابن عمر و عمرو بن العاص رضى الله عنهما وردا حوضا 
فقال عمرو بن العاص: يا صاحب الحوض أترد السباع ماءكم هذا؟ فقال ابن 
عمر: يا صاحب الحوض لا تخيرنا. اه. .)4٩ :48/١(‏ 

أنظر الأحاديث: سنن الدارقطنى. كتاب الطهارة, باب الآثار (۰)۱۲/۱ سنن 
ابن ماجه. أبواب الطهارة. باب احیاض (۰)۹۸/۱ ستن البيهقى  ۰)۲۵۰/۱(‏ 
نصب الراية :»)١57/١١(‏ جامع مسانيد الامام الأعظم .)۲۷۹/١(‏ كتاب الآثار 
لحمد (ص .)١١‏ 


۲ ۳ شح التقخب 

(و لم یصلح القیاس شاهدا)''' لأنه لا يمكن اعتبار سوره بلحمه لأن فى 
لعابه نوع ضرورة لکون الإنسان مختلطا به, و لا ضرورة فى لحمه. و کذا "۲" لا 
یمکن الاعتبار بعرقه, لأن الضرورة فى العرق" " أكثرء و لا یمکن الاعتبار يلبنه 
آیضا لاختلاف الرواية فى طهارته و نجاسته, و لا یمکن الاعتبار بسؤر الهرة. 
لأنها تلج الداخل و الضائق دون الحمارء فکانت الضرورة ثمت أكثر و کذا لا 
یمکن الاعتبار بسؤر الکلب. لأنه لا ضرورة فيه أصلاء فإذا لم يكن له نظیر فلو 
قلنا بأنه نجس أو طاهر يكون نصب الحكم ابتداء بالقياس وذا لا یجوز فوجب 
الصیر إلى ما كان ثابتا فى الأصل. و قد كانت الطهارة فى جانب ال ماءء و 
التجاسةفى جانب أ اللعاب. و لیس أحدهما بأولى من الآخرء فبقى الأمر 
مشكلاء فلا يتنجس الماء الطاهر بالشك. و لا يزول الحدث الثابت بالشك !ا 

قوله (لأنالقياس حجة  )(‏ يعمل به أصاب المجتهد به الحق أو آخطاً. 
فكان العمل بأحدهما و هو حجة اطمأن قلبه إليها ينور الفراسة أولى من العمل 
بالحال).'"' هذا دليل على أن القياسين لم يسقطا بالتعارض بخلاف النصین, 
لأنهما إذا سقطابه أمكن العمل با هوحجةوهوالقياس.فأماإذاسقط 
القياسان لم يمكن العمل بما هو حجة» بل يجب العمل بالحال التى ليست 


۲ أى دليل على الحكم. كذا فى التبيين. أنظر (0۶۲/۱). 

۳ فى ب: و کذلك. ۱ 

؟' (العرق) ساقطة من ج. 

۳ (جانب) ساقطة من ج. 

)0( فوجب ضم التيمم احتياطا ليخرج الکلف عن العهدة بيقين. كذا فى التبيين 
(۹۶۲/۱). التحقیق لوحة (1/۱0۸). 

(الی آخره) زيادة من ب. 

)۷( من قوله (يعمل به) إلى قوله (بالحال) ساقطة من ب. جه د. 


قسم حیبست ۳۳ 1 
بدلیل."" القلب مضحعص بنور الفراسة. و قال الله تعالی: "ان فى 
ذلك لیات للمتوسمين :۳ قیل: للمتفرسین. "" و قال عليه السلام: 
"اتقوا فراسة المؤمن فان ينظر بنور الله (تعالی)"" أى بعلم و بصيرة يخصه 
(به)" الله تعالی و یفرده به/و هو خاطر يهجم (44/ب) على القلب 


و قد شرحه صاحب التبیین بلفظ أوضح حیث قال: لم بسقط القیاسان لکی يجب 
العمل باستصحاب الحال. و استصحاب الحال عبارة عن ابقاء ما كان على ما 
كان لعدم الدليل الزیل. و كان القياس أن يسقط القياسان بالتعارض لاندفاع ‏ 
كل واحد بالآخرء لکن لم يسقطاء بل وجب العمل بأيهما شاء الجتهد خطأ كان 
أو صوابا عند الله تعالى لأنه جعل حجة لله تعالى على عباده. و أحد القياسين 
حجة يقينا عند الله تعالی. و العمل بأحدهما على احتمال أنه حجة حقيقة أولى 
من العمل باستصحاب الحال الذى هو العمل بلا دلیل, لا سيما إذا يقوى 
أحدهما بتحرى القلب. و للقلب نور الفراسة» يكون ذلك صوابا و الآخر خطأ 
لوجود الرجحان بدليل شرعى و هو التحرى عند الضرورة. 
أنظر التبيين .)544/١(‏ 
۳ سورةالحجر (6/). 
اضرا مر أنظر زاد المسير (4.5/4). تفسير غريب القرآن 
لابن قتيبة بتحقيق السيد أحمد صقرء دار الکتب العلمية ۱۳۹۸ ه 
(ص ۲۳۹). 
“ ساقطة من الأصل» ج. 
رواه الترمذى عن أبى سعيد الخدرى و قال: هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من 
هذا الوجه. و ذكره ابن كثير فى التفسير من رواية ابن أبى حاتم» و أبن جریر 
و آورده السيوطى فى الدر النثور - و زاد فى نسبته للبخارى فى التاريخ ‏ و 
فى الجامع الصغیر. 
قال المناوى: و قال الهيثمى: اسناد الطبرانى حسن. 
تفسير الطبرى ,)١45/1١54(‏ ابن كثير (۵۵۵/۲). الدر المنشور (۰)۱۰۳/۶ 
زاد المسير »)٤۰۸۹/٤(‏ فيض القدير (۰۱۶۳/۱ ۱۶۶). 


مزيدة من لب » ۰۵ 
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)١( ۰ 
فيعفى‎ 


للنفس» و 


شرح النتخب 
ها نا وله على القلب حكم» و ليس فى مقابلة الفراسة مجوزات 
هی" على حسب قوة الایمان فكل من كان أقوى إيمانا كان أحد 


فراسة. حتى قيل: "من نظر بنور الفراسة نظر بنور الحق» و يكون بوادر'*' عمله من 
الحق بلا سهو""" و لا غفلةء بل حكم حق جرى على لسان عبده""". 
وقالالواسطى''' رحمهالله: الفراسة سواطع أنوار لمعت فى القلوب و 
فكين معرفة حملت !"2 السرائر فى الغيوت حتی یشهد الأشیاء من حیث (انه) ۱*) 
آشهده الحق إياها فتکلم عن ضمائر الخلق. 
- وقيل: من غض بصرهعن الحارم و أمسك نفسه عن الشهوات و عمر 
قليه'''' يدوام المراقبة و تعود أكل الحلال لم تخطأ فراسته. 


فى د : فينتفى. 

أنظر معنى الفراسة فى التعريفات (ص .)١55‏ 

فى الاصل, ب: و هو. 

فى د: نوارد» و فى ب: بوارد. 

فى الأصل: بسهو. 

فى بء د: عبد. 

هو مستلم بن سعيد الثقفی الواسطى العابد. روى عن خاله منصور بن زاذان و 
غيره و ذكره ابن حبان فى الثقات. و قال يزيد بن هارون بت عند المستلم بن 
سعيد و كان لا يكاد ینام» و قال أيضا: لا يشرب إلا فى كل جمعة. 

و ورد اسمه فى صفة الصفوة: الستلم. أنظر: تهذيب التهذيب ۰۱۰/۱۰۱ 
صفة الصفوة (/۰۱۶ ۱۵). 


قسمالتحقيق سب 1۳ 
وقیل فى قوله‌تصالی: آومن‌کان‌میتافآصییناه۲۲۳ أی ینور 
الفراسة "° 
و یروی عن أنس بن مالك رضی الله عنه أنه قال: لما" دخلت على عشمان 
رضی الله عنه. و كنت رأيت امرأة فى الطریق""" فتأملت فى محاسنهاء فقال 
عثمان * رضی الله عنه یدخل على أحدكم و آثار الزنا ظاهرة على عينيه فقلت: 
آوحی يعد رسول الله (صلی الله عليه و سلم) ؟''' قال: لاء و لکن بصيرة و 
۹ ۱ 
و حكاية محمد مع الشافعی (رحمهما الله) "" معروفة. ۷ 
۳ سورة الأتعام (۱۲۲). 
" قال الشارح فى تفسیره: و الأصح أن الاية عامة لكل من هداه الله و لكل من 
أضله الله فبین أن مثل الهتدی مثل الیت أحيى و جعل مستضیئا یمشی فى 
الناس بنور الحكمة و الایمان... الخ. 
آنظر تفسری النسفى (۳۱/۲). 
و سبق ذکر الأقوال التی وردت فى تفسیر هذه الآية فى ص. ۰۱3۱۷ و الهامش 
(۳). 
۳ (لا) ساقطة من ب» ج. 
۳ فی الأصل: فى الطریق رأيت امرأة. 
(عثمان) ساقطة من د. 
۳ ساقطة من الأصل. 
ذكره القرطبى فى تفسير قوله تعالى: "إن فى ذلك لآيات للمتوسمين" سورة 
الحجر (۷۵) عن عشمان بن عفان رضى الله عنه بنحو ما ذكره الشارح. 
و ذكره الملا على القارى بعد أن قال: روى عن بعض الأصحاب. أنظر تفسير 
القرطبى (۰)4۶/۱۰ شرح مسند أبى حنفية (ص ۵۱۲۱). 
ساقطة من الأصل. 
'' روى عن الشافعى و محمد بن الحسن أنهما كانا بفناء الكعبة و رجل على باب 
السجد فقال أحدهما: أراه نجاراء و قال الآخر: بل حدادا فتبادر من حضر إلى 
الرجل فسأله فقال: كنت نجارا و أنا اليوم حدادا. أنظر تفسير القرطبى 
.)44/٠١(‏ 


7 یتست تج یب کرادت سم د ایغ 

قوله (ثم التعارض انما یقع بين احجتین... إلى آخره) وإذا عرفت ان 
المعارضةافا يتحقق عند وجود هذه الشرائط. فمتی فقد شرط منهاینهدم 
التعارض. 

قوله (فی وقت واحد) حتی إذا اختلف الزمان لا یثبت التعارض كما فى قوله 
تعالی: "و الذین یتوفون منکم...""" الآية مع قوله تعالی "۳" "و أولات الأحمال 
أجلهن أن یضعن حملهن."!" فان ابن مسعود رضی الله عنه قال: من شاء باهلته 
ان سورة النساء القصری "" نزلت بعد سورة البقرة فلا جرم؛"*" قلنا ان المتوفى عنها 
زوجها إذا كانت حاملا تعتد بوضع الحمل. ۲۷ 

و کذا قوله تعالی: "و امسحوا برژسکم و آرجلکم"" بالنصب و الخفض!* 


('' سورة البقرة (774). 

1 ارتوالن ا همرت عد 

''' سورة الطلاق (۶). 

* فى د: القصوى. 

*" أخرجه البخاری بلفظ: تسیب تیک یی عليه الرخصة 
لنزلت سورة النساء القصری بعد الطولی: "و أولات الأحمال آجلهن أن یضعن 
حملهن." 
و روی ابن ماجه عن عبد الله بن مسعود بلفظ: و الله لمن شاء لاعناه لانزلت 
سورة النساء القصرى بعد أربعة أشهر و عشرا. 
و روى البيهقى مثله. 
أنظر: صحيح البخاری. كتاب تفسير القرآن. باب تفسير سورة الطلاق 
(1856/4).ء سنن ابن ماجه» أبواب الطلاق. باب الحامل المتوفى عنها زوجها 
إذا وضعت حلت للأزواج ب البويكتي 01 ۰ نصب الراية 
(۲۵۱/۳). ۱ 

۲ آنظر: أصول السرخسی (۲۰/۲).التبیین ۰۱2۱/۱۱ ۶۷). الغنی فى 

آصول الفقه (ص ۲۲۸). 

سورة الائدة (۱). 

أى بنصب اللام و جرها. کذا فى التبیین (0۶۷/۱). 


(VW) 


قسم التحقيق ت۳۷ ۲ 
لیسامتعارضین/ لاختلافالحل, لأن قرا ة0 الت بحب )۴( على 
ظهور )//٠٤١١(‏ القدمين و الخفض'“' على حال الاستتار بالخفين. "ا 

وكذا إذا لم يشبت تساويهما فى القوة لا يتحقق التعارض كما قلنا فى 
حديث سعد" بن أبى وقاص !"ا فى بيع الرطب بالتمر (" مع قوله عليه السلام 


0 (قرا ءة( ساقطة من جچ. 


و هی قراء: علی. و عبد الله بن مسعود. و ابن عباس فى رواية» و إبراهيم و 
الضحاك. و نافع و ابن عامرء و الکسائی. و حفص عن عاصم . أنظر أحكام 
القرآن للجصاص (۳۶۵/۲), تفسير القرطبى .)5١/5(‏ 


فى ب2 ج: محمول. 


و هی قراءۃ ابن عباس فى رواية أخرى , واج ورب و ابن 
الأعمش. أنظر الصدرین ار 


" آنظر: المغنى فى أصول الفقه (ص ۲۲۸) ال 
5 فى الأصل: سعيد. 


هو سعد بن مالك بن أهيب بن عبد مناف بن زهرة بن کلاب, و كنيته أبو 
إسحاق أحد العشرة 5 المبشرين بالجنة؛ و آخرهم موتا . مات سنة ۵ ۵ه. 

أنظر: المعارف (ص ٠١١5‏ ). الإصابة (۰)۲۳/۲ أسد الغابة (۰)۲۹۰/۲ 
شذرات الذهب .)١15١/1١(‏ 


8 روى مالك عن سعد بن أبى وقاص أنه سئل عن البيضا ء بالسلت, فقال له 
سعد: آیهما آفضل؟ قال: البیضاء قال: فنهاه عن ذلك و قال: و ی 
صلى الله عليه و سلم يسأل عن شراء التمر بالرطب, فقال عليه السلا: أ 
ينقص الرطب إذا بيس قال: نعم فنهاه عن ذلك. 
رواه أصحاب السنن الأربعة, و قال الترمذى: م ا اتا . وأخرج 
الحاكم نحوه و قال: هذا حديث 
أنظر: الوطاً؛ كتاب البیوع. ساي یکره من بيع التمر (؟174/1). 

و الترمذی» كتاب البيوع» باب ما جاء فى النهى عن المحاقلة و الزابنة 
(/۲۲۰). 

و رواه الشافعی فى الرسالة فقرة )٩۰۷(‏ (بتحقیق أحمد محمد شاکر) 
(ص ۰۳۳۱ ۰/۳۳۲ نصب الراية ۰۶۰/۱ ۶۱). 


ر-_.-«-_____ ای تب سس شرح الشتخب 

و اختلف مشافخنا فى أن خبر النفی هل يعارض خبر الإثبات آم لا؟ و اختلف 
بالثبت. 

و روی أن رسول الله صلی الله عليه و سلم تزوج ميمونة و روی أنه عليه 
السلام تزوجها و هو محر و اتفقت الروايات أنه لم يكن فى الحل الأصلى»› نجعل 

و الأصل فى ذلك: أن النفی متی كان من جنس ما يعرف بدلیله أو كان ما 
يشتبه حاله لكن عرف ان الراوى اعتمد على دليل المعرفة كان مثل الاثبات و إلا 
فلا. فالنفی فى حديث بريرة رضى الله عنها ما لا يعرف إلا بظاهر الحال فلم يعارض 
الإثبات» و فى حديث ميمونة ما يعرف بدليله و هو هيعة الحرم فوقعت العارضة و 
جعل رواية ابن عباس أنه تروجها و هو محرم أولى من رواية يزيد بن الأصم لانه لا 
یعدله فی الضبط و الاتقان. 

و طهارة الماء و حل الطعام و الشراب من جنس ما یعرف بدلیله مثل النجاسة و 
الحرية فى العدد دون الأفراد» لأن به تتم الحجة فى العدد» و استدل عسافل الماء إلا آن 

و هذه الحجج بجملتها تحتمل البيان. 


"التمر بالتمر (مثلا مثل) "۳" و الفضل ريا "' 
قوله ( و اختلف مشائخنا رحمهمالله" فى أن خبر النفی هل يعارض 
الاثبات) .۳ قال الکرخی رحمه الله: الثبت آولی. لأن الثبت یعتمد الدلیل لا 
۳ ساقطة من الاصل. 
۳ سبق تخریجه (ص )۱٩‏ الهامش (۸). 
(رحمهم الله) ساقطة من ب» ج د. 
۳ (ان خبر النفى هل یعارض الاثبات) ساقطة من ب» ج» د. 


۳( 


قسم التحقيق يي ۳ 1 
محالة بخلاف النافی. فکان آقرب إلى الصدق, و لهذا قبلت الشهاد: على 
الاثبات دون التفی (۱) 

و قال عیسی بن آبان رحمه الله" : یتعارضان. " 

و الراد بالنفى نفى العارض على الأصل و إن كان اثباتا صورة كما فی 
قوله: "و زوجها عبد" نفی الحرية العارضة عليهء لأن فى الأصل هو عبد."" و 
على هذا تعبیر البواقی 


قوله (أو كان ما يشتبه حاله) أى يجوز أن یعرف" " بدلیله و يجوز أن یعتمد 


۳ آنظر: التقویم لوحة ۰0/۱۲۱۱ أصول السرخسی (۲۱/۲), الغنی فى آصول 
الفقه (ص ۲۳۰). التحقيق لوحة ۱۵۷۱/+4. التبیین (١/548).؛‏ الوافی 
لوحة (۱۱۱/ب). ميزان الأصول (ص ۷۳۶). 

۳ (رحمه الله) ساقطة من ب» ج. 

۳" لأن ما یستدل به على صدق الراوی فى الثبت من العقل و الضبط و الاسلام و 
العدالة موجود فى النافی» فیتعارضان, و یطلق الترجیم من وجه آخر. 

و ذهب إليه القاضی عبد الجبار من العتزلة. کذا فى التحقيق لوحة (۷ع۱/ 
ب). العتمد (۰)۱۸۳/۲ التمهید فى أصول الفقه (۲۱۲/۳). 

۳ آخرج الأحاديث فى أنه كان عبدا الجماعة ‏ الا مسلما - عن عکرمة عن ابن 
عباس أن زوج بريرة كان عبدا أسود يقال له مغيث. .. الخ. 
آخرجه البخاری فى كتاب الخلع» پاپ تاع الس حل الله ع وسل فن 
زوج بريرة (۲۹۵/۲). 

و الترمذی» فى كتاب الرضاعء باب ما جاء فى الأمة تعتق و لها زوج )١44/1١(‏ 
و آبو داود. فى باب المملوكة تعتق و هی تحت حر و عبد (۳۰۳/۱). 

و ابن ماجه» فى باب خيار الأمة إذا أعتقت (۱۵۱/۱). 

و النسائى» فى كتاب القضاء باب شفاعة الحاكم للخصوم قبل الحكم 

۱ .)۳۱۰/۲( 

و انظر تفصیل الکلام فى هذه الاحادیث: نصب الراية (۲۰۳/۳) و ما بعدها. 

۳ فی بء ج. د: اعلم أن الراد بالنافی الذی ینفی على الأمر الأول فروایته: "إن 
زوجها عبد" ینفی على الأمر الاول. و ان كان اثباتا صورة. 


۳ (ان یعرف) ساقطة من د. 


#4 ل ل سس سب شرح اللتخب 
المقيرية ا ظاهر الحال. فان كبك أنه ۳ على ظاهر الحال لم یقبل خبره. لأنه 
خبر لا عن دليل بل عن استصحاب حال, و خبر الثبت عن دليل فكان أولى. و 
لأن السامع و الخبر فى هذا النوع سواء فان السامع غير عالم بالدلیل ۳ الثبت 
كالمخبر بالنفى» فلو جاز أن يكون هذا الخبر معارضا لخبر المثبت از أن يكون 
علم السامع معارضا لخبر"" المشبت. و إن ثبت أنه أخبر عن معرفة كان مثل 
الإثبات كما إذا أخبر بطهارة الماء و بين سبب علمه بأن قال: أخذته من الوادى و 
جعلته فى موضع نظيف' و كنت غير مفارق عنه, و كذا الماء الذى نزل من السماء 
إذا أخذه الإنسان فى إناء طاهر و كان بمرأى العين منه إلى وقت الاستعمال فلا 
يكون خبرهبناء على ظاهر الحال. بل يكون بناء على الدليل/كالاخبار 
(45١/ب)‏ بالنجاسة» فتتحقق العارضة ") 

و فی مسألة التزكية من یزکی الشاهد فقد عرفنا أنه انما يزكيه لعدم 
العلم بسیب الجرح» إذ لا طریق " لأحد إلى الوقوف على جمیع أحوال غيره 
حتی یکون اخباره عن تزکیته بناء على دلیل موجب للعلم."" و الذی جرحه 


فى ب. ج: الخیر فیه. 

فى ب» د: ان آجرینا. 

)۳( فى ب: لدليل. ` 

* فى الأصلء د: جاز. 

فى بء د: بخبرء و فى ج: الخبر. 

۳ فى الأصل: نضيف. 

۳ وعند ثبوت التعارض يجب العمل بالأضل» و هو الطهارة فى الماء لأن 
استصحاب الحال و إن لم يصلح دليلا لكنه يصلح مرجحا فيترجح الخبر النافى 
به. كذا فى التتحقيق وانظر أيضا التبيين .)50604/١(‏ الوافى لوحة 
(؟١١/])ءالمغنى‏ فى أصول الفقه (ص ۲۳۲). 

(۸) ف سمل 

۳" فی الأصل: العلم. 


) 


۾ . اك إن دن . (۲) 4 مه ٠‏ ۰ 
فحبرة مشبت للجرح‌العارض لوقوعه على دليل موجب له. فكان خبره 


أولى: 5" 


11 


قوله (و من الناس""" من رجح بفضل عدد الرواة) أى إذا كان أحد الخبرين 
يرويه واحدء و الآخر يرويه اثنان» فالذی يرويه الائنان أول “٠‏ 

(وبالذكورة''' والحرية فى العدد) حتى قالوا: إن خبر الحرين'"' و رواية 
الرجلين أولى. "" الا أن هذا متروك بإجماع الصحابة و غيرهم رضى الله عنهم. !"ا 
فانهم لم يرجحوا يكثرة. العدد فى (ياب)'''' العمل بأخبار الاحاد. فالقول به 
يكون قولا بخلاف إجماعهم. (والله أعله). !"ا 


۱۰( 


)۱۱( 


فى الأصل: فخبر. 

فى الأصل. ب: العارض. 

نقل الشارح من قوله (و فى مسألة التزكية) إلى قوله (خبره أولى) من أصول السرخسى 
بالنص. أنظر (۲۳/۲). 

و النظر مسألة التزكية, التحقیق لوحة (۱۰۸/ب). التبيين (۱۵4/۱). الوافى لوحة 
(1/۱۱۲) 

(و من الناس) ساقطة من ج. 

و بهذا قال محمد بن الحسن. و أبو عبد الله ارجانی و أبو الحسن الکرخی فى رواية؛ و 
ابو سفيان السرخسى من الحنفية. 

و ذهب إليه الإمام الشافعی و أكثر أصحابه, و الإمام مالك فيما ذكره ابن برهان. 

أنظر: أصول السرخسى (۰)۲/۲ كشف الأسرار ۰۱۰۲/۳۱ الرسالة للشافعى 
(ص ۲۸۱) .العدة (ص ۸۹۷). السودة (ص ۰)۳۰۵ شرح تنقيح الفصول (ص ۰)4۲۲ 
الاحکام للآمدى (4۲۳/۶). التمهید فى أصول الفقه (۳۰۳۰۳۰۲/۳). التبیین 
۰۱۵۱۰۵۵/۱۱ ۰۱۵۷ التحقيق لوحة (۰)۱/۱۵۹ ميزان الأصول (ص ۰۷۳۰۷۳۳ 
الغنی فى أصول الفقه (ص ۲۳۶). 

فى الأصل: بالذكورية. 

(خبر الحرين) ساقط من ج. 

أنظر: ميزان الأصول (ص ۷۳۵ التحقیق. لوحة (1/۱۵۹). التبيين .)19014/١(‏ 

فى ب» جء د : الصحابة رضى الله عنهم و غيرهم. 

ساقطة من الاأصل. ج. 


مزيدة من ج. 


7۳ شرح القخب 
باب البيان 

و هو على خمسة آوجه: بیان تقریر» و بیان تفسير بیان تغيير» و بیان تبدیل و 
بيان ضرورة. 

0 اما بیان التقربر فهو كي الکلام عا یقطم احتمال انجاز او الخصرض» فیصح 
موصولا و مفصولا بالاتفاق. و كذلك بیان التفسیس و هو بیان اجمل و الشترك فأما 
بيان التغيير نحو التعلیق و الاستثناء فانما يصح بشرط الوصل. 

و اختلف فى خصوص العموم» فعندنا ۷ بقع متراخیا و عدد الشافعی بجوز 
فيه التراخى» و هذا بناء على أن العموم مثل الخصوص عندنا فى ایجاب الحكم قطعا 
و بعد الخصوص لا يبقى القطع. فكان تغيرا من القطع إلى الاحتمال فتقيد بشرط 
الوصل. و علی هذا قال علماونا فیمن أواضى بخاه لانسان و بالفص منه لاخر موصو لا 
إن الثانی یکون خصوصا للأول» و یکون الفص للثانى» و ان فصل لم يكن خصوصا 
للژول بل صار معارضا فیکون الفص بینهما. 

و اختلفوا فى كيفية عمل الاستثناء أيضا. قال أصحابنا الاستثناء یمنع التکلم 
بحکمه بثدر الستثنی» فیکون تکلما بالباقی بعده. 

و قال الشافعی رحمه الله: الاستثناء یمنع الحكم بطریق العارضة عنزلة دلیل 
اصوص كنا اختلقوا فی التعلیق بالشرط على ما سبق. فصار عندنا تقریر قوله: 
"لفلان علي آلف درهم إلا مائة"؛ له علي تسعمافة و عنده: "الا مافة فانها ليست 


غا 

و على هذا اعتبر صدر الكلام فى قوله عليه السلام: لا تبيعوا الطعام بالطعام 
الا سواء بسواء" عاما فى القليل و الکثیر إلا أن الاستئناء عارضه فى الکیل خاصة 
فبقى عاما فيما وراءه. و قلنا هذا استثناء حال» فيكون الصدر عاما فى الاحوال و 
خمسين عاما فالخمسين تعرض للعدد الثبت بالالف لا لحكمه مع بقاء العدد لأن 
الألف متی بقيت آلفا لم تصلح اسما لا دونها؛ بخلاف العام كاسم الشرکین إذا 
خص منه نوع كان الاسم واقعا على الباقی بلا خلل. 


قوع للحا ا م ی 17 a‏ 
ثم الاستثناء نوعان: متصل: و هو الأصل» و تفسيره ما ذكرنا و منفصل» و هو 
تعالى: فانهم عدو لى الا رب العالین » أى لكن رب العالمين. 


باب البيان 
البيان عبارة عن إظهار ما خفى على المخاطب ١١‏ 


''' البيان لغة عبارة عن الظهور من "بان لى معنى هذا الکلام", أى ظهر بياناء و 
قد يستعمل فى الإظهار إذا كان اسما من "بين" بمعنى المصدر كالكلام و السلام 
من "كلم" و "سلم" كقوله تعالى: "ثم ان علينا بيانه". سورة القيامة .)۱٩(‏ 

و أما عند الأصوليين فاختلفت عباراتهم فى معناه. قال أكثر أصحاب الحنفية: 
هو إظهار المعنى و إيضاحه للمخاطب منفصلا عما تستربه ‏ وهواختيار 
الشارح ‏ . 

و قال بعضهم: هو ظهور الراد للسخاطب ر العلمبلأمر الى حصل له عند 
الخطاب. و هو اختیار أصحاب الشافعی. 

و قال السرخسی: الأصح هو الاول. و قال فخر الاسلام: عندنا الاظهار دون 
الظهور. و قال الاوردی بأنه قول جمهور الفتهاء. 

و ذکر صاحب شرح الکوکب النیر فى ذلك تفصیلا و قال: البیان الذی هو اسم 
مصدر "بين" یطلق على "لتبیین" الذى هو مصدر "بين" و هو فعل آلبین. 

و یطلق أيضا على ما حصل به التبیین, و هو الدلیل. 

و یطلق أيضا على متعلق التبیین. و هو الدلول» أى البین و على محله. 

اذا تقرر هذا: 

فالبیان بالنظر إلى الاطلاق الاول: اظهار العنی للمخاطب و ایضاحه. 

و بالنظر إلى اطلاقه على ثان: الدلیل. قاله التمیمی و أكثر الأشعرية و 
العتزلة. ۱ 

و بالنظر إلى اطلاقه على ثالث: العلم الحاصل عن دلیل, قاله آبو عبد الله 
البصری و غیره. اه بالتصرف. ۱ 
أنظر: التقویم لوحة (۷/۱۲۲)» آصول السرخسی (۰)۲۱/۲ أصول البزدری 
مع كشف الأسرار (۱۰۶/۳). الغنی فى آصول الفقه (ص ۰/۲۲۷ شرح 


شرح النتخب 


قوله (بیان تقریر) أى بیان هو تقريرء''' و کذا البواقی 

قوله (با اميا | "و لا طاثر يطير 
بيجناحيه"!'' فان حقيقة الطیران بالجناح یکون. لکن یحتمل غیره کما يقال: الر 
يطير بهمته. و مشاله فى الشرعیات: اذا قال: وات وى الحرية عن 
الرق و الملك فانه یکون صحیحا, لأنه تقریر الحكم الثابت بظاهر الكلاء. !“ا 


الکوکب النیر (۰۳۸/۳ ۰۶۳۹ 14۰). التمهید فى آصول الفقه (۰)۲۲۹/۲ 


و مابعدها, التبیین ١١/2)508التحقيقء‏ لوحة ( ۰/۱۹۰ الوافی 

(۰)/۱۱۳ البرهان لامام احرمین ۰۱۹/۱۱ الحصول (۲۲۹/۱). للمع 

(ص ۵۲). الرسالة للشافعی (ص ۰/۲۱ الستصفی (۰)۳۱۶/۱۱. جمع اجوامع 

بیان »۱۳۱۲/۲۱ , الاحکام لابن حزم ۰2۹/۱۱ ۰)۸٩‏ التحریر 
E‏ (۰)۱۷۱/۳ شرح تنقيح الفصول (ص 4؟), تمن 

تح الرحموت (۶۲/۲). العتمد (۳۱۷/۱) المسودة (ص ۰)۵۷۲ مختصر 

۱ ا اجب مع شرح العضد عليه (۲/ ۰۱۱۲ الاحکام للآمدی (۰)۳۲/۳ 

النار مع کشف الأسرار (۰)۱۰۹/۲ التوضیح مع التلویح (۰)4۵۹۱/۲ الراة 

عل یالرقاة مع حاشية الازمیری (۱۲۱/۲). 

إعلم أن إضافة البيان إلى التقریر. و التفسيرء و التغيير و التبدیل من قبيل 

اضافة انس إلى ات أى بيان هو تقرير و إضافته إلى الضرورة 

من قبیل اضافة الشیء إلى سبیه. أى بیان یحصل بالضرورة. کذا فى التحقیق 

.)]/١١( لوحة‎ 

سورة الأنعام (۳۸). 

قول الشارح (و نوى به) غير دقيق يق فى أدا ء العنی» اذ ذکر هذا الثال بیان 

التقريرء و ذلك لا يتأدى بالنية. و لو قال: و قال: نويت به الحرية... الخ لكان 

قوله أصح» و كذا فى أصول السرخسى و غيره. أنظر: أصول السرخسی 

(۰)۲۸/۲ أصول البزدوی (۱۰۷/۳). 

أنظر: التبيين (١505/1).ء‏ التحقيق لوحة -1/١١١(‏ ب). أصول السرخسى 

.)۲۸/۲( 


فكو السو ع ا ی 1 
(و الخصوص) كما فى قوله تعالى: "فسجد الملاتكة كلهم أجمعون"7. ۱۷ 
ثم اعلم أن بیان التقرير يصح موصولا كما ذكرناء و مفصولا'' كما فى 
قوله تعالى: "إنكم و ما تعبدون من دون الله حصب جهنم."" فإن هذه الآية لا 
يتناول عيسى و الملائكة صلوات الله عليهم, لأن كلمة "ما" لذوات غير العقلاء. 
لكنه قد تستعار بمعنى "من" فاشتبه على ابن الزبعرى و من تابعه حتى قالوا ما 
قالوا.فزاداللهفىالبيان' بقسوله تصالی: "إنالذين سب قت لهم منا 
ا 

و بيان التفسير يصح مفصولا "": كما فى الصلاة و الزكاة و الريا و ذوى 
القربى. فإن الصلاة و الزكاة و الربا مجملة فسرت"' ببيان النبى عليه السلا“ 


0) 


ا صوص. كذا فى التحقيق لوحة (١١١/ب).‏ 

آنظر: أصول السرخسی (۲۸/۲). أصول البزدوی (۱۷/۳). الغنی فى أصول 
الفقه (ص ۰)۲۳۸ التحقيق لوحة ( ۱۰/ب), و لم يذكروا لکونه مفصولا أى 
مغال. 

سورة الأنبياء (۹۸). 


آنظر قصة ابن الزبعرى فى تفسير الطبری )٩٩/۱۷(‏ زاد المسير (۵/ ۰۳۹۲ 
۲۳ الدر المنثور .)۳۳۸/٤(‏ أسباب النزول للواحدي (ص .)٠١۷١‏ التوضيح 
(۲/ £۰). 


- !50 تج زو EN‏ 


۲ آنظر: الغنی فى أصول الفقه (ص ۲۳۹). و ذکر الخبازى هاتین الایتین دلیلا 
للشافعی على قوله بجواز ورود الخصوص متراخیا. لکنه أشار فى آخر المسألة - 
بعد أن رد قول الشافعی - إلى أنه بیان تقریر. 

4 آنظر: أصول السرخسی (۰)۲۸/۲ أصول البزدوی (۰)۱۰۸/۳ الغنی فى 

آصول الفقه (ص ۲۳۸). التحقیق لوحة (۱۱۰/ب). التبیین (۰)0۵۹/۱ و 

قد صرح صاحب التبیین فى ذلك بالاجماع. 

فى ج: مفسرة. 

۲ یعنی آأنه بیان ما فيه خفاء من الشترك. و الجمل. و الشکل. و الخفى و ليس 
له اختصاص بالشترك و الجمل. کذا فى التحقیق لوحة (۱۹۰/ب). 


(ة) 


7 شرح تخب 
و ذلك مفصول. 

و قوله "و لذى القربى"٠'/مشترك‏ يحتمل أن يراد به قرب النصرة (١٤١/أ)‏ 
ويحتمل أن يراد به قرب القرابة. و بين النبى عليه السلام آن الراد به قرب 
النصرة" " بقوله عليه السلام ": "انهم لن يزالوا معى فى الجاهلية و الاسلام 
هکذا." و شبك بين أصابعه حین"“' قال عشمان و جبیر بن مطعم رضی الله 
عن *: "انا لا ننكر فضل بنى هاشم لکان الذى وضعك الله فيهم فآما ۳" نحن 
و بنو المطلب فى القرابة إليك على السواء» فما بالك أعطيتهم و حرمعنا ۶" 

و موصولا: كما فى قوله تعالی "": ان الإنسان خلق هلوعا""" الآية. 

و بیان التبديل لا يصح الا مفصولا لأنه ()''' یژدی إلى البداء إذا كان 
موصولا . 

و بيان التغيير لا يصح إلا و 


''' سورة الحشر (۷). 


۳۱( (و یحتما آن يراد به قرب القرابة. و بين النبى عليه السلام أن المراد به قرب النصرة) 
ساقط من ب. 

9 (علیه السلام) ساقط من ج. 

ف 


فى د: أستبدلت (حين) ب(حتى). 

*) ( رضى الله عنهما) ساقط من ب. 

فى ج: أستبدلت (فأما) ب(فانا). 

أخرج نحوه أبو داود والنسائى عن جبير بن مطعم. 

أنظر: سنن أبى داود. كتاب الخراج و الامارة و الفىء» باب فى بیان مواضع قسم الخمس و 
سهم ذوى القربى (۳۸۲/۳). 

و سنن النسائی» كتاب قسم الفىء (۱۳۰/۷). 

4) فى ج: كما قال الله تعالى. 

۳ سورة العارج .)١9(‏ 

(لا) زيادة من د. 

03 اعلم أن المصنف اتبع فخر الإسلام فى أنه جعل التعليق و الاستثناء من واد واحد, لکن ‏ 
القاضى أبا زيد و السرخسى فرقا بينهماء فجعلا التعليق من بیان التبديل» و الاستثناء 
من بیان التغييرء و لم يجعلا النسخ من باب البیان. و فخر الاسلام جعل النسخ من بیان 
التبدیل -و تبعه الصنف. والخبازى» و الشارح فى كتابه النار -. و قال آبو زید و 


قسم التحقيق سس سس تست 1 ؟ 1 
ثم اختلف أن تخصیص العام بيان تغيير أم بیان تفسیر. فعند الشافعی 
(رحمه الله) "* بیان تفسیر فیصح موصولا و مفصولا. 

و عندنا بیان تغيير فلا" يصح الا موصولا. و هذا بناء على أن العام عندنا 
یوجب العلم قطعا قبل اخصوص. و بعد الخصوص لا یبقی القطع" " فکان تغییر 
من القطع إلى الاحتمال. و لو احتمل ا لخصوص بصفة التراخی لا كان موجبا قطعا 
كما بعد اصوص. 

وعنده رت ل ا E‏ 


(£) "۳۹ 


و افا سمینا التعلیق بالشرط و الاستخناء بیان تغییر إشارة إلى أثر کل 
واحدمنهماء ''' لأن قوله: "آنت حر" علة للعحق» و بذکر الشرط تبین أنه لیس 
بعتق, بل هو یمین فصار الشرط مغيرا له من هذا الوجه و لکنه بیان مع ذلك 
لأن حد البیان: |ظهار حکم الحادثة عند وجوده ابتداء, فأما التغيير بعد 


السرخسی: البیان ما یظهر به ابتداء وجود الشىء و بالنسخ یرتفع و ینقطع. فلا یکون 
النسخ بیانا. 
و قال فخر الاسلام: النسخ بیان فى حق الله تعالی. , لانه عبارة عن بیان انعهاء مدة الحكم 
المعلوم انتهاژه عند الله تعالی. تبديل فى حقنا ا ار ء لعدم 
التوقيت فيه فسميناه بيان التبديل. 
أنظر: التقويم لوحة (17١/ب:17١١//):‏ أصول السرخسی (۰)۳۵/۲ أصول البزدوی 
(۱۵۶۰۱۱۷/۳). الغتی فى أصول الفقه (ص .30 ). المنارمع كشف الأسرار 
(۱۳۸/۲). التبيين ».)55١570/1١(‏ وانظر أيضا (ص ۷۷۹) و ما بعدها من كتاب 
الثبیین. 

۳ ساقطة من الأصل. 

فى ب. ج د: لا - بسقوط الفاء فى آولها . 

''' (يبقى القطع) ساقط من ب. ج» د. 

© فى الأصل: تغیرا. 

۳ يعنى أن هذا النوع من البيان سمى بیان التغيير» و لم يقتصر على تسميته بالتغيير, و لا 
بالبیان للإشارة إلى وجود أثر كل واحد من البيان و التغيير فيه. كذا فى كشف الأسرار 
على البزدوى (۰)۱۱۸/۳. 


1:۸ 


١١ الوجوه‎ 


تا )۳( 


شرح النتخب 


' فنسخ. . و لا كان التعلیق بالشرط لابتداء وقوعه غير موجب' ا 


و كذلك الاستشتاء:!*" فان قوله لفلان: "على ألف" مقعضاه وجوب الألف و 
يتغير بقوله: "الا مان" لا على طريق أنه رتفع لیکون نسخاء بل على طريق أنه 
تاره ما ورا ء لسغي فكان ينانا رتش سا( ۵/۱۵ 
ال 

قوله (واختلفوافى کیفیة عمل الاستثنا ء) فعندنايمنعالموجبو" 


٩ الموجب.‎ 


و عنده یمنع الوجب لا" الوجب. و هذا معنى قسوله (يمنع التکلم 


بحکمه) أى یجعل کأنه لم يتكلم فى حق احکم. 


فى ب. ج د : أستبدلت (الوجود) ب(الدخول). 


و الکلام كان يحتمله شرع لأن التكلم بالعلة و لا حکم لها جائز شرعا مشل البیع باشیار و 


الاسلام فى أصوله. أنظر (۱۱۸/۳). 


نقل الشارح هذا التقرير من أصول البزدوی. أنظر الصفحة نفسها. 
أى و كالتعليق بالشرط الاستثنا ء فى اشتماله على وصفى البيان و التغيير. كذا فى كشف 
الأسرار على البزدوی (۱۱۹/۳). 
فى ج: عبادة. 
بفتحها. و هو الحكم. 
یعنی أن الاستثناء یمنع التکلم مع حکمه بقدر الستشنی فیجعل تکلما بالباقی بعد 
الاستشنا ء و ینعدم الحكم فى المستشنى لعدم الدلیل الموجب له مع صورة التکلم بمنزلة الغاية 
فیما یقبل التوقیت. فان اشکم ینعدم فیما وراء الغاية لعدم الدلیل الموجب له لا لأن 
الغاية توجب نفى الحكم عما وراءها . کذا فى التحقيق أنظر لوحة (۱۲۲/ب). 
یی او بون 
بفتحها . و هو الحكم. 

یعنی أن الاستثناء ي یمنع التکلم مع حکمه بقدر المستثنى فيجعل تکلما بالباقی بعد 
ا ا E‏ 
فيما يقبل التوقيت, فان احکم ينعدم فيما وراء الغاية لعدم الدليل الموجب له لا لأن 
الغاية توجب نفى الحكم عما وراءهاء كذا فى التحقيق. أنظر لوحة (۱۲/ب). 
فى ب. د: استبدلت (لا) ب(فى). 


م 1111212 ی نت E‏ 
قوله (بطریق العارضة) "" یعنی صدر الکلام یوجبه. والاستشناء ینفیه 
فتعارضاء فلم يثبت الحكم بمنزلة دلیل الخصوص. فانه بطریق العارضة من حيث 
الصورة بالاجماع لأنه نص قائم بنفسه کالعام. أو أريد به الصورة و المعنى لکنه 

يستقيم على مذهبه, فانا لا غجعل التخصيص معارضا. !۲" 
کمااختلف وا فیالتسعلیق. "" فان عنده أثر الشرط فى منع الحكم دون 

السبيب' وغتدنا أذ ثره فى منع السبب و الحكم. 5 

و احتج!" بإجماع أهل اللغةء فانهم قالوا: الاستثناء من النفى إثبات, 
و من الائبات نفی. و انما یکون ذلك ان لو كان عمله بطریق العارضتة, و 
کذلك" آجمعوا بأن کلمة "لا اله الا الله"للتوحید. و معناه النفى و 
الائبات, فلو كان الأمر كما زعمتم لكان نفیا لغیر(:) "" لا اثباتا له. فلا یکون 


هذا تقریر ذهب الشافعی. 

۳ آنظر: آصول البزدوی (۰)۱۲۱/۳ التحقیق لوحة (۱۱۲/+». التبیین 
55/1 1۱۶). 

۳ آی التعلیق بالشرط. 
و اعلم أن أصل اخلاف فى التعلیق بالشرط فان التعلیق عند الشافعی لا يخرج 
الکلام من أن یکون ایقاعا. بل يسيع وقوعه لانع. و هو العملیق أو عدم 
الشرط. فکذا الاستثناء. 

و عند احنفية: التعلیق یخرج الکلام من أن یکون إيقاعاء و یمتنع بشبوت الحكم 
فى الحل لعدم العلة مع وجود التکلم بها. فکذا الاستشناء. کذا فى التحقيق 
لوحة (۱۹۲/ب). 

۳ وقد تقدم تقریره. آنظر (ص ۰۳۱۳ ۳۱۶). 
* آنظر تقریر ذلك فى (ص ۳۱۳). 

أى الشافعی رحمه الله. 

۳ فى الأصل: و لذلك. 

4 (الهاء ساقطة من الاصل. 


سس یعس سس ی با 
۲ )01 
توحیدا. 


۳ بیان ذلك: أن الشافعی رحمه الله استدل على مذهبه بثلاثة آمور: 
آولا: إجماع آهل اللغة. 
و ثانيا: دلالة الاجماع. 
و ثالثا: الدلیل العقوك. 
أما الاجماع: فهو أن أهل اللغة أجمعوا على أن الاستشناء من الاثبات نفی, و 
من النفى |ثبات. فلو لم يكن له موجب على خلاف الأول لما جعلوه کذلك. فثبت 
أن للإستثناء حكما على ضد موجب أصل الكلام يعارض الإستشناء بذلك الحكم 
حكم المستثنى منه. الا أنه لم يذكر اختصارا لدلالة الصدر عليه. و قد نص 
عليه فى بعض المواضع قال الله تعالی: "فسجدوا إلا إبليس لم يكن من 
الساجدين". سورة الأعراف (۱۱) و فى موضع "إلا ابلیس أبى أن يكون مع 
الساجدين". سورة الحجر .)"١(‏ 
و أما دلالة الإجماع: فهو أن كلمة الشهادة. و هی كلمة "لا إله الا الله" كلمة 
توحيد بالاجماع و هی مشتملة على النفى و الاثبات. فقوله "لا إله" نفى 
للألوهية عن غير الله و قوله "إلا الله" إثبات الألوهية لله عز و جلء و 
بهاتين الصفتين صارت كلمة الشهادة و التوحيد و على ما ذکرتم - معاشر 
الأحناف ‏ لا تبقى كلمة التوحيد. لأن الاستشناء إذا جعل داخلا على التكلم 
ليمنع البعض صار أكنه لم يتكلم بالإثبات و انما تكلم بالنفى على الاطلاق, أى 
بنفى الألوهية عن غير الله لا بإثبات الألوهية له عز و جل, و ذلك لا يكون 
توحيدا» فتبين با ذكرنا أن معنى التوحيد يتحقق فى هذه الكلمة إذا جعل معناه 
"الا الله فانه اله". ۱ ۱ 
و آما الدلیل العقول: فهو أن الاستثناء لا يرفع التکلم بقدر الستثنی حقيقة, 
لأن الکلام بعدما وجد حقيقة یستحیل القول بکونه غير موجود حقيقة إذا نفی 
التكلم صيغة نفى بحكمه إذا لم يمنع عنه مانع, لأن بقاء الدلیل يدل على بقاء 
المدلول فعرفنا أنه لا سبيل إلى القول بارتفاع التكلم بالاستشناء لأنه يؤدى إلى 
إنكار الحقائق فيجب القول بامتناع الحكم بالمعارضة بين الاستثناء و صدر 
الكلام فى القدر المستثنى مع قيام التكلم حقيقة. و امتناع الحكم لمانع مع بقاء 
التكلم سائغ كالبيع بشرط الخيارء و العام المخصوص منه يمتنع حكمه فى القدر 
الخصوص لوجود المعارض صورة و هو دليل الخصوص لا لعدم التكلم بالدليل 
الوجب. فأما القول بعد التكلم مع وجوده حقيقة فغير معقول. و لا نظير له. 
أنظر أصول البزدوی و كشف الأسرار عليه (۰۱۲۹/۳ ۱۲۷). 


قسم التحقيق سح يبب يبب | 1۵ 

و احتج أصحابنا رحمهم الله''' بقوله تعالی: "فلبث فيهم آلف سنة الا 

خمسینعاما."۳" و سقوط الحكم بطریق العارضة فى الایجاب یکون, لا فى 
الاخبار. لأن ذلك یوهم الکذب باعتبار صدر الکلام. !۲" 

و کذا احتجوا بالاجماع فان أهل اللغة قالوا: الاستشناء استخراج و تكلم 
بالباقی بعد الثنيا. و إذا ثبت الوجهان وجب الجمع بینهما " فقلنا: إنه استخراج 
و تکلم بالباقى بوضعه و |ثبات و نفی (ب) ""اٍشارته" "۲ على معنى أن 
الاستثناء بمنزلة الغاية للمستثنى منه لما أن الصدر ينتهى به فإذا لم يبق بعده 
ظهر النفى لانعدام علة الإثبات» فسمى نفيا مجازا. 


۳ و قد احتج الحنفية بثلائة أدلة: النص, و الإجماع» و الدليل المعقول. أما النص: 
فهو ما ذكره الشارح - تبعا للمؤلف ‏ من قوله تعالى. و كذا فى أصول البزدوی 
(۱۲۷/۳). ۱ 

۳ سورة العنکبوت (۱۶). 

۳" لأن صحةالخبر بناء على وجود الخبر به فى الزمان الاضی, و النع بطریق . 
العارضة انما یتحقق فى الحال لا فى الزمن الاضی. کذا فى كشف الأسرار. 
آنظر (۱۲۷/۳). 

* أى ما قال آهل اللغة أنه استخراج و تكلم بالباقی, و انه اثبات و نفی وجب 

الجمع بینهما. کذا فى کشف الأسرار على الیزدوی (۱۳۲۸/۳). 

*' (الباء) ساقطة من الاأصل. 

۳ و قد نقل الشارح من قوله (الاستشناء) إلى قوله (باٍشارته) من أصول البزدوی 
بحروفه. أنظر (۱۲۷/۳). 

۳" لأن الاثبات و النفی غير مذکورین فى الستثنی قصدا لکن لما كان حکمه على 
خلاف حکم الستثنی منه ثبت ذلك ضرورة الاستشناء, لأن حکم الاثبات يتوقف 
بالاستثناء كما يتوقف بالغاية» فاذا لم يبق بعده ظهر النفی لعدم علة الاثبات 
فسمی نفیا مجازا. کذا فى کشف الأسرار (۱۲۸/۳). 


إو ج تساه تسوت هت .شرا شرح النتخب 

و علی هذا نقول فى كلمة الشهادة فانه نفی الألوهية عن غير الله تعالی 
قصدا ثم یشبت التسوحید بطریق الاشارة/و هذا لأنالمقصود نفى (1/۱2۷) 
الشركةء!'' لأنهم یزعمون أن لله تعالی شرکاء مع اعترافهم به ألا تری إلى قوله 
تعالى: "و لئن سألتهم من خلق السموات و الأرض ليقولن الله."!"ا 

قوله (فيكون الصدر عاما فى الأحوال) الأحوال ثلاثة''': حالة الساواة؛ و 
حالةالمفاضلة و حالةالمجازفة. و افا قلنا بأن هذا استثناء حال. لأن استثناء 
الحال'*' من العین " محالء لأن المجانسة''' شرط صحة الاستشناء لأنه استخراج 
بعض ما تكلم به. و انما يتحقق الاستخراج أن لو كان داخلا تحت الصدر» و الحال 
ليست من جنس العین, لأنه من المعانى و المعانى مع الأعيان لا يتجانسان. ۷" 

قوله (وذلك لا یصلح الا فی القدار) ۲" الذی يدخل تحت الكيل لأن 
المساواة لا یکون إلا بالمسوی الشرعی, و هو الکیل."" و احالتان 


۲ آنظر: آصول البزدوی (۰)۱۳۰/۳ الغنی فى آصول الفقه (ص ۲۶۶). 

۳ سورة لقمان (۲۵). 

۳ أى فى قول الرسول صلی الله عليه و سلم: "لا تبیعوا الطعام بانطعام | الا سواء 
بسواء". أنظر التن (ص ۶۳). 

٩‏ الحال هی الساواة. 

'" العین هو الطعام. 

و على هذا لا يمكن استخراج "الساوا:" من "الطعام". أنظر التحقيق لوخة 

.)1/۱۱۳( 

فى ج: الحاسبة. 

۳ فى الأصل: لا يتناجسان. 

) فى ب. ج د: المقدر ‏ بسقطو الألف قبل الزاء - و ذلك مخالف لما فى المتن. 

5 و ذلك بالاجماع و بدليل قوله عليه السلام: "كيلا بكيل". و بالعرف فان 
الطعام لا يباع فى العادة إلا كيلاء و بدليل احکم. فان اتلاف ما دون الكيل 
فى الطعام لا يوجب المثل» بل يوجب القيمة لفوات المسوى» و المفاضلة و المجافة 
مبنيان على الكيل أيضا. كذا فى التحقيق» اللوحة نفسها. 


ج باس سس ودب سبحب )بيب 9 ] 
الأخريان''' بناء عليهاء'' لأن الفاضلة عبارة عن رجحان أحد المتساويين على 
الآخر. و المجازفة عبارة عن الحالة التى لم يعلم أنها متساوية أو متفاضلة على انا 
نقول: لو تحققت هذه الحالة فى القليل فالأحوال الثلاثة لا تتحقق إلا فى الكثير. 

قوله (لم تصلح اسما لا دونها) لأن الالف" " اسم لعدد معلوم ليس فيه 
احتمال ما دونه بوجه, لأن اسم الألف لا ينطلق على تسعمائة و خمسين أصلاء لو 
جاز لكان بطريق المجاز. وفيما قلنا عمل با حقيقة, فان الاستغناء لما كان 
مانعا عن التكلم بحكمه يصير كأنه قال: فلبث فيهم تسعمائة و خمسين عاماء 
إلا أن هذا الكلام مختصر. و الطول انما هو الكلام مع الاستشناء؛ والمختصرو 
المطول سواء فى اثبات الأحكام» لأن المختصر أحد لسان العرب کالطول. فكان ما 
تلا ازل 

قوله (بلا خلل) أى العموم باق بعد الخصوص,. و لهذا جاز التتخصيص فى 
صيغة الجمع إلى الثلائة» لأن أدنى ما يتناوله اسم الجمع ثلاثة. !"ا 


۳ فى الأصل: الآخران. 


0 فى ج: عليهما. 

۳ فى الآية ا مذكورةء و هى قوله تعالى: "فليث فيهم ألف سنة الا خمسين عاما" 
العنكوبت .)١4(‏ 

4 فى ج: عملا. 

۳ أنظر: التتحقيق لوحة (ع١ا/أ-ب)ء‏ التبيين ,.)١١15/١(‏ الوافی 
(۱۱۵/ب). 


۳ یعنی انما يعمل دلیل الخصوص بطریق العارضة صورة لأنه إذا عارض العام فى 
بعض أفراده یمنع الحكم» بقی الاسم دالا على الباقى بلا خلل فلم يكن 
التحصيص تعرضا للتكلم بلفظ العام بل يكون تعرضا للحكم مع بقاء الصيغة 
على حالهاء فيمكن أن يجعل بطريق العارضة. و فيما نحن فيه لا ينطلق الاسم 
على الباقى بعد الاستثناء فيكون الاستثناء تعرضا للتكلم حكما لا محالة. 
أنظر التحقيق لوحة (514١/ب).‏ 


و و ج ج و و ی 

و آما بيان الضرورة فهو نوع بيان يقع بما لم يوضع له و هذا على أربعة آنواع: منه 
ما هو فی معنی المنطوق به نحو قوله تعالی: و ورثه أبواه فلأمه الثلث'» صدر الكلام 
آوجب الشركة ثم تخصیص الام بالثلث دل على أن اب وی بای فصار بیانا 
بصدر الکلام لا محض السکوت. 

و منه ما یثبت بدلالة حال التکلم مثل سکوت صاحب الشرع عند آمر یعانیه 
عن التغيير يدل على الحقية و فى موضع الحاجة إلى البیان يدل على البيان» مثل 
سكوت الصاحبة رضى الله عنهم عن تقويم منفعة البدن فى ولد المغرور. 

و منه ما يشبت ضرورة دفع المغرور مثل سكوت الشفيع و سكوت المولى حين 
یری عبده یبیع و یشتری. ۱ 

و منه ما يغبت بضرورة كثرة الکلام مثل قول علمانا فيمن قال له: "على مائة و 
درهم» أو ها سيج الاي و قال الشافعی رحمه الله 
القول قوله فى بيان الماكة كما إذا قال: "على مائة وثوب." ۱ 

قلنا: او یک ارت ل O‏ 
ذلك فيسا یثبت وجوبه فى الذمة فى عامة العاملات کالکیل و الوزون دون الثیاب» 
فانها لا تثبت فى الذمة الا بطریق خاص» و هو السلم. ۱ 


(بیان الضرورة) أى بیان یثبت""" بطریق/الضرورة. ۳" (۷ع۱/ب) 

قوله (نحو سکوت صاحب الشرع) كما إذا رأى النبى عليه السلام رجلا 
يفعل فعلا و سکت. كان سكوته دلالة على کون ذلك الفعل مشروعا. لأنه لا يحل 
له السكوت إذا شاهد المحظورء'' لأن الساكت عن الحق شيطان أخرس. '“*' فلما 


١ 
فى يه ابت وفى د: ثبت.‎ 3 


۳ و بعبارة أخرى: هو البيان الذى يقع بسبب الضرورة. كذا فى التحقيق و 
(56١ا/ب).‏ 

5 لان بيان المشروع عليه واجب لكونه ميعوثا للبیان. فلا يجوز منه ترك الواجب. 
لأنه حرام . كذا تیم أنظر 01۷۰/۱۱ 

*" ذکره عبد الرحمن التكريتى فى كتابه "الأمثال البغدادية المقارنة" و قال: يضرب 
من يعرف الحق و یکت ۵ أنظر (؟/و"") (مطبعة الارشاد بغداد, ط/الأولی. 
۷ م). 


قسم لتحقیق ۱ و و ی نب نی 193 
سكت كان ذلك دلالة على شرعية ذلك الفعل. 

قوله (عن تقويم منفعة البدن فى ولد المغرور) صورة المسألة: رجل تزوج امرأة 
على أنها حرة» ثم بان أنها أمة لانسان. أو اشترى أمة من انسان ثم استحقت فان 
الولد يجعل حرا بالقيمة, لأنه انما أقدم على وطئها لزعمه أنها حرة. ٍذ "۲ الانسان 
يحترز عن إرقاق جزئه, فلو لم يجعل الولد حرا يتضرر هوء و لو لم توجب القيمة 
عليه يتضرر الستحق, فجعلنا ""(۰) حرا بالقيمة نظرا للجانبين. 

ثم ان الصاحبة رضى الله عنهم سكتوا عن بیان منافع الولد أنها مضمونة 
ام لاء فسكوتهم فى هذا الموضع ‏ و هو موضع الحاجة'"' إلى البيان ‏ بیان أنها 
وت ۱۳ 


۳ فى الأصل. ب, ج: آستبدلت (إذ) ب(الواو). 

و اال ت 

۳" فى الاصل: حاجة - بسقوط الألف و اللام. 

و فی بء د: یحتاج» و الذی أثبتناه من ج. و هو موافق لا فى المتن. 

روی ابن آبی شيبة فى مصنفه بٍسناده عن على رضی الله عنه فى رجل اشتری 
جارية فولدت منه أولادا ثم أقام رجل البينة أنها له قال: ترد علیه. و يقوم عليه 
ولدها, فیغرم الذی اعها ما غررها. 

و روی آیضا عن سلیمان بن يسار أن أمة أتت قوما فغرتهم و زعمت أنها حرة, 
فتزوجها رجل فولدت له أولادا فوجودها أمة» فقضى عمر بقيمة أولادها فى 
كل مغرور غرة. و رواه أبو عبيد أيضا. 

و ريو أيضا أن الشعبى سئل عن حادثة شبيهة بهذه فقال: يأخذ المولى أمته» و 
يفدى الأب أولاده بغرة غرة. 

و روى عن ابن مسيب أنه قال: فى ولد كل مغرور غرة. 

و ذكر مالك فى الموطأ أنه بلغه أن عمر بن الخطاب أو عثمان بن عفان رضى 
الله عنهما قضى أحدهما فى امرأة غرت رجلا بنفسها و ذكرت أنها حرة, 
فتزوجهاء فولدت له أولادا. فقضى أن يفدى ولده بمثلهم. ثم قال مالك: و . 
القيمة أعدل فى ذها إن شاء الله. اه. ثم كان ذلك كله محضر من الصحابة 
رضى الله عنهم فحل محل الإجماع منهم أنهم حكموا برد الجارية على مولاها, 


شرح النتخب 


قوله (ضرورة الدفع''') أى دقع الفرور."" فان سکوت الشفیع لو لم یجعل 
بیانا لاسقاط الشفعة یتضرر الشتری. فانه يتصرف فيه بناء على سکوته. فلدفع 
الضرر و الغرور جعلنا ذلك کالتنصیص منه على اسقاط الشفعتة و ان كان 
السکوت فى آصله غير موضوع للبیان بل هو ضده. "ا 

و كذلك سکوت الولی عن النهی عند رژیته العبد یبیع و یشتری یجعل اذنا 
له فى التجارة لضرورة دفع الغرور عمن یعامله لأن الناس لا يتمكنون من 
استطلاع رأی الولی فى كل معاملة. و انما یتمکتون من التصرف برأى العین منه. 
و یستدلون بسکوته على رضاه. فجعلنا سكوته !“ا کالعصریح بالاذن لضرورة دفع 
الغرور. و هذا لأن الناس لما رأوا مولاه يشاهد حال عبده. و لا يمنعه من التصرف 
یظنون أنه مأذون» فیتصرفون معه و يجب عليه دیون و لیس معه شی۰/و لا 


و بکون الولد حرا بالقيمة و بوجوب العقر. و سکتوا عن بیان قيمة منفعة بدل 


ولد المغرور و وجوبها للمستحق على الغرور. فیکون سکوتهم دلیلا على آن 
المنافع لا تضمن بالاتلاف الجرد عن العقد و عن شبهة العقد بدلالة حالهم لأن 
الستحق جاء طالبا حکم الحادثة, و هو جاهل با هو واجب له و كانت هذه 
الحادثة آولی حادثة وقعت بعد رسول الله صلی الله عليه و سلم ما لم یسمعوا 
فيه نصا فکان يجب علیهم البیان بصفة الكمال» و السكوت بعد وجوب البیان 
دلیل النفی. کذا قال شمس الأئمة السرخسی. 


. آنظر: الموطأ کتاب الاقضية. باب القضاء باحاق الولد بأبیه (۰)۷۱/۲ نصب 


الراية ۰۱۱۰/۱ ۰/۱۱۱ أصول السرخسی ۰۵۰/۲۱ ۰/۵۱ کشف الأسرار 
على البزدوی ۰۱۹/۳۱ ۰)۱۵۰ التحقیق لوحة 1/۱۱۱۱ - ب), الوافی لوحة 
(1/۱1۱1). ۱ 

کذا فى جمیع النسخ. و ذلك مخالف لا فى التن. 

فى ب» جه د: آلغرور. 

كذا فى أصول السرخسی. آنظر (۵۱/۲). و فى أصول البزدوی (۱۵۲/۳). 
فى ب: سكو بسقوط التاء و الهاء فى آخرها -. 


قسم یس15۷ 

یقدرون على بیع رقبته, لأنه محجور, جينئذ (1/۱۶۸) فیلحقهم الضرر,  ""‏ 

قوله (القول قوله فى بيان الائة) ۱" ()'' لأنها e‏ 2 فکان 
بیانها علیه. لأن بيان الجمل على الجمل. و لا یقال: أنها تثبت : "و درهم" 
لأن العطف ليس بوضوع للبیان. بل هو يقتضى المغايرة, و لصار 
بیانا فى قوله: "لفلان على مائة و شاة “ا 

و انا نقول: ان هذا بیان عادة, لأن (آکشر) " الناس اعتادوا حذف ما 
هو تفسير العطوف عليه فى العدد اذا كان العطوف مفسرا بنفسه و افا اعتادوا 
ذلك لضرورة طول الکلام طلبا للایجاز و الاختصار. و هذا انما یکون" " فیما 
یکثر استعماله,و ذلك فیما یثبت فى الذمة فى عامة العاملات. أما الشیاب 
فانها لا تشبت فى الذمة قرضا و لا بیعا مطلقا و انما تثبت فى السلم أو فیما 
هو فی معنی السلم کالبیع بالثياب الوصوفة مؤجلا. ۱" (و الله أعلم 


آنظر: أصول السرخسی. الصفحة نفسها. أصول البزدوی (۰)۱۵۱/۳ الغنی 
فى آصول الفقه (ص ۰۲۶٩‏ ۲۵۰). 

۳ و هو قول الشافعی. آنظر "القول" فى التن. 

۳ (لأنها مجملة) زيادة من ج. 

أو فى قوله: "مائة وثوب ۳۳ "مائة وعبد". كذا TT‏ ((۱۷۹/۱). 

'') ساقطة من الاأصل. ب. د. و أثبته من ج. 

۳ (ذلك لضرورة طول الکلام طلبا لابجاز ر الاختصاره و هلا 1 انما يكون). ساقط 
من ج. 

۳ بیان ذلك بلفظ أوضح كما فى التبیین: أن ما قاله الشافعی منقوض بالاجماع. 

- و هو ما اذا قال: "لفلان على آحد و عشرون درهما". أو قال "شاة" أو قال: 

"ثوبا" أو قال: "مائة و ثلائة دراهم" أو قال "مائة و ثلائة أثواب" أو "ثلاث 
شاة" حيث یکون البیان فى الثانی بیانا للاول بالاجماع. فلما بطل قوله. و لا 
أصل له یطرد. و لا دلیل له عليه یعتمد قلنا: لا بد هنا من أصل یخرج عن 
حضیض التقلید إلى أوج عالم الاستدلال. و هو ان حذف مميز العطوف عليه و 
الاکتفا ء بالبیان فى المعطوف آما ثالث عاف و عقلا. آما الأول: فان الرجل إذا 
قال: بعت منك هذا بمائة و عشرة دراهم أو قال: "مائة و عشرین درهما" أو قال: 


.+ سس د ىس _ ميل ل اس شرح النتخب 


)٩( , بالصواب)‎ 


بمائة درهم" یکون الراد من المائة المججملة هی الدراهم بدون بيان الجمل 
بالاتفاق. و آما الثانی: فهو أن العطوف مع العطوف عليه بمنزلة شىء واحد من 
حيث لا وجود للعطف الا بهماء كما أن الضاف مع الضاف إليه کذلك من حیث . 
لا وجود للاضافة الا بهماء و البیان فى الضاف إليه بیان للمضاف البهم فى 
قولك ثلائة رجال» و آربعة آثراب. فکذا البیان فى العطوف بیان للسعطوف 
عليه لشمول العلة. و هی الكينونة بمنزلة شىء واحد, غير انا لم نجعل البیان 
فى الثانی بیانا فى الأول فيما قاس عليه الشافعی رعاية لأصل الوضع فى 
العطف, و جعلنا وجود البيان فى الثانى بيانا فى الأول مخصوصا با يكثرء لأن 
الكثرة مستدعية للخفة. 

ثم الكثرة تكون اما استعمالا أو ذاتاء و الأول كالمكيل والموزون لأنهما يشبتان 
فى الذمة فى جميع العاملات. و الثانى كالجمع لأن الجمع أكثر بالذات من 
الواحد و التثنية لوضعه على الكثير كقولك: مائة و ثلاثة دراهم. أو و ثلاثة 
آثواب. أو و ثلاث شياة» بخلاف ما قاس عليه الشافعی» فانه ليس بكثير 
استعمالا لكونه غير ثابت فى جميع العاملات. ألا يرى أنه لا يغبت فى الذمة 
قرضا و لا بيعا مطلقا إلا فى السلم. أو ما هو فى معنى السلم كالبيع بشياب 
موصوفة بأجل:و لیس بکثیر انشا ذاتا لكونه واحدا. فلما ثبت أنه لا كثرة فيه 
أصلا العم الحكم لانعدام العلة. آنظر التبیین ۰۱۸۰/۱۱ ۸۱ 

۲ ساقطة من الاأصل. ج. و (بالصواب) ساقطة من د. 


دم ا ا 
آما بيان التبديل و هو النسخ. فنقول: النسخ فى حق صاحب الشرع بيان لمدة 
اشکم امطلق الذ ی كان معلوما عند الله تعالی» الا أنه تعالى أطلقه فصار ظاهره 
البقاء فى حق البشر فکان تبدیلا فى حقنا بیانا محضا فى حق صاحب الشرع و هو 
کالقتل. فانه بیان محض للأجل فى حق صاحب الشرع تغيير و تبدیل فى حق 
ما ینافی النسخ من توقیت أو تأبید ثبت نصا كما فى قوله تعالی: خالدین فیها آبدا" 
أو دلالة کساقر الشراء فع التی قبض علیها رسول الله صلی الله عليه و سلم. 
۱ و الشرط التمكن من عقد القلب عندنا دون التمكن د 
عند أكثرهم لأن الاجماع عبارة عن اجتماع الاراء و لا مدخل للرای فى معرفة نهاية 
وقت الحسن و القبح فى الشیء عند الله تعالى» و انما يجوز النسخ بالکتاب و السنة و 
يجوز نسخ آحدهما باأخر عندنا. 

وو E‏ 
es‏ ا ا 
صلی الله عليه و سلم. ۱ 
للنظم حکمین: جواز الصلاة و ما هو قاقم بمعنى صیغته» و کل واحد منهما مقصود 
بنفسه فاحتمل بیان الدة و الوقت. 

و الزيادة علی النص نسخ عندنا خلافا للشافعى رحمه الله لأن بالزيادة يصير 
یقبل الوصف بالتجزى حتى أن الظاهر إذا مرض بعد ما صام شهرا فاطعم ثلائین 
مسكينا لم یجزه. فکانت الزيادة نسخا من حیث العنی و لهذا لم یجعل علماؤنا 
رحمهم الله قراءة الفاتحة ركنا فى الصلاة بخبر الواحد, لأنه زيادة على النص. و آبوا 


E‏ 22ر22 E‏ ام 
زيادة النفى حدا فى زنا البکر» و زيادة الطهارة شرطا فى الطواف و زيادة صفة الإيمان 
فى رقبة الكافرة بخبر الواحد أو القياس. 


باب" بیان النسخ و التبديل 
النسخ أن يرفع حكم الأول بلا بدلء و التبديل أن يرفع يبدل. ۳" 
والنسخ فى اللغة عبارة عن النقل. يقال: نسخت الکتاب. أى نقلته من 
موضع إلى موضع. و قيل: انه عبارة عن (الإبطال من)''' قولهم: نسخت الشمس 
الل. أى أبطلته. و قيل: انه عبارة عن الإزالة من قولهم: نسخت الرياح الآثار» أى 
أزالعها “ا 


۳ لم يدر "باب" فى النسخة التى بين يدى من المنتخب. 

و نقل محقق كتاب التبيين عن النظامى أنه قال فى شرحه: و فى بعض النسخ: 
"باب بیان التبديل". و جوه وضع الباب ههنا: النظر إلى كثرة الباحث, فان فيه 
ابحائا ستة: 

الأول: فى تعريفه. 

و الثانى: فى جوازه. 

و الثالث: فى محله. 

و الرابع: فى شرطه. 

والخامس: فى بيان الناسخ. 

والسادس: فى بيان المنسوخ. 

و ترك المصنف - أى الاخسیکتی - البحث الثانى لظهوره. اه أنظر التبيين 
(581/1) و البند (۵). 

۳ و قیل أيضا فى الفرق بينهما: ان التبديل رفع الحكم ببدل. و النسخ تارة يكون 
بلا بدل كتحريم نكاح الأخت» و حرمة الخمرء و تارة يكون ببدل كانتساخ التوجه 
إلى بيت القدس. كذا فى التبيين. أنظر ۰۱۸۱/۱۱ 587). 

۳ ساقطة من الأصل» ج. 

آنظر لسان العرب (/۰)۶۰۷ الصحاح (ص ۰۹۵۱ التعريفات 
(ص ۶۰ ۲). 


لي ب ب يي تت لي ل لس ی 

قوله (بيان لمدة''' الحكم المطلق) أراد بالحكم الحکوم. لأن الحكم صفة أزلية 
لله تعالى» و يعنى به الحكم الشرعىء''' و هذا احتراز عما كان عليه العرف قبل 
شريعتنا فصار ظاهره البقاء. لأن الظاهر فى علمنا بقاء کل موجود و استمراره 
(بيانا محضا فى حق صاحب الشرع) ۰" لأنه يعلم أن ذلك يبقى إلى تلك المدةء و 
لکن""" أطلق الأمر و لم یبینه, و هذا كالطبيب إذا أمر المريض بأكل شىء أو نهاه 
عن أكل شىء ثم بعد ذلك بيوم/ أو يومين يأمره (۱۶۸/ب) بخلاف ما أمر أو“ 
نهى» فهذا منه بیان أن المصلحة قد تبدلت» و هذا لا يعد" منه بداء و تناقضاء 
فكذلك فى العالم الذى لا يغرب" عنه مشقال ذرة فى الأرض و لا فى المساء أنه 
ا بشىء مطلقا و أمره لا یخلو عن حكمة ثم نهى عنه بعد مدة و نهيه لا 
يخلو عن حكمة أيضا فلا يؤدى إلى البداء و التناقض. 


فى د: مدة - بسقوط اللام فى أوله - و هو مخالف لا فى المتن. 

۳ کذا فى ميزان الأصول. آنظر (ص ۷۰۰). 

۳ و قد اعترض صاحب الیزان على هذا و قال: و ما قالوا: "انه بیان عند الله 
تعالی. و لکنه فى حق العباد ابطال و ازالة" غير مستقیم فان الحق عندنا واحد 
فى الشرعیات كما فى العقلیات. و الجهد یخطی: و يصيب خلافا لقول من 
قال: ان کل مجتهد مصیب. فهذا یرجع إلى ذلك. 

و أجيب عنه بأن الحق واحد بالنسبة إلى صاحب الشرع. فأما بالنسبة إلى 
العاباد فمتعدد حتى وجب على كل مجتهد العمل باجتهاده. و لا يجوز له تقليد 
غیره. و ههنا الحق النسبة إلى صاحب الشرع واحدء و هو كونه بياناء لا رفعا و 
إبطالا. 

أنظر: : ميزان الأصول (ص ۰۷۰۲ كشف الأسرار على اليزدوى (۱۵۷/۳). 

© (الواو) ساقطة من ج. 

فى ب: أستبدلت (أو) ب(الواو). 

فى ج: و لا يعد هذا. 

فى الأصل» ب: أستبدلت (يغرب) د 

ی ا ار فط فی آخرهات 
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شرح النتخب 


وفى هذا جواب عما زعمت اليهودء''' فانهم يقولون: ان النسخ يؤدى إلى 
البداء''' العناقض'"' و ظهور الغلط, فلا يليق بالصانع. ۲٩‏ 

(و هو كالقتلء فانه بیان محض) فى حق صاحب الشرع. لأن الأجل واحد 
غير متعدد عندنا ."۲ فیکون القتو میتا بأجله بلا شبهة ^ 


0 قال السمرقندی فى ميزان الأصول: الويهود ‏ فى هذا افترقت ثلاث فرق: 


۴۳ 


جس 


(£) 


قة مثل قولنا. 

و قالت فرقة بأنه غير مشورع عقلا. 

و قال بعضهم: انه لیس بقبیح عقلا. لکن امتنع النسخ لشريعة موسی عليه 
السلام سمعا. 

لكين ل ا ٠‏ شبهتم واحدة و هى النسخ من باب البداء و الغلط - 
كما فى الشرح - و هو محال فى حق الله تعالی» و ما أفضى إلى الحال فهو 
محال. 


الداء: ظهور الرأى بعد آان لم يكن, كذا فى التعریفات (ص ۶۳). 

و قد ذکر العلماء الفرق بين البداء و النسخ. أنظر الاحکام لامدی (۳/ ۰۱6۷ 
حاشيةالبنانى على شرح جمع اجوامع (۸۸/۲. اللمع (ص ۰۵۵ ١١)ء‏ 
البرهان لإمام الحرمين (۱۳۰۱/۲). العتمد (۰)۳۹۸/۱ العدة (۰)۷۷۶/۳ 
التبصرة (ص ۲۵۳). 


(التناقض) ساقطة من ب› و ۵ . 


هذا و قد آنکر بعض السلمین النسخ مثل أبى مسلم عمرو بن بحر الأصبهانى, 
فانه لم يجوز النسخ فى شريعة واحدة» و آنکر وقوعه فى القران. و الراد بعض 
من انتحل الاسلام و زعم أنه مسلم لا انه یکون مسلما على الحقيقة فان انکار 
النسخ مع صحة عقد الاسلام لا یعصور. کذا فى کشف الأسرار على البزدوی 
(۰)۱۵۷/۳ و انظر أيضا الختصر فى أصول الفقه (ص ۰)۱۳۷ السودة 
(ص ۱۹۵), التبصرة (ص ۲۵۱). 

أى عند آهل السنة و الجماعة, كذا فى شرح ابن ملك على النار أنظر 
(۷۰۹/۲). و أيضا الوافی لوحة (۱۱۹۱/ب). 


إذ لا أجل له سواه كما نص الله تعالى بقوله: "فإذا جاء أجلهم لا بستآخرون 


ساعة و لا يستقدمون". سورة النحل .)5١(‏ و الوت الذى حصل فيه بخلق الله 


تعالى كما حصل فى الميت حتف آنفه, لا بفعل القاتل. كذا فى التحقيق لوحة 
(154/]). 


اي نت یسیع وج یربنق زو ی 

(تغيير'' و تبديل”'' فى حق القاتل) و لهذا جعلناه جانیا حتى يؤاخذ 
بالقتصاص" " و الدية و الکفارة" " و يحرم عن الميراث و الوصية. !"ا 

إعلم بأن الذى لا يحتمل النسخ أربعة َقسام: ۲ 

منها ما" لا يحتمل الوجود و العدم. و هو نوعان: ما كان واجب الوجود 
کذات الله تعلی" " و صفاته» و (ما) "" كان ممتنع الوجود . کالشريك و الصاحبة. 

و ما یحتمل الوجود و العدم لکن اقترن به ما یمتنع الزوال من التأبید - 
صريحا أو دلالة - و التوقیت. و هذا لأن ما كان واجب الوجود لا یمکن 
فرض عدمه. فکیف یحتمل النسخ» و هو بیان انتهاء احکم الأول. و كذا 
ما كان متنع الوجود. فانه لا يمكن فرض وجوده. فلا یحتمل النسخ. 
و کذا ما ثبت (تأبیده و)" " تأقیته. لأن بعد ثبوتهما لا یکون النسخ 
الا على وجوه البداء و ظهور الغلط. و الله تعالی""" یتعالی عن 


فى د» ج: یعتبر. 

"' (و تبدیل) ساقطة من ب, جه د. 

۳( و ذلك فى القتل عمدا. 

“ و ذلك فى القتل خطأ. 

" أنظر: كشف الأسرار على النار (۱۳۹/۲). نور الأنوار (؟/ + 4١)التبيين‏ 
.)۸٦/١(‏ التحقيق لوحة (1)۱1۸)» الوافى لوحة (۱۱۹/ب). التوضيح مع 
التلويح .)٤۸۲/۲(‏ 

۳" هذا سرين قول الصنف: (ر محل النسخ حکم یکون فی نفسه محتملا للوجود و 
العدم. و لم یلشحق به ما ینافی اللسخ من توقیت أو تأبید ثبت نصا). و 
الشارح ترك ذكر ما یحتمل النسخ و ذکر ما لا یحتمل النسخ. 

۳ (ما) ساقطة من ج. 2 

۳ فی ج: آستبدلت (تعالی) ب(جل جلاله). 

ساقطة من الاصل, ج د. و قد زدته من ب. 

۱۰۱ ساقطة من الأصل. 

۲ فى ج: آستبدلت (تعالی) ب(عز و جل). 


٤‏ سس سس شرح النتخب 
ذلك ۱۱ 

و إذا انتفت هذه الاقسام و خرجت عن محلية النسخ تعين ما ذکر فى التن. 
و هو الحكم الذی فى نفسه یحتمل الوجود و العدم إلى آخر ما ذكر. "ا 


''' إعلم أن الأصوليين اختلفوا فى هذا الفصل, فذهب الجمهور منهم إلى جواز نسخ 
ما لحقه تأبيد أو توقيت من الأوامر و النواهى» و هو مذهب جماعة من الحنفية 
و أصحاب الشافعی, و هو اختيار صدر الإسلام أبى اليسر. 
و ذهب أبو بكر الجصاص.ء و لاشيخ أبو منصورء و القاضى أبو زيد» و فخل” 
الاسلام. و شمس الأئمة و جماعة من أصحاب الحنفية إلى أنه لا يجوز. 
و قسك الفريق الأول بأن الخطاب إذا كان بلفظ التأبيد فغايته أن يكون دالا 
على ثبوت الحكم فى جميع الأزمان لعمومه و لا يمتنع أن يكون المخاطب مع 
ذلك مريدا لثبوت الحكم فى بعض الأزمان دون البعض كما فى الألفاظ العامة 
لجميع الاشخاص, و إذا لم يمتنع ذلك لم يمتنع ورود الناسخ المعرف لراد 
المخاطب. 
و بأن فى العرف قد يراد بلفظ التأبيد المبالغة, لا الدوام. كقول القائل: لازم 
فلا أبداء و يكرم الضيف أبداء و اجتنب فلانا أبدا إلى غير ذلك. فیجوز أن 
يكون كذلك فى استعمال الشرع. و يتبين بلحوق الناسخ به ان المراد منه 
المبالغة, لا الدوام. 
و سك الفريق الثانی با ذكره الشارح» إذ أن التأبيد بمنزلة التخصيص على كل 
وقت من أوقات الزمان بخصوصه» النسخ لا يجرى فيه بالاتفاق. فكاذ فيما 
نحن فيه. 
أنظر: كشف الأسرار على البزدوى .١5868/7(‏ ۰۱۱۱ المحصول 
.)45١//1(‏ البرهان (۰)۱۲۹۸/۲ السودة (ص ۰)۱۹۵ شرح تنقیح 
الفصول (ص ۰)۳۱۰ التبصرة (ص ۰۲۵۵ الاحکام للآمدى (۳/ ۰۱۹۲ 
العتمد (۰)۱۳/۱ ارشاد الفحول (ص .)۱۸١‏ حاشية البنانی على شرح جمع 
الجوامع (۰)۸۵/۲ مسلم الثبوت (۰)۱۸/۲ فتح الغفار على النار (۰)۱۳۱/۲ 
مختصر ابن الحاجب مع شرح العضد (۲/ ۰0۱۹۲ شرح الکوکب النیر 
(۰)۵۲۹/۳ التحقیق, لوحة (۱۱۸/+۰ 1/۱۹۹). 

۳ أنظر ما ورد فى محل النسخ: التقویم لوحة (۱۲۰/ب). أصول السرخسی 
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قوله (كسائر شرائع التى قبض عليها رسول الله صلى الله عليه و سلم) /و 
ذلك لأن محمدا صلى الله عليه و سلم''' خاتم النبیین. و لا نبى بعده, و لا نسخ 
(48١/أ)‏ الا بوحى على لسان نی ' 
و نظير التوقيت بأن يقول القائل: أذنت (لك)''' فى أن تفعل كذا إلى مائة 
سنة. فان النهی قبل مضى تلك المدة يكون من باب البداء؛'“! ومالهامثال 
من( التصوصات شرعا. كذا ذكره فى التقويم''' و صول السرخسی""" (رحمه 
ازرر) ^ 
وله (خلافا للمعتزلة) """ و هذا بناء على أن النسخ بیان الدة لعمل القلب 
(۵۹/۲), أصول البزدوی مع كشف الأسرار (۱۱۳/۳). الغنی فى أصول 
الفقه (ص ۲۵۳). النار مع كشف الأسرار (47/7١):؛‏ ميزان الأصول (ص 
۷ التوضيح على التنقيح على التنقيح (؟1/ 484). الاحكام لابن حزم 
(/۰)۵۷۷ التسحقیق لوحة ۰/۱۹۸۱ التبیین (۱۸۷/۱). الوافی لوحة 
(۰۸/۱۱۹ ۱۱۷/). 

"۳ فى ب. د: عليه السلام. 

۳ فکان من هذا الوجه دلالة على تأبيد الشرائم التی قبض علیها رسول الله صلی 
الله عليه و سلم. کذا فى الوافی آنظر لوحة (۱۱۷/)و آیضا التقويم لوحة 
(1/۱۳۱). 

۳ ساقطة من الأصل, ج. د. و قد زدته من ب. 

" اذ تبين أن الأذن الأول كان غلطا منه لجهله بعاقبة الأمر و النسغ الذی یکون 
مؤديا إلى هذا أى إلى البداء ‏ كذا فى الوافی. أنظر لوحة (1/۱۱۷). 
فى ج د: أستبدلت (من) ب(عن). 

۳ أنظر: التقويم لوحة (1/۱۳۱). 

۷ أنظر: أصول السرخسى (۱۰/۲). 

4 ساقطة من الأصل. 

" إعلم أن للنسخ شروطا بعضها متفق عليهاء و بعضها مختلف فيها. 
وأما لامتفق عليها فكون الناسخ و المنسوخ حكمين شرعيين. فان العجز و 
الوت كل واحد يزيل التعبد الشرعى و لا يسمى نسخا. و كذا إزالة الحكم 
العقلى بالحكم الشرعى لا يسمى نسخا. 
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شرح النتخب 


و البدن تارةء و لأحدهماء و هو عمل"" القلب مرة عندناء و عقد القلب هو الحكم 
الأصلى فیه. والعمل بالبدن من الزوائد. يجوز أن یکون النسخ بیانا للمدة فیه. و 
يجوز أن لا یکون. 

و على قولهم: النسخ بیان لمدة الحكم فى حق العمل به. و ذلك لا یتحقق الا 
بعد الفعل (أ)و''' التمکن منه. قالوا: لأن العمل بالبدن هو القصود بالأمر و 
النهى لأن به یتحقق الابتلاء, " 


وأما المختلف فيها فاشتراط كون الناسخ و المنسوخ من جنس واحد و اشتراط 


البدل للمنسوخ, و اشتراط كونه أخف من المنسوخ أو مثله فانه شرط لصحة 
النسخ عند قوم. 

و من الشروط المختلف فيها التمكن من الفعل» فهو ليس بشرط عند آکثر 
الفقهاء. و عامة أصحاب الحديث. و ذهب جماهير المعتزلة إلى أنه شرط. و 
إليه ذهب بعض الحنفية مثل أبى بكر الجصاص, و أبى منصورء و القاضى أبى 
زيد. و بعض أصحاب الشافعى كالصيرفى. و بعض أصحاب أحمد بن حنبل. 

و معنى التمكن من الفعل أن يمضى بعدما وصل الأمر إلى المكلف زمان يسع 
الفعل المأمور به. 

و حاصل الخلاف ما ذكره الشارح بقوله: و هذا بناء على أن النسخ... الخ و 
صورة المسألة على وجهين: 

أحداهما: أن يرد الناسخ بعد التمكن من الاعتقاد قبل دخول وقت الواجب كما 
اذا قیل فى رمضان حجوا هذه السنة. ثم قيل فى اخره: لا تحجوا. او قیل: 
صوموا. ثم قیل قبل انفجار الصبح: لا تصوموا. 

و الثانى: أن يرد بعد دخول وقته قبل انقضاء زمان يسع الواجب كما إذا شرع 
فى الصوم فى قوله: صم غداء فقيل له قبل انقضاء اليوم: لا تصم. كذا 
فى الميزان. آنظر (ص 73١١‏ ), و ما بعدهاء كشف الأسرار على البزدوی 
(۰۱۹۹/۳ ۱۷۰) التحقیق» لوحة (1/۱1۹-ب). 

(عمل) ساقطة من ج. 

(الهمز:) ساقطة من الأصل» ج. 

قال عبد العزیز البخاری فى بیان هذا الدلیل للمعتزلة و من معهم انهم قالوا: 
انما يشترط التمکن من العمل, لأن العمل بالبدن هو القصود بکل آمر و نهی 


قسمالتحقيق_ ا 

و لنا: إن النسخ يجوز بعد وجود مدة يصلح للتمكن من جزء من الفعل لأن 
الأدنى يصلح مقصودا بالإبتلاء. فكذلك بعد عقد القلب لهذا. ألا ترى أن الله 
تعالى ابتلانا با هو متشابه, و لا يلزمنا الا اعتقاد الحقية''' فيه. فدل ذلك على 
أن عقد القلب يصلح أصلا. (۲) 


نصاء أى العمل هو المقصود بكل آمر. والمنع من العمل هو المقصود بكل نهى» لأن صيغة 
الأمر والنهى بصريحهما تدلان على وجوب الفعل والمنع عنه لدلالتهما على الصدر. لا 
على العزم و القصد و النع منه. فيقتضى کون الفعل و الامتناع عنه هو القصود بالأوامر و 
النواهى حسن الفعل بالأمر و قبحه بالنهى» يعنى لما كان الفعل هو المأمور به والمنهى عنه 
اقتضى ذلك أن يكون نفس الفعل حسنا إذا ورد الأمر به و ذاته قبيحا. إذا ورد النهى 
عنه» و النسخ قبل التمكن من الفعل يؤدى إلى اجتماعهما فى شىء واحد فى وقت واحد. 

- لأنه إذا أمر بشىء فى وقت دل ذلك على حسن ذلك الشىء فى ذلك الوقت. و إذا نهى عن 
ذلك الشىء فى ذلك الوقت دل على قبح هفى ذلك الوقت لكون الحسن و القبح من 
ضرورات الأمر و النهى و قد علمت أن اجتماعهما فى وقت واحد لشىء واحد محال. فكان 
القول بجواز النسخ الذى يؤدى إليه فاسداء و كان هذا النسخ من باب البداء و الغلط الذى 
هو على صاحب الشرع محال. 
نبینه: ان الشارع إذا أمر فى صبيحة يوم بأداء ركعتين عند غروب الشمس بطهارة. ثم عند 
الزوال نهى عن أدائهما عند الغروب بطهارة كان الأمر و النهى متناولا فعلا واحدا على 
وجه واحد فى وقت واحد و قد صدر عن مكلف واحد إلى مكلف واحد. و فى تناول النهى 
ما تناوله الأمر على الحد الذى تناوله دليل على البداء و الغلط, لأنه انما ينهى عما آمر 
بفعله إذا ظهر له من حال المأمور ما لم يكن معلوما له حين أمر به, لعلمنا أنه بالأمر انما 
طلب من المأمور ایجاب الفعل بعد التمكن منه. لا قبله. إذ التكليف لا يكون إلا بحسب 
الوسع و البداء على الله لا يجوز. اه. 
أنظر: كشف الأسرار على البزدوی (۰)۱۷۱۰۱۷۰/۳ التحقيق لوحة (۱۱۹/ب). 

۳ فى الأصلء ج: أستبدلت (الحقيه) ب(الحقيقة).. 
۳ و بعبارة آخری نقول: لا نسلم ان المقصود ما قلتم. بل المقصود الابتلاء و 

الإبتلاء تارة يكون بالاعتقاد و الفعل. و تارة بالاعتقاد. لا الفعل و الاعتقاد و هو عزيمة 

القلب على شىء_هو الأصل لتوقف الفعل فى كونه قربة على العزيمة دون العكس. فلا 
يلزم البداء. 
ألا ترى أن الواحد منا قد يأمر عبده بشىء و مقصوده من ذلك أن يظهر عند الناس حسن 
طاعته. و انقياده له. ثم ينهاه عن ذلك بعد حصول هذا المقصود قبل أن يتمكن من مباشرة 
الفعل, و لا يجعل ذلك دليل البداء. و إن كان الأمر من يجوز عليه البداء. فلان لا يجعل 


۸ شح التخب 

قوله (و کذا الاجماع عند أكثرهم) یحتمل أنه أراد به أن نسخ الکتاب و 
السنة بالاجماع لا یجوز, لأنه ذكر الامام فخر الاسلام البزدوی رحمه الله أن 
النسخ فى ذلك جائز بمثله حتی إذا ثبت حکم"" باجماع آهل عصر يجوز أن یجتمع 
أولئك على خلافه فنسخ به الأول. و یستوی فى ذلك أن يكون فى عصرين أو فى 
عصر واحد من غير ذكر”' االخلاف» ۱" مع أنه ذكر فى باب (تقسیم) (*" الناسخ: 
الصحيح أن النسخ بالإجماع لا یجوز, لأن النسخ لا يكون إلا فى حياة النبى عليه 
السلام؛ و الإجماع ليس بحجة فى حیاته. لأنه/ لا إجماع دون رأيه (۱۶۹/ب) و 
الرجوع إليه فرض, و إذا وجد منه البيان كان منفردا بذلك لا محالة و إذا صار 
الاجماع واجب العمل به لم يبق النسخ مشروعا. ۲ 

قوله (ولا خلاف بين الجمهور) و هذا احتراز عن قول ابن سریج""" من 


اللسخ قبل التمکن من الفعل بعد عزم القلب و اعتقاد الحقية موهما للبداء فى 
حق من لا يجوز عليه البداء آولی. آنظر التبیین ۰)۱٩۹۲/۱(‏ التحقیق لوحة 
(۱۷۰/). 
فى جميع النسخ وقع (الواو) مکان (أن) و قد صححته من عندی لتقییم النص. 
۳ فى الاصل: أحكم ‏ بزيادة الألف فى أول "حکم" - . 
۳ فى الأصل: أستبدلت (ذكر) ب(ذلك). 
“) أنظر: أصول البزدوى مع كشف الأسرار (۲۱۲/۳). 
ساقطة من الأصل. 
۳ أنظر الصدر نفسه (۱۷۵/۳). ۱ 
هو أحمد بن عمر بن سریج - بضم السین و فتح الراء و سکون الياء ‏ بعدها 
جیم. کنیته: أبو العباس. ولد ببغداد, تتلمذ للمزنی و أبى القاسم الأفاطى فى 
الفقه. و للحسن بن محمد الزعفرانی فى الحديث. و قد شرح مذهب الشافعی 
و اختصره و قام بمناصرته و الذب عنه و فضل على جمیع أصحاب الشافعی 
حتی على الزنی. توفی ببغداد سنة ١.5‏ آه. 
آنظر: تاريخ بغداد (۰)۳۸۷/۶ وفیات الاعیان (۰)۲۱/۱ طبقات السیکی 
(۰)۸۷/۲ الفتح المبين ۱۱۵/۱۱). 


قسم لح یتیس *ت1 
أصحاب الشافعی (رحمه الله) "۲ فانه يقول'': يجوز نسخ الکتاب و الستة٩)‏ 
ا 

قوله (و انما يجوز النسخ بالكتاب و السنة) "' كلمة "انما" للحصر أى النسخ 
لا يكون إلا فى هذين القسمين. و ذلك أربعة أقسام: نسخ الكتاب بالكتاب» و 
نسخ السنة بالسنة» و نسح الكتاب بالسنقو نسخ السنة بالكتاب. 

والشافعى (رحمهالله)''"' یخالفنا فىالقسمينالأخيرين. فالتفق 
معفق. ۲ و الختلف مختاف “ ۱۰۱) 


ساقطة من الأصل, ب. د. و قد زدته من ج. 
۳ (یقول) ساقطة من ب» ج. 
''' فى ج: يجوز النسخ بالکتاب و السنة. 
* كذا فى آصول السرخسی (55/7). و (القیاس) ساقطة من ج. 
۳ و قد عزا الشیرازی و الآمدى هذا القول إلى أبى القاسم الأفاطى من أصحاب 
الشافعی بشرط أن یکون القیاس جلیا. أنظر التبصرة (ص ۲۷), الاحکام 
للآمدى (۲۳۳/۳). 
لا بين أن القیاس و الاجماع لا يجوز أن یکونا ناسخین من بين ساثر احجج 
شرع فى بیان الناسخ. کذا فى التبیین (0۹۱/۱). 
۳ ساقطة من الأصل. 
" آأی نسخ الکتاب بالکتاب. و نسخ السنة بالسنة متفق عليه بين الشافعية و 
الحنفية. 

" أى نسخ الكتاب بالسنة و نسخ السنة بالكتاب مختلف فيه بينهما. 
۲ إعلم أن نسخ الكتاب بالسنة المتواترة جائز عند جمهور الفقهاء و المتكلمين من 
الأشاعرة و المعتزلة؛ و إليه ذهب المحققون من أصحاب الشافعى» و نص 
الشافعی رحمه الله فى عامة كتبه أنه لا يجوزء و هو مذهب أكثر أهل الحديث. 
ثم اختلفوا فى ذلك: فقال بعضهم: لا يجوز ذلك عقلاء و هو الظاهر من مذهب 
الشافعی, و اليه ذهب الحاسبی» و عبد الله بن سعيد و القلانسى من متكلمى 
أهل الحديث و أحمد بن حنبل فى رواية عنه. 

و قال بعضهم: يجوز ذلك عقلاء و لکن الشرع لم يرد به. و لو ورد به كان 
جائزا. و به قال ابن شريح فى إحدى الروايتين عنه. 


شرح اللتخب 


وهويحتج بقوله تعالى: "ما ننسخ من آية أو ننسها تأت بخیر منها أو 
مثلها."" " و السنة لا تكون مثلا للکتاب, و قوله تعالى: "و نزلنا عليك الكتاب 
تبيانا لكل شىء". واه شىء: فيكون الكتاب تبيانا لحكمه''' لا رافعا له, 
بقوله""" عليه السلا: "إذا روى لكم عنى حديث فاعرضوه على كتاب الله. فما 
۳ فاقبلوه. و ما خالف فردوه."""" و الناسخ مخالف لما فى الکتاب, فيجب رده 


و قال بعضهم: قد ورد الشرع بالنع من ذلك. و هو قول ابى حامد الاسفراینی 


وايجوز انضا نسخ السنة بالكتاب عند جميع من قال بالجواز فى المسألة الأولى 

و عند بعض من أنكر الجواز فيهاء منهم عبد القاهر البغدادى» و أبو المظفر 

السمعانى. و ذكر عن الشافعى فى كتاب الرسالة القديمة و الجديدة ما يدل 

على أن نسخ السنة بالقرآن لا یجوز. و لوح فى موضع آخر با يدل على جوازه 

ترجه ار امعان على لین أحدهما لا يجوز و هو الأظهر من مذهبه. و 

الآخر انه يجوزء و هو الأولى بالحق, كذا ذكره السمعانى فى القواطع. 

أنظر: كشف الأسرار على البزدوى ( 7/7 ,١7/5‏ ۱۷۷). 

و انظر حقيقة هذه السائل: الرسالة للشافعى (ص ۱۰۱). التقويملوحة ‏ 

(۱۳۲/ب)» أصول البزدوى :)١74/9(‏ آصول السرخسى (50/7)., التبصرة ‏ 

(ص ۰۲۱۶ ۲۷۲). التمهيد فأ صول الفقه (۳۱۸/۲) و ما بعدهاء المسودة 

(ص ۲۰۵)» الاحکام للأمدی (۰)۲۱۲/۳ شرح الکوکب المنير (۰)۵۵۹/۳ 

شرح تنقیح الفصول (ص ۰/۳۱۱ مسلم الثبوت (۰)۷۱/۲ فتح الغفار 

(۰)۱۳۳/۲ شرح الحلی على جمع اجوامع (۰)۷۹/۲ مختصر ابن الحاجب 

(۱۹۵/۲), الحصول (۳/۱/ ۰4٩۹۵‏ الستصفی (۱۲۶/۱). العتمد 

(۲۲/۱) البرهان (۰)۱۳۲۰۷/۲ الاحکام لابن حزم (۰)۸۱۷/۶ التوضيح 
مع التلویح (۲/٦۸٤)ء‏ الفتی فی املا (ص ۰/۲۵۵ ميزان الأصول 

(ص ۰۷۱۷ المرآة على الرقاة مع حاشية الازمیری (۱۷۹/۲). التحقیق لوحة 

(۱۷۱/ب). الوافی لوحة (۱۱۸/). التبیین (١/٦1۹)ء‏ النار مع كشف 

الأسرار (۱۶۷/۲), نور الأنوار (۱۶۷/۲). 

سورة البقرة .)٠١5(‏ 

سورة النحل .)۸١(‏ 

فی د : للحكمة. 

فى الأصل» ج: لقوله - أستبدلت (الباء) فى آولها ب(اللام) -. 

و قد سبق تخریجه فى (ص ۱۷) الهامش (۲). 


سیم التحقيق_ سس سس سس سس 1۷ 
بهذا الحديث» و انه مدرجه للطعه. ۱۷ 

بيانه: أنه لو جاز أن يقول ما هو مخالف للمنزل فى الظاهر على وجه النسخ 
له فالطاعن يقول: هو آول قائل و أول عامل بخلاف ما يزعم أنه أنزل إليه فكيف 
يعول على قوله» و إذا جوزنا نسخ السنة بالكتاب فالطاعن" یقول: قد كذبه ريه 
فا قال فكيف اصرق" 

والجواب عما ذكر: أن مغل هذا الطعن“ يتوجه فى المحفقء لأنه اذا (* قال 
بخلاف ما قال فيقال: هو أول مخالف لنفسه. و هو متناقض فيما قال» فعلم 
(۳) هذا الطعن باطل. فد 

و آما ا حدیث فقد قیل أنه لا یکاد يصح. لأنه بعينه مخالف لکتاب الله 
تعالی فان فى الکتاب فرضية اتباعه مطلقا . قال الله تعالی: "و ما آتاکم الرسول 
فخوذه."" و قال تعالی"": "فاتبعونی یحبیکم الله."!''' و فى هذا الحديث فرضية 


۳" فى ج: إلى الطعن. 

فى ب. د: و الطاعن. 

۳" و قد نقل الشارح هذا البیان من أصول السرخسی. آنظر (0۸/۲). 

۳ فى ج: للطعن - بزيادة (اللام) فى أولها -. 

فى ج: إذ ‏ بسقوط (الالف) فى آخرها -. 

۳" فى الأصل» ج: بأن. 

۳ و قال الشسم الأئمة ‏ بعد أن رد ما قالوا من أن ذلك يؤدى إلى الطعن - بل 
يؤدى ذلك إلى تعظیم رسول الله صلی الله عليه و سلم و إلى قرب منزلته من 
حيث ان الله تعالی فوض بیان الحكم الذى هو وحی فى الأصل إليه لیبینه 
بعبارته. و جعل لعبارته من الدرجة ما یثبت به مدة الحكم الذی هو ثابت بوحى 
متلو حتى يتبين به انتساخه. أنظر أصول السرخسى (۰۷/۲ ۷۵). و كذا فى 
أصول البزدوی. أنظر (۱۸۳/۳). 

)۸( سورة الحشر (۷). 

۳ (تعالی) ساقطة من ج. 


۰ سورة آل عمران ۳۲۱۱). 


۱۷۲ 


شرح النتخب 


اتباعه‌مقید(۱) "" بأن لا یکون /مخالفا لا فى (1/۱۵۰) الکتاب ظاهرا. ثم و 


E ا‎ 


فالمراد اخبار الآحاد "° 


و النسخ بیان انتهاء الحكم الأولء فجاز أن يكون الكتاب تبيانا له من هذا 
۱۳ 
و الراد باخيرية بقوله: "نأت بخیر منها"" فیما یرجع إلى مرافق 


فى الأصل» ب. ج: مقید - بسقط الالف فى آخرها -. 


و قد نقل الشارح من قوله (فقد قیل) إلى قرله (آخبار الآحاد) من صول 
السرخسى نصا. ثم قال السرخسى رحمه الله إضافة إلى ما سبق تقله: "ل 
السموع منه بعینه. أو الشابت عنه بالنقل المتواتر و فى اللفظ ما دل علیه. و 
هو قوله عليه السلام: !13 روى لكو عبى جارك ۲ لم بقل إذا سمعتم منى, 
و به تقول أن بخبر الواحد لا يقبت يثبت نسخ الكتاب» لأنه لا یثبت يشبت كونه مسموعا 

من رسول الله صلی الله عليه و سلم قطعاء و لهذا لا يشبت به علم اليقين» و 
لعم أن الراد بقوله: "و ما ما خالف فردوه" عند التعارض إذا جهل التاریخ 
بینهما حتی لا یوقف على الناسخ و النسوخ منهما فاته يعمل با فى کتاب الله 
معالی و لا يجوز ترك ما هو ثابت فى کتاب الله نصا عند التعارض. . و نحن 
هکذا نقو. و انما الکلام فیما إذا عرف التاریخ بینهما" . اه آنظر (۰)۷۱/۲ و 
کذا فى كشف الأسرا على النار ۰۱۵۶/۲۱ و انظر أيضا أصول البزدوی 
(۱۸۵/۳). 


و ذلك جواب عن الآية الأخيرة التی استدل بها الشافعی على مذهبه. أنظر 
التبيين .)5958/١(‏ 

هذا و قد استدل القائلون بجواز نسخ السنة بالكتاب بما استدل به القائلون بعدم 
جواز ذلك و قالوا: و الدلیل على جواز نسخ السنة بالكتاب قوله تعالى: "و 
نزلنا عليك الکتاب تبيانا لكل شىء" سورة النحل (۸۹). فان السنة شىء و 
مطلقها يحتمل التوقيت و التأبيد فناسخها يكون مبينا معنى التوقيت فیها. و 
الله تعالى بين أن القرآن تبيانا لكل شىء فبه يظهر جواز نسخ السنة بالكتاب 
و الذليل عليه جواز تسع الستة بالسنة. > فان كل واحد منهما ثابة بوحى غير 
متلو, فإذا جاز نسخ السنة بوحی غير متلو فلان يجوز نسخها بوحی متلو كان 
أولى. كذا فى آصول السرخسى (175؟). 

سورة البقرة .)٠١5(‏ 


قنسم التحقيق ببس ب 1۷۳ 
العباد''' دون النظم بمعناه.''' لأنه''' فى عين کلام الله تعالىلا يرد فيه 
ال 

آما نسخ الكتاب بالكتاب كقوله تعالی: "فاعف عنهم وا صف" ت 
بقوله تعالی: "و قاتلوا فى سبيل الله الذين يقاتلونكه."" 

و له ام وی : "لا یحل لك النساء من بعد" فانه 
روى عن (ابن) "" عمر و عن عائشة رضى الله عنهما: "أن رسول الله صلى الله 
عليه و سلم ما خرج من الدنيا حتى أبيح له من النساء ما شاء."'''' و قد اتفقت 


كذا قال فخر الإسلام فى أصوله. أنظر (۱۸۷/۳). 


فى ب: معناه ‏ سقوط (الباء) فى أولها -. 

فى ج: لأن ‏ بسقوط (الهاء) فى آخرها -. 

كذا فى المغنى فى أصول الفقه. آنظر (ص ۲۷۵) و فى أصول البزدوی 
(۱۸۵/۳). 

و قال الشیرازی: قد یکون بعض القرآن خیرا من بعض فى الثواب ألا تری أن 

سورة الاخلاص و يس و غیرهما أفضل من غیرهما من القرآن فى الثواب, و قد 

یکون بعضها آظهر فى الاعجاز من بعض, ألا تری أن قوله عز و جل. و قیل يا 

آرض ابلعی ماءك و يا سماء اقلعی. هود )١١(‏ أبلغ فى الاعجاز من غيره. 
انظر التبصرة (ص ۲۱۷۲). 

سورة المائدة (۱۳). 

(نسخ) ساقطة من د. 

فيوزة النقرة (:۱۹): 

سورة الأحزاب (۵۲). 

ساقطة من جميع النسخ» و الصواب ما أثبتناه. 

(عن) ساقطة من ب. جيه د. 

أما قولابن عمر رضى الله عنه فقد روى الطحاوى عن عطاء عن عائشة 

قالت: "ما توفى ساقطة من الأصل حتى أحل له من النساء ما شاء." و زاد فى 

آخره قال: من أخبرك بهذا ؟ قال: حسبت أنى سمعته من عبد الله بن عمر. 

وروى أحمد عن عائشة رضى الله عنها بلفظ: ما مات رسول الله صلى الله 
عليه و سلم حتى أحل له النساء. 


۷ 


الصحابة رضی الله عنهم على انتساخه. "٩۱‏ 


و نسخ السنة بالسنة: کقوله عليه السلام: "كنت نهیتکم عن زيارة القبور, 
ألا فزوروها ."۲۳۲ 

و نسخ السنة بالکتاب كما روی " أن رسول الله صلی الله عليه و سلم 
صالح أهل مكة على رد نسائهم. ثم نسخ بقوله تعالی: "فان علمتموهن مؤمنات 


و رواه أيضا الترمذی و قال: هذا حديث حسن. 


۱( 


ی 


۳( 


و رواه اتا احمد. 

أنظر: مشك الآثارء باب بیان مشکل ما روی فى حقه رفع تحديد النساء 
(۰)۲۱۸/۱ صحيح الترمذىء أبواب التتفسير )٩۱/۱۲(‏ (بشرح ابن 
العربى)؛ مسند أحمد .)5/14١(‏ 

آنظر: أصول السرخسی (۰)۷۵/۲ أصول البزدوى .)١187/(‏ التبيين 
.)7٠١/١(‏ كشف الأسرار على المنار (۱۵۳/۲). 

هذا و قد ذهب بعض العلماء إلى أن الناسخ لقوله تعالى: "لا يحل لك من 
النساء من بعد" هو قوله تعالى: "ترجى من تشاء منهن و تؤوى إليك من 
تشاء". سورة الأحزاب (۰)۵۱ كذا قال الطحاوى و هبة الله بن سلامة. 

أنظر: مشكل الآثار (۰)۲۱۸/۱ تفسير القرطبی ۰۲۱۵/۱۱ ۰)۲۱٩‏ شرح 
النووى على صحيح مسلم 00/٠ ١‏ ). 

آخرجه مسلمء و النسائی. و الترمذى عن حديث ابن بريدة عن 585 
الترمذی: حسن صحیح. ۱ 

آنظر: صحیح مسلم کتاب الأضاحىء باب بیان ما كان من النهی عن أكل وم 
الأضاحى بعد ثلاث (۱۳۶/۱۳) (مع شرح النوو). و سنن القرمذىء أبواب 
الجنائز باب ما جاء فى الرخصة فى زيارة القبور )١74/14(‏ (مع عارضة 
الأحوذى). 

و انظر ما ورد فى نسخ السنة بالنسة فى أصول البزدوی مع كشف الأسرار 
.)۱۸١/۳(‏ أصول السرخسى .)۷۷/١(‏ كشف الأسرار على النار 
(۱۵۵/۲). التبیین (۷۰۳/۱). 

(روی) ساقطة من ج. 


و اللا یس ا 
فلا ترجعوهن إلى الکن ۲۲۱۱۱۱۱۰ 

و الراد من قولنا نسخ الکتاب بالسنة متواترة و" الشهورة. فأما النسخ 
بخبر الواحد لا ر 

(و) *" اعلم أن النسخ أربعة تسام" نسخ التلاوة و احکم. مشل صحف 
إبراهيم عليه السلام» "" فانها نسخت أصلا. " و کذا روی أن سورة الأحزاب كانت 
مثل سورة البقرة أو أكثر ثم نسخ. 1 


رواه البخارى عن مروان و المسور بن مخرمة يخيران عن أصحاب رسول الله 
صلى الله عليه و سلم قالا: كان فيما اشترط سهيل بن عمرو على النبى صلى 
الله عليه و سلم أنه لا يأتيك منا أحد و اإن كان على دينك الا رددته إليناء و 
خلیت بیننا PEF‏ و و وک ما و و 1 
صلی اه فلید و سلم پم هی عالق چا ء أهلها اد کے ادن تما 
اليهم حتى أنزل الله تعالى فى المؤمنات مأ أنزل. اه نختصرا. 
صحيح البخاری. كتاب الغازی. باب غزوة الحديبية (/۱۵۳۲). تفسير 
القرطبى (۱/۱۸). 
أنظر هذه المسألة فى: أصول البزدوى (۳/ .)۱۸١‏ أصول السرخسى (۰)۷۷/۲ 
المنار مع كشف الأسرار (۱۵۳/۲). 

سيورة المبعتينة ( ۱:2 

فى جء د: أستبدلت (الواو) ب(أو). 

©) أنظر (ص ۱۷۲) الهامش (۲). 

9 ساقطة من الأصل, حت د 


عنوان هذا الوضوع فى أصول السرخسی: فصل فى وجوه النسخ» و فى أصول 
البزدوی: باب تفصيل المنسوخ. 

أنظر: أصول السرخسى (۰)۷۸/۲ أصول البزدوى (۱۸۸/۳). 

۳ فى ج: صلوات الله عليهم. 

4 أنظر المرجعين السابقین, و المغنى فى أصول الفقه (ص ۲۵۸). النار مع كشف 
الأسرار ۰۱۵۵/۲۱ .)٠١١‏ المرآة على المرقاة مع حاشية الإزميرى (۱۸۹/۲)ء 
التوضيح على التنقيح (۱2۸۹/۲). التبيين (۰۷۰۶/۱ ۷۰۵). 


ذكره بو بكر الانبارى عن أبى بن كعب. أنظر تفسير الترطبی .)١١/1١4(‏ 


حصو 


٩) 


ey 


شرح النئتخب 


و نسخ الحكم بدون التلاوة کقوله تعالی: "فآذوهما..."۳" و قوله تعالی: 
"فأمسکونهن فى البیوت. ۲۲۰ 

و نسخ التلاوة بلا حکم كقراءة ابن مسعود رضی الله عنه: "فصیام ثلاثة 
أيام متتابعات""" لأنه لا صح الحاقه بالصحف و لا تهمة فى روایته لعدالته وجب 
احمل على أنه نسخ نظمه و بقی حكمه. “ا 


و نسخ وصف فى الحكم و هو الزيادة. ' 


۳۱ 


5-5 


(0 


سورة النساء .)١5(‏ 


سورة النساء (۱۵). 

قال شمس الأئمة رحمه الله: : فان الحبس فى البيوت و الأذى باللسان كان حد 
الزناء و قد انتسخ هذا الحكم مع بقاء ء التلاوة. أنظر: أصول السرخسى 
(۸۰/۲). و أیضا آصول البزدوی (۰۱۸۹/۳ ۱۹۰). ميزان الأصول 
(ص ۰۷۳۲۱ الغنی فى آصول الفقه (ص ۲۸۵). المرآة على المرقاة 
(۲/ ۱۹۰). کشف الأسرار على المنار ۰۱۵۷/۲۱ التبیین (۷۰۹/۱). 

سورة المائدة (۸۹). أنظر تفسير القرطبى (5/ ١8‏ ). 


السرخسی (۸۱/۲) #۷ الفته اس (t۹‏ 0 
المنار (۱۵۸/۲). 


أى و هو الزيادة على النص. فانه بیان صورة و نسح معنی عند الحنفية, سواء 
کانت الزيادة فى السبب أو الحكمء و ذلك زيادة النفى على الجلد, وزيادة قيد 
الایمان فى كفارة اليمين و الظهار. 

و حجتهم فى ذلك: 0 e‏ 
ضدان: لا انو انا کان هذا غير الأول لم يكن بد من القول بانتها > الأول 
و ابتداء الثانی. 

و هذا لأنه متى صار مقیدا صار الطلق بعضه. و ما للبعض حکم و الجود 
كبعض العلة و بعض الحد» حتی ان شهادة القاذف لا تبطل ببعض الحد عندهم. 
لأنه ليس بحد» فشبت أن هذا - أى التقييد فى الطلق - نسه لوصف الاطلاق 
منزلة نسخ جملته - آی نزلة نسخ أصله. آنظر أصول البزدوی (۳/ ۰۱٩۲‏ 
۲۳ آیضا أصول السرخسی (۸۲/۲) > النار مع کشف الاسرار 
(۱۵۸/۲), المنخول (ص ۱۷۷). التبصرة (ص ۰/۲۷۱ الختصر (۲۰۱/۲). 


یتیس ش سس سب مس و 

و قوله (لأن للنظم حکمین) جواب عما قاله البعض أنه لا يجوز نسخ 
أحدهما دونالآخر لأن الحكم لا یشسیت پدون السسبب, ولا ۳ و 
1 ۳ (۳) 


۳9 (و ما هو قائم بمعنى صیغته) ۳" آراد به الوجوب أو الحل أو الحرمة. !"ا 

قوله/ (فیما يجب حقا لله تعالی) احتراز عن حقوق العباد. فانها (۱۵۰۱/ 
ب) قد تقبل الوصف بالتجزی حتی (ان) "۳" من ادعی على غيره آلفا و خمسمائة 
و شهد له شاهدان آحدهما"" بألف و الاضر"" بألف و خمسمائة یقضی بالال 
زر ۲٩۱‏ ۱۰) 

قوله (یخبر الواحد) آراد به قوله عليه السلام: "لا صلاة الا بفاتحة 
الكتاب."٠'''‏ لأنه زيادة على النص. اذ هو مأمور بقراء: ما تيسر من القرآن 


۳ (ا) ساقطة من ب. چ. 

۳ آنظر: آصول البزدوی (۰)۱۸۹/۳ أصول السرخسی (۸۰/۲). 

''" والدليل على جواز ذلك أنه یتعلق بصيغة التلاوة حکمان مقصودان أحدهما: 
جواز الصلاة, و الثانى: النظم المعجزء و بعد انتساخ الحكم الذى هو العمل به 
يبقى هذان الحكمان و هما مقصودان. كذا فى أصول السرخسى. الصفحة نفسها. 

* كذا فى أصول البزدوى (۱۹۰/۳). 

"' أنظر كشف الأسرار على اليزدوى (۱۹۰/۳). 

59 ساقطة من الأصل, ب» ج. 

۲ (أحدهما) ساقطة من ب» ج د. 


)4( 


فك 


فى د: أستبدلت (الاخر) ب(آخران). 

۳ ساقطة من الأصل. 

۲ و قال صاحب التبیین: انما قيد بقوله (فیما يجب حقا لله تعالی) لأن ما وجب 
حقا للعبد یکون فيه للبعض حکم الوجود ‏ حتی أن المديون إذا آدی بعض ما عليه 
یکون محسویا. أنظر (۰)۷۱۰/۱ آصول السرخسی ( ۰)۸۳/۲ أصول الیزدوی 
(۰)۱۹۳/۳ النار مع كشف الأسرار (۰۱۵۹/۲ ۱۹۰). 

۳ روی الأئمة الستة فى کتبهم من حديث عبادة بن الصامت قال: قال رسول الله 

صلی الله عليه و سلم: "لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الکتاب." 


TYA 


مطلقاء''' فلو قيدنا(ه)''' بالفاتحة لكان" نسخا TE‏ ۳ 


قوله (و آبوا زيادةالنفى حدا)'"أاحترازبذكر "اد" عن النفى على وجه 
السياسة."" إذ هو جائز للامام كما روى أن عمر ()" رضى الله عنه 


(0) 


و آخرجه الدارقطنى باللفظ الذى ذكره الشارح. صحيح البخارى» كتاب صفة 

الصلاة. باب وجوب القراءة للامام و الأموم فى الصلاة كلها (۲۱۳/۱). 

صحیح مسلم. کتاب الصلاة باب وجوب قراءة الفاتحة فى کل ركعة 

.)۲۹۵ /۱( 

سنن النسائى» کتاب الصلاة. باب ایجاب قراءة فاتحة الکتاب فى الصلاة 

۰۱۶۵ ۸۱ ( 

سنن أبن ماجه. کتاب الصلاة. باب القراء: خلف الامام ( ۰۱۰7/۱ 

سنن آبی داود. کتاب الصلاة. باب من ترك القراءة فى صلاته ۱۲۹/۱۱). 

سنن الترمذی» کتاب الصلاة. باب لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الکتاب 

.)۳۶/۱۱( 

سنن الدارقطنی, کتاب الصلاة. باب وجوب قراءة أم الکتاب فى الصلاة و خلف 

الامام (/۰)۳۲۰ نصب الراية (۳۱۵/۱). 

بقوله تعالی: "فاقرأوا ما تیسر من القرآن." سورة الزمل ۲۰۱). 

ساقطة من الأصل» ب. د 

فى الأصل» ب. د: فکان. 

آنظر حکم القرا عة فى الصلاة: بدائع الصنائع (۰)۱۱۰/۱ شرح فتح القدیر 

على الهداية ۳۲۳۱/۱۱ - ۳۳۲). 

هذا ایضاح لقوله: (الزيادة على النص نسخ عندتا) عطفا على قوله (لم یجعل) 

کذا فى التبیین (۷۱۲/۱۱). 

یعنی أن زيادة النفی بخبر الواحد» و هو قوله عليه السلام: "البكر بالبکر جلد 

مائة و تغریب عام" لا يجوزء لأن الشابت فى حد زنا البكر هو الجلد بقوله 

تعالى: "الزانية و الزانى فاجلدرا كل واحد منهما مائة جلدة" سورة الئور (۲). 
E7‏ 

it رود هو‎ O E e e 


(۷۱۲/۱). أصول السرخسی .)۸٤/۲(‏ آصول البزدوی (۰)۱۹۵/۳۱ الهداية 
۰۹۹/۲۱ 


(ابن اخطاب) زیادة من د. 


قشم مخ بیج ا یت ا سوب یب ا 
ا قر الحجاح ٠"‏ 
قوله (فى رقبة الکفارة) ۳" آراد به كفارة الظهار و اليمين' لأن فى كفارة 
القتل صفة الایمان منصوص عليها. ٩‏ 
قوله (بخبر الواحد)''' روی أبو هريرة رضی الله عنه أن رجلا جاء إلى النبی 
عليه السلام برقبة سوداء و قال: على عتق رقبة. أفتجزئنى (هذه) ؟ فامتحناها 
(بالإيمان)'*' فوجدها مومنة. فقال: اعتقها 


۳" فى الأصل: عن ابن عمر رضی الله عنهما أنه غرب... الخ. 

" و قد ذكر صاحب التبيين تفصيل هذه الرواية و قال: روى أن عمر رضى الله 

عنه سمع ليلة فى المدينة قائلة: 
هل من سبيل إلى خمر لأشربها أم هل سبيل إلى نصر بن الحجاج فسأل عنه 
فقيل: انه رجل صبيح مليح تفتن به النساءء فنفاه عمر عن المدينة. 
ثم قال صاحب التبيين: و ما ذاك الا بطريق السياسة, لأن صباحة الوجه لا 
توجب التغريب حدا. أنظر .)١7/١(‏ 
و انظر هذه الرواية: الفائق فى غريب الحديث للزمخشرى» تحقيق محمد أبو 
الفضل إبراهيم» على محمد اليجاوى. الطبعة الثانية (۰)۳۹۱/۳ لطبقات 
الشافعية الکبری. لتاج الدين السبكى تحقيق محمود محمد الطناحى» عبد 
الفتاح محمد الحلو الطبعة الأولى ۵۱۳۸۳ (۲۸۰/۱). 

۳ فى الأصل: الرقبة الكافرة. و ذلك مخالف لما فى المتن. 

۳ أى أبى علماء الحنفية زيادة الإيمان فى كفارة الظهار و اليمين بالقياس على 
كفارة القتل بأن يقال: هذه كفارة و تلك كفارة فتقاس هذه على تيك. كذا فى 
التبيين (۷۱۳/۱). 

'") بقوله تعالی: "و من يقتل مؤمنا خطأ فتحرير رقبة ممنة" سورة النساء .)٩۲(‏ 

۳ قال صاحب التبيين: يجوز أن يتعلق قوله (بخبر الواحد) بقوله (و زيادة صفة 
الإيمان) كما يجوز أن يتعلق بقوله (القياس). أنظر الصفحة نفسها. ظ 

۲ ساقطة من الأصل. ‏ 

" ۲ ساقطة من الاصل. جء د. 


(٩‏ شرح النتخب 

و الذی يتصل بالسنن أفعال رسول الله صلی الله عليه و سلم و هى أربعة 
أقسام: مباح» و مستحب» و واجب» و فرض و فيها قسم أخرء و هو الزلة» لكنها ليس 
من هذا الباب فى شیء لأنه لا يصلح للاقتداء و لا يخلو عن الاقتران ببيان أنه زلة و 
اختلف فى سائر أفعاله» و الصحيح ما قاله لجصاص رحمه الله ان ما علمنا من أفعال 
الرسول صلى الله عليه و سلم واقعا على جهة نقتدى به فى إيقاعه على تلك اجهت 
ومالم نعلمه على أى جهة فعله قلنا فعله على أدنى منازل أفعاله صلى الله عليه و 
سلم و هو الاباحة لأن الاتباع أصل» فوجب التمسك به حتی یقوم دلیل خصوصه به. 

و یتصل بالسنن بيان طريقة رسول الله صلی الله عليه و سلم فى اظهار حکم 
الشرع بالاجتهاد. و اختلف فى هذا الفصل. و الصحیح عندنا أنه كان يعمل 
بالاجتهاد إذا انقطع طمعه عن الوحی فیما ابتلی به و كان لا يقر على الخطا» فإذا آقر 
على شىء من ذلك كان ذلك دلالة قاطعة على الحكم بخلاف ما يكون من غيره من 
البيان بالرأى» و هو نظير الإلهام فانه حجة قاطعة فى حقه و إن لم يكن فى حق غيره 
بهذه الصفة. 

و ما يتصل بسنة نبینا عليه السلام شرائع من قبله و القول الصحيح فيه أن ما 
قص الله تعالى و رسوله منها من غير إنكار يلزمنا على أنه شريعة لرسولنا صلى الله 
عليه و سلم 

فانها مؤمنة."٠''‏ فامتحانه و تعليله بالإيمان دليل على أن الواجب لا يتأدى 
إلا بالژمنة. و کذا نقول: النص شرط الإيمان فى كفارة القتل بمعنى مؤثر و هو 
تخليص العبد المؤمن عن ذل الرق. فيشترط فى سائر الكفارات لأنه!'' جنس 
)۳( 

(الزلة) اسم لفعل حرام غير مقصود ,*" و العصية اسم لفعل حرام مقصود 


۳ آخرجه أبو داود فى كتاب الإيمان والنذرء باب فى الرقبة المؤمنة (۰۵۸۸/۳ ۵۸۹) و أحمد 
فى مسنده (۲۹۱/۲) 

۳ فى ج: أستبدلت (لأنها) بالأنهما). 

''' الا أن اشتراطه زيادة على النص الطلق بخبر الواحد. أو القیاس. فلا یجوز. کذا فى 
التحقیق أنظر لوحة (۱۷۵/ب) و أيضا التبیین (۷۱۳/۱ ۰ التوضیح مع التلويح 
(۰)۹۶/۲ المرآة على الرقاة (۱۹۱/۲). 

8 فى ذاته للفاعل. و لکنه وقع فيه عن فعل مباح قصده فلم يوجد القصد فیها إلى عینها . و 
لكن وجد القصد إلى أصل الفعل. كذا فى التحقيق لوحة (8/١١/ب).‏ 


ا اي ل ی 
أخذت من قول القائل: "زل فى الطين"''' إذا لم يوجد القصد إلى الوقوع و لا إلى 
الشبات بعد الوقوع؛ و لكن وجد القصد إلى المشى فى الطريق''' (و لا يخلو عن 
الاقتران ببيان أنه زلة) أما من جهة الفاعل أو من الله تعلى كما قال الله تعالى 
مخبرا عن موسى عليه السلاء''' عند قتل القبطى "هذا من عمل الشیطان.""" و 
قال أيضا: "و عصى آدم ربه فغغوى"''' ... و إذا كان البيان يقترن به لا محالة 
علم أنه غير صالح للاقتداء. !"ا 


۳ أنظر: لسان العرب (7/ 1468١).ء‏ مختار الصحاح (ص ۲۷۶). 

۳ کذا فى أصول السرخسى (۸۱/۲) وانظر أيضا أصول البزدوى مع كشف 
الأسرار (۲۰۰/۳). 

)۳( فى ج: صلى الله عليه و سلم. 

“ سورة التصص (۱۵). و ذلك مثال اقتران البيان بالزلة من جهة الفاعل, و لا 
يفهم هذا من الشرح صراحة. و لو قال الشارح: كما قال الله تعالی مخبرا عن 
"قول" موسی عليه السلام كما فى التبیین أو ذکر كلمة "قال" فى الآية الكريمة 
- أى قال هذا من عمل الشيطان -. كما فى التحقیق. لكان أوضح. 
و قال فى كشف الأسرار على البزدوى: انما جعل قتل الكافر من عمل الشيطان 
لأن قتله كان قبل الاذن فى القتل, و قيل: لأنه كان مستأمنا فيهم. و ليس 
للمستأمن قتل الكافر اربی. و هو لم يقصد قتله فكان زلة. 
أنظر: التبيين (١/١؟!).التحقيق.‏ لوحة (١۷٠/ب).‏ كشف الأسرار 
(۱۹۹/۳). 

“' سورة طه .)١5١(‏ 
و قد أورد صاحب التبيين سؤالا مع جوابه حيث قال: 
فان قلت: يبطل فرقك بين الزلة و المعصية بهذه الاية. لأنك أوردتها نظيرا 
للزلة. 
قلت: نعم لو أريدت الحقيقة, و ذلك ممنوع و انما المراد من المعصية الزلة مجازا. 
ألا يرى إلى قوله: فنسى و لم نجد له عزما سورة طه (۱۱۵). أنظر التبيين 
(۷۲۰/۱. 

۲ کذا فى أصول السرخسی (۸۱/۲) و انظر أيضا آصول البزدوی (۰)۱۹۹/۳ 
الغتی فى آصول الفقه (ص ۲۹۲). 


TAY 


قوله (لأن الاتباع أصل) لأنه بعث متبعا فى أقواله/ و آفعاله (1/۱۵۱) 


شرح النتخب 


قال الله تعالی: "لقد كان لكم فى رسول الله أسوة حسنة"" و قال: "أطيعوا 
لله و أطيعوا الرسول"""" و قال ()": فاتبعونى يحببكم الله."' و غير ذلك. 

قوله (و اختلف فى هذا الفصل) قال بعضهم: الاجتهاد ليس من حظ النبى 
عليه السلام. و انما حظه الوحى الخالص.“ 

و قال بعضهم: هو من حظه کالوحی. ۲۷ 

و الصحیح عندنا هو" ما ذکر فى التن "" لقوله تعالی: "فاعتبروا يا أولى 


6) 


(e) 


5) 


مدو 


سورة الأحزاب (۲۱۰۱). 

سورة محمد (۳۳). 

(تعالى) زيادة من ج. 

سورة آل عمران (۳۱). 

و هم الأشعرية» و أكثر المعتزلة و التکلمین. الا أن بعضهم قالوا: انه غير جائز 
عليه عقلاء و هو منقول عن أبى على الجبائى؛ و ابنه أبى هاشم. 

و قال بعضهم: أنه جائز عليه عقلاء و لكنه لم يتعبد به شرعا كذا فى كشف 
الأسرار على البزدوی. أنظر (۲۰۵/۳) و أيضا التيصرة (ص ۵۲۱), الاحكام 


للامدی (۰)۲۲۲/۶ المستصفى ( ۰)۳۹۵/۲ التحرير مع التيسير ,)١8/4(‏ 


أصول السرخسى (؟5./7., .)1١‏ 

و هم عامة أهل الأصولء و هو منقول عن أبى يوسف من أصحاب الحئفية و هو 
مذهب مالك و الشافعى» و عامة أهل الحديث. 

و قال أكثر أصحاب الحنفية بأنه عليه السلام كان متعبدا بانتظار الرحى فى 
حادثة ليس فيها وحی. فان لم ينزل الوحى بعد الانتظار كان ذلك دلالة للاذن 
بالاجتهاد. 

أنظر: كشف الأسرار ۰۲۰۵/۳۱ ۰0۲۰۱ روضة الناظر مع نزهة الخاطر 
(؟/204).: مختصر ابن الحاجب مع شرح العضد (؟1/١55؟).؛‏ الاحكام للآمدى 
.)۲۲/٤(‏ 

(هو) ساقطة من د. 

قال فى المتن: و الصحيح عندنا أنه كان يعمل بالاجتهاد إذا انقطع طمعه عن 
الوحى فيما ابتلى به. أنظر (ص ۱۷۰). 


الابصار""" و رسول الله صلی الله عليه و سلم''' آولی الناس بهذا الوصف. "ا 


TAT 


شريعة من قبلنا متصلة'' بسنة نبينا عليه السلام.!' و ذلك لأنها بلغت 


سورة اخشر (۲). 

ق3 عليه السلام. 

كذا قال فخر الاسلام فى أصوله. بيانه: هذه الآية آمرت بالاعتبار عاما لأولى 
الابصار, إذ الراد من البصر البصيرة» و كان قوله "يأ أولى الأبصار" تعليل 
للاعتبار. أى اعتبروا يا آولی الأبصار لاتصافکم بالبصيرة. و النبى عليه 
السلام أعظم الناس بصيرة و أصفاهم سريرة. و أوصيهم اجتهاداء و آحسنهم 
استنباطا. فكان أولى بهذه الفضيلة و بالدخول تحت هذا الخطاب. 

آنظر: أصول البزدوی مع كشف الأسرار (۰)۲۰۹/۳ أصول السخسی 
(4۳/۲). 

فى الأصل. ب» د: متصل. 

إعلم أنه يجوز أن يتعبد الله تعالى تبيه عليه السلام بشريعة من قبله من 
الأنبياء» و يأمره باتباعهاء و يجوز أن يتعبده بالنهى عن اتباعها. و ليس فى 
دين استبعاد ولا استنکار. وان مصالح العباد قد تتفق و قد تختلف» فيجوز 
أن یکون الشىء مصلحة فى زمان النبی الأول دون الشانی» و يجوز عكسه» و 
يجوز أن یکون مصلحة فى زمان النبی الأول و الشانی. فیجوز أن تختلف 
الشرائع و تتفق الا أن العلماء اختلفوا فى وقوع التعبد بها فى موضعین: 
أحدهما: أنه عليه السلام هل كان متعبدا بشرع أحد من الأنبياء قبل البعثة؟ 
فأبى بعضهم ذلك كأبى الحسين البصرى و جماعة من المتكلمين. و أثبته 
بعضهم مختلفين فيه أيضاء فقيل: كان متعبدا بشرع نوح» و قيل بشرع 
إبراهیم» و قيل بشرع موسی. و قيل بشرع عیسی, و قيل با ثبت أنه شرع. 

و توقف فيه بعضهم کالغزالی. و عبد الجبار و غيرهما. 

و الثانى: أن النبى عليه السلام بعد البعثة و أمته هل كانوا متعبدين بشرع من 
تقدم و هى مسألة الكتاب. 

فذهب كثير من أصحاب أبى حنفية و عامة أصحاب الشافعى و طائفة من 
المتكلمين إلى أنه عليه السلام كان متعيدا بشرائع من قبلنا من الأنبياء عليهم 
السلام. و ان كل شريعة ثبت لنبى فهى باقية فى حق من بعده إلى قيام الساعة 


۴ سس سس سس شوح النتخب 
إلينا ببيانه عليه السلام. 


و صورة المسألة ما ثبت بکتابنا (كما)''' فى قوله تعالی: "لها شرب و لکم 


الا أن يقوم الدليل على الاتتساخ فعلى هذا بلزمنا شريعة من قبلنا على أنه 
شريعة ذلك النبى الا أن يثبت نسخنا. 
و ذهب أكثر المتكلمين و طائفة من الحنفية و الشافعية إلى أنه عليه السلام 
كان لم يكن متعبدا بشرائع من قبلناءو ان شريعة كل نبى تنتهى بوفاته على ما 
ذكر صاحب الیزان» أو ببعث نبى آخر على ما ذكر شمس الأئمة» و يتجدد 
للثانى شريعة أخرى الا ما لا يتحمل التوقيت و الانتساخ» فعلى هذا لا يجوز 
العمل بها الا با قام الدليل على بقائه ببيان الرسول البعوث بعده. 
و قال بعضهم: يلزمنا العمل با نقل من شرائع من قبلنا فيما لم يشبت انتساخه 
على أ ذلك شريعة لنبيناء و لم يفصلوا بين ما يصير معلوما منها بنقل أهل 
الكتاب و برواية المسلمين عما فى أيديهم من الكتاب و بين ما لم يثبت من 
ذلك ببيان فى القرآن أو السنة. ۱ 
و ذهب أكثر مشايخ الحنفية منهم أبو منصورء و القاضى أبو زيد و فخر الإسلام 
و شمس الأئمة الرسخسی و عامة المتأخرين إلى أن ما ثبت بكتاب الله تعالى 
انه كان من شريعة من قبلنا أو ببيان من رسول الله صلى الله عليه و سلم يلزمنا 
العمل به على أنه شريعة نبينا ما لم يظهر ناسخهء فأما ما علمم بنقل أهل 
الكتاب أو بفهم المسلمين من کتبهم فانه لا يجب اتباعه لقيام دليل موجب 
للعلم على أنهم حرفوا الكتب فلا يعتبر نقلهم فى ذلك كما ذكره الشارح. 
أنظر: كشف الأسرار على أصول البزدوی (۳/ ۰۲۱۲ ۰)۲۱۳ أصول السرخسی 
(۹۹/۲). التقويم, لوحة (۰)۱>۰/۱ ميزن الأصول (ص 455). المغنى فى 
أصول الفقه (ص ۲۹۵). التبيين ۷۲/۱۱), التحقيق لوحة (1/۱۷۸ - ب). 
التبصرة (ص ۲۸۵). اللمع (ص ۱۳ النخول (ص ۰)۲۳۱ الاحکام للآمدى 
(/۱۸۷) و ما بعدها. 

۳" ساقطة من الاصل. ب. 


تسم التتحفيق - اا ااا اب ببس سح ص يسبب 9 ۲ 
(شرب) "۲ يوم معلوم." أو ثبت" بقول رسولنا صلی الله عليه و سلم كما قال 
فى صوم عاشوراء: "أنا أحق بإحياء سنة أخى موسی."""" من غير إنكارء لا ما 
ثبت بقولهم لتحقق التهمة فيهم» ولا ما ثبت بالكتاب (الذى)!' فى أيديهم 
لوقوع التحريف بالنص القاطع. و لا (ما)'' ثبت بقول من أسلم منهم, لأنه تلقى 

0 1 0 (۷) 
من كتابهم او سمع من جماعتهم. 

و اختلف فيه. قال بعضهم: يلزمنا. و قال بعضهم: لا يلزمنا و الصحيح 
عندنا ما ذكر فی‌الان. "" و هو اختیار الشیخ الامام أبى منصور ا" رحمه 
الله'' '' لقوله تعالی: "قل صدق الله فاتبعوا ملة إبراهيم حنيفا."''' و هذا لأن 

۳ ساقطة من الأصل. 

'' سورة الشعراء (۱۵۵). 

۳۱( (ثبت) ساقطة من ج. 

۳ رواه مسلم عن ابن عباس رضی الله عنه فى حديث طويل بلفظ: "نحن أولى 
بموسى منکم. فأمر بصومه." 
و ابن ماجه عنه أيضا بلفظ: "نحن أحق بموسى منكم» فصامه» و أمر بصيامه." 
أنظر: صحيح مسلم. كتاب الصيام» باب فضل صوم عاشوراء (۹/۸) (بشرح 
النووی) . سنن ابن ماجه» أبواب ما جاء فى الصيام» باب صيام يوم عاشوراء 
(۳۱۸/۱). 

* ساقطة من الأصل. 

۳ ساقطة من الأصل. 

۲ کذا فى ميزان الأصول. أنظر (ص ۰۱۸ .)4۹٩‏ 

" قال فى التن: و القول الصحيح فيه أن ما قص الله تعالى و رسوله منها من 
غير انكار يلزمنا على أنه شريعة لرسولنا صلى الله عليه و سلم. أنظر 
ص ۱۸۰. 
فى د: ابو 
۲ آنظر: ميزان الأصول ( ص 455)). 
سورة آل عمران (۹۵). 

و قد ثبت بهذا النص أن هذه الشريعة ملة إبراهيم» و قد امتنع ثبوتها ملة له 
للحال. فثيت أنها ملته على معنى أنها كانت له فبقيت حقا كذلك. فصارت 


1A1 


شرح النتخب 


الرسالة سفارة العبد بين الله تعالی !۱" و بين ذوى الألباب من عباده ليبين لهم" 


ما قصرت عقولهم من مصالح العاجلة و الآجلة. فلو لزمنا شريعة من قبلنا لكان 
رسولنا رسول من قبلناء لا رسول الله صلى الله عليه و سلم. فقلنا بأنه'" يلزمنا 
على أنه شريعة E‏ ۱ 

فان قيل: قوله تعالى: "لكل جعلنا منكم شرعة و منهاجا"''' يدل على أنه لا 
يلزمنا أصلاء و روی أنه عليه السلام رأى صحيفة فى يد عمر رضى الله عنه 
فسأل عنها فقال: هی التوراة. فغضب حتى احمرت وجنتاه و قال: أمتهوكون أنتم 
كما تهوكتاليهود والنصارى؟ والله لو کان موسی/حیالاوسعه الا 
اتباعی.۲۳ (۱۵۱/ب) 


لرسول الله محمد صلی الله عليه و سلم كال مال الوروث. مضاف إلى الوارث 


للحال. و هو عين ما كان للمیت لا ملك آخر. لکن الاضافة إلى المالك ینتهی 
بالوت إلى الوارث فکذلك اشريعة فى حق الأنبياء علیهم السلام. کذا فى 
التقويم آنظر لوحة (۱۰/ب). ۱ع۱/)» و آیضا أصول السرخسی 
(۲/ ۰۱۰۲ ۱۰۶), أصول الب زدوی مع كشف الأسرار ۰۲۱۹/۳۱ النار و 
کشف الأسرار عليه ۰۱۷۱/۲۱ ۱۷۲). 

(تعالی) ساقطة من ج. 

(لهم) ساقطة من ج. 

(بانه) ساقطة من ج. 

فى ب» ج: رسولنا - بسقوط اللام فى آولها - .. 

هذا وجه اختیار آبی منصور و من معه من العقول كما فى ميزان الأصول. أنظر 
(ص ۰۶۷۰ ۰۶۷۱ ۷۶+). 

سورة المائدة .)٤۸(‏ 

رواه أحمد عن جابر بن عبد الله بلفظ: ان عمر بن الخطاب أتى النبی صلی الله 
عليه و سلم بكتاب أصابه من بعض أهل الكتب فقرأه النبى صلى الله عليه و 
سلم فغضب فقال: أمتهوكون فیها يا ابن اخطاب. و الذی نفسى بيده لقد 
جثتکم بها بیضاء نقية لا تسألوهم عن شىء فیخبروکم بحق فتكذبوا به أو 
بباطل فتصدقوا به و الذى نفسى بيده لو أن موسى صلى الله عليه و سلم كان 


او سس سس سس بیس یعس 1۳ 

قیل: نحن نعلم أنه لیس الراد الخالفة فى.المنهاج فى الكل بل ذلك" مراد 
فى البعض. و هو ما قام الدليل على انتساخه. وقداندرج الجواب عن قصة عمر 
رضی الله عنه فیما ذکرنا آنفا (و الله الوفق 1۲). "ا 


حيا ما وسعه الا أن یتبعنی. أنظر مسند آحمد (۳۸۷/۳). 
۳ فى ب: ذاك. 
۳ ساقطة من الأصل. 
۳ آنظر قصة عمر و ما ورد حولها من البیان. و التقویم لوحة (۰ع۱/ب), أصول . 
البزدوی مع کشف الأسرار (۰)۲۱۵/۳ أصول السرخسی (۰)۱۰۲/۲ ميزان 
الأصول (ص 4۷۵). 


۸ امس تشر حلللتخب 
و ما یقع به ختم السنة 
باب متابعة آصحاب رسول لله 
صلی الله عليه و سلم و رضی الله عنهم 

تال أو بع الغ رح ال ا اجا اجب واد اي 
لاحتمال السماع و التوقيف و لفضل إصابتهم فى نفس الرأى عشاهدة أحوال التنزيل 
و معرفة أسبابه» و عند تعارض الرأيين إذا ظهر لأحدهما نوع ترجيح وجب الا خذ 
بذلك» و كذلك إذا وقع التعارض بين رأى الواحد منا و رأى الواحد منهم يجب 
تقديم رأيه لزيادة قوة فى رأيه. 

وقال أبو الحسن الكرخى رحمه الله: لا يجوز تقليد الصحابى الا فيما لا يدرك 
بالقياس. 

وقال الشافعى رحمه الله: لا يقلد أحد منهم. 

و هذا الخلاف فى كل ما ثبت عنهم من غير اختلاف بينهم و من غير أن یثبت 
أنه بلغ غير قاقله فسكت مسلما له. و اما ان اختلفوا فى شىء فان الحق لا يعدو 
أقاويلهم حتى لا يمكن لأحد أن يقول بالرأى قولا خارجا عن آقاويلهم و لا يمسقط 
البعض بالبعض بالتعارض, لأنه تعين وجه الرأى لما لم تجر المحاجة بينهم بالحديث 
المرفوع فحل محل القیاس. ۱ 

آما التابعی فان زاحمهم فى الفتوی يجوز تقلیده عند بعض مشاتخنا خلافا 

باب متابعة أصحاب رسول الله 

صلى الله عليه و 007 (و رضى الله عنهم 000 

(التقلید) جعل ما دعى إليه قلادة فى عنقه من غير دليل”'' (لاحتمال 


'' فى د: عليه السلام. 


۳ صاقطة من الأصل, ج, و فى ب: و رضی عنهم. 
۳( أنظر معنى التقليا لغة: لسان العرب (۳۷۱۸/۵) » مختار الصحاح (اص 024 ). 


دمم حیق تست ٩‏ 1۸ 
السماع) (أى)''' من التبی عليه السلام (و لفضل''' اصایتهم فى نفس الرأى) 
لا لهم من زيادة الدرجة على ما قال عليه السلام: "خير الناس قرنی"" الذی"* آنا 
فيهم.""'الحديث و لأن لهم زيادة احتیاط فى ضبط الأحاديث و البحث عن 
معانیها . و من کان بهذه الشاية یکون آوقف"" على ادرالی ۷ الصواب فکان 
احتمال الخطأ فى اجتهاده أقل ^ 


و قال الشارح فى شرحه على المنار فى معنى التقليد اصطلاحا: 
ان التقليد عبارة عن اتباع الرجل غيره فيما سمعه منه على تقدير انه محق بلا 
نظر و تأمل فى الدليل. كأنه جعل قوله قلادة فى عنقه. أنظر كشف الأسرار 
على النار ۰۱۷۲/۳۱ ١177‏ ), التمهيد فى أصول الفقه (2)"96/4 الوصول 
إلى مسائل الأصول (4۰۳/۲). التعريفات (ص .)١٤‏ 
''' ساقطة من الأصل. 
۳ فى ج: أستبدلت (لفضل) ب(أفضل). 
۳ فى الأصل: أستبدلت (قرنی) ب(القرن). 
“) فى ب: الذين» و قد ورد الحديث باللفظين: "لذی" و "الذين". 
رواه البزاز عن عمر بن الخطاب بلفظ: خير الناس قرنى الذى أنا منهم. 
و آخرجه البخارى عنه أيضا فى مواضع بلفظ: خير الناس قرنى» ثم الذين 
يلونهم, ثم الذين يلونهم» ثم يجىء أقوام تسبق شهادة أحدهم يمينه» و يمينه 
شهادته. 
أنظر: صحيع البخاری» كتاب فضائل الصحابة؛ باب 55 أصحاب النبى 
صلی الله عليه و سلم و رضى الله عنهم (۰)۱۳۳۵/۳ صحيح مسلم كتاب 
فضائل الصحابة رضى الله تعالى عنهم. باب فضل الصحابة ثم الذين یلونهم. 
ثم الذين يلونهم (۸۶/۱۱) (بشرح النووی). مسند أحمد (455/4), 
(0605/6). الستدرك »)١١4/1١(‏ سنن البيهقى ۰۱۹۱۰/۱۰۱ مجمع الزوائد 
(۱۹/۱۰). 
فى ج» د: آوفق. و فى ب: آقوی. 
فى ب» جه د: درك. 
آنظر: التبیین (۰)۷۳۹/۱ أصول السرخسی (۱۰۸/۲). أصول البزدوی مع 
کشف الأسرار (۰)۲۲۲/۳ شرح ابن ملك على النار (۷۳۱/۲). 


(3) 


(¥) 


1۹۰ 


و حاصل الکلام "" أن فتوی الصحایی یحتمل الرواية عمن ينزل''' عليه 
الوحی. فقد ظهر من عادتهم" " أن من كان عنده نص یفتی موافقة النص مطلقا 
من غير الرواية.(* و لا شك أن ما فيه احتمال السماع من صاحب الوحی مقدم 
على محض "*" الرأی, ۲۳ و لثن كان قوله صادرا عن الرأی"" فقد ذکرنا. * 

قوله (الا فیما لا يدرك بالقیاس) کالقدرات»""" مغل أقل الحيض أنه ثلاثة 
أيام و أكشره عشرة آیام."" و کذا فى شراء ما باع بأقل ما باع قبل نقد الشمن. 
فان علمائنا"''' رحمهم الله آخذوا بقول عائشة رضى الله عنها فانها قالت لتلك 
المرأة: "أدركى زيد بن أرقم و قولى له: الله تعالى أبطل حجك و جهادك مع رسول 


و قد ذكر السرخسی هذا الكلام كوجه ما ذهب إليه أبو سعيد البردعى و اختاره 


بقوله: "و هو الأصح". أنظر أصول السرخسی (۱۰۸/۲). 

فى الأصل» ب. ج: نزل. و الذى آثبته من د. و هو موافق لا فى أصول 
السرحسي. ۱ 

فى ب. د: ظهرت عادتهم. و الذى أثبته من الأصل. ج. و هو موافق لما فى 
أضزل الس خي 

و قال السرخسی: و قد ظهر من عادتهم أن من كان عنده نص فرما روی» و 
روما أفتى على موافقة النص مطلقا من غير الرواية. آنظر الصفحة نفسها. 

فى الأصل: مقدم. ۱ 

فمن هذا الوجه تقديم قول الصحابة على الرأى بمنزلة تقديم خبر الواحد على 


القياس. كذا فى أصول السرخسی, الصفحة نفسها. 


فرأيهم أقوى من رأى غيرهم ‏ كذا فى أصول السرخسى - لأمور ذكرها الشارح 
فى الصفحة التى قبلها مستنيرا بما ورد فى أصول السرخسى. 

أنظر الصفحة السابقة. 

لأن العقل لا اهتداء له فيها. كذا فى التبيين (۷۳۷/۱). 

رواه الدارقطنی عن أنس أنه قال: أدنى الحيض ثلاثة و أقصاه عشرة أنظر 
كتاب الحيض (۰)۲۰۹/۱ سنن الدارمی. كتاب الصلاة و الطهارة. باب ما جاء 
فى آکثر الحيضء. نصب الراية (۱۹۱/۱). 


۳ فى د: علماونا. 


سم ات۲ 
الله صلی الله عليه و سلم''' ان لم تتب."''' لأنه لا مدخل للرأی فیه. فهذا لأنه لا 
وجه لهذا الا الحمل على التوقيف ()!' و لأنه'“' لا يخلوا اما أن قالته''' جزافا أو 

اجتهادا أو سماعا. و قد بطل القسمان الأولان» فتعين الثالث. 
قوله (فسكت مسلما له) إذ لو سكت لكان اجماعا منهم»" و لو تحقق 


فى د: عليه السلام. 

۳ أخرجه الدارقطن عن أبى إسحاق السبيعى عن امرأته بلفظ: انها دخلت على 

- عائشة رضى الله عنها أم ولد زيد بن أرقم الأنصارى و امرأة أخرى. فقالت أم 
ولد زيد بن أرقم: يا أم المؤمنين انى بعت غلاما من زيد بن أرقم بشمانائة درهم 
نسيئة و انى ابتعته بستمائة درهم نقدا. فقالت لها عائشة: بئسما اشتریت. و 
پئسما شریت» ان جهاده ا ا 
و أخرجه البيهقى عن أبى اسحاق بنحوه. 
أنظر: سنن الدارقطنی» كتاب البيوع (۰)۵۲/۳۲سنن البيهقى (۰)۳۳۰/۵ 
نصب الراية ۰۱۵/۱ ۱۱). 

۳ الأنه لا مدخل للرأى فيه) زيادة من ب» د. 

“ ساقطة من الأصل, ب. ج. 

فى الاأصل. ب: قاله. و فى ج: قال. و الذى أثبته من د. 

۳" قال فى التبیین: الخلاف فى تقلید الصحابی فیما ثیت عنه» والم یثبت يشبت خلاف 
غیره. أو سكوت غيره مسلما. فانه إذا ثبت الخلاف يرجح أحد القولين على 
الاخر» و لا يجب التقلید بالاتفاق» و اذا ثي ۱ علدا عا 
فیجب التقلید بالاجماع. 
صورة السألة كما فى الیزان: أن الصحابی إذا ورد عنه قول فى حادثة لم 
يحتمل الاشتهار فيما بين الصحابة بأن كانت ما لاتعم به البلوى و الحاجة 
للکل. و لم يكن من باب ما يشتهر عادة ثم ظهر نقل هذا القول فى التابعين, 
و لم يرو عن غيره من الصحابة رضى الله عنهم خلاف ذلك. فأما إذا كان القول 
فى حادثة من حقها الاشتهار لا محالة و لا يحتمل الخفاء بأن كانت الحاجة و 
البلوى تعم العامة أو يشتهر مثلها فيما بين الخواص» و لم يظهر اخلاف من 
غيره فيه فهذا إجماع يجب العمل به. 

و ذکر صاحب التحقيق صورة أخرى للمسألة. 


7ش للسخب 
الخلاف فیهم لكان الحق فى أقوالهم لا يعدوهم. 
قوله (فحل محل القياس) والقياسان إذا تعارضا/يجب الترجيح 
(1/۱۵۲) وان تعذر يجب العمل بأيهما شاء ۲ 
قوله (فان زاحمهم فى الفتوی) "" کشریح"" و مسروق فان شریحا خالف 
علیا رضی الله عنه فى قبول شهادة"*" الابن للأب. "" و کذا مسروق خالف ابن 
عباس رضی الله عنه فى النذر بذیح الولد فأوجب عليه شاة. و كان ابن عباس 


آنظر: التبیین ۰۷۳۷/۱۱ ۰/۷۳۸ ميزان الأصول (ص 4۸۲). التحقیق لوحة 
( ۰0۱/۱۸۱ آصول البزدوی مع کشف الأسرار (۲۲۶/۳). 
فى ب: فکان. 
۳ قال فى التحقيق: حل قول الصحابی محل القياس» فصار يعارض آقوالهم 
کتعارض وجوه القیاس, و لا نسخ فى القیاس, فکذا فى آقوالهم. بل يجب 
الترجیح ان أمكن, و الاعمل الجتهد بأیهما شاء بشهادة القلب. 
أنظر: التحقیق لوحة (۱۸۱/+). و آیضا آصول البزدوی مع کشف الأسرار 
(۰)۲۲/۳ أصول السرخسی (۲/ ۰۱۱۲ ۱۱۳). الغنی فى آصول الفقه 
۲۷۰/۸۱ التبیین (۰)۷۳۹/۱ الوافی لوحة (1/۱۲۳۱). 
۳ انما قيد الصنف بزاحمة التابعی فى الفعوی, لأنه إذا لم يكن أهلا للفتوی حين 
أدرك الصحابة لا يجوز تقليده بالاتفاق. كذا فى التبيين (۰)۷۶۲/۱ و انظر 
أيضا: أصول البزدوى مع كشف الأسرار (۰۲۲۶/۳ ۲۲۵). أصول السرخسى 
(؟/4١1١)ءالمغنى‏ فى أصول الفقه (ص ۰۲۷۰ ۰)۲۷۱ النار مع كشف 
الأسرار (۰)۱۷۷/۲ التحرير مع التيسير (1/ ١0‏ )ء الراة على المرقاة مع 
حاشية الازمیری (۲۵۱/۲). 
هو شریح بن الحارث بن معاوية بن عامر. و هو من کبار التابعین. توفی سنة 
۸. آنظر: وفیات الأعیان (۰)۲۸۱/۱ الفتح البین (۸۵/۱). 
فى د: آستبدلت (شهادة) ب(فتوی). 
آنظر: مجامع مسانید الامام الأعظم (۰)۲۷۱/۲ نيل الأوطار ۰۳۳۰/۸۱ 
کتاب الآثار لحمد بن الحسن (ص ۱۱۲). 


6) 


مسن 


٩) 


بدي 


قسم اقيق 
١١ . ۰‏ 0 
رضی الله عنه''' يوجب عليه مائة من الابل (۲) ۱ 


)۱( فى ج: عنهما 
(۲ أن 5 ۰ 
نظر جامع مسانید الامام الأعظم (۰)۲۱۶/۲ کتاب الآثار (ص ۰/۱۲۵ سنن 


البیهقی ۰۷۲/۱۰۱ ۰0۷۶ تفسیر القرطبی (۱۱۱/۱۵). 


سس تسس یعس کح ی رض القت 
د ارچ 

اختلف الناس فیمن ینعقد بهم الإجماع. و قال بعضهم: لا إجماع الا 
للصحابة. و قال بعضهم: لا (جماع الا لأهل الدينة. و قال بعضهم: لا إجماع الا 
لعترة الرسول صلی الله عليه و سلم. 

و الصحیح عندنا أن إجماع علماء كل عصر من أهل العدالة و الاجتهاد حجة. 
و لا عبرة بقلة العلماء و کثرتهم و لا بالثبات على ذلك حتی یموتوا و لا بمخالفة أهل 
الهوی فیما نسبوا به إلى الهوی و لا بمخالفة من لا رأى له فى الباب الا فیما نسبوا به 
إلى الهوی و لا عخالفة من لا رأى له فى الباب الا فیما یستغنی عن الرای. 

TT‏ فالاقوی إجماع الصحابة رضی الله عنهم نصا لانه 
لا خلاف فيه لأحد» ففيهم أهل المدينة و عترة رسول الله صلی الله عليه و سلم. ثم 
لفق ثبت ینس E EN N o‏ 
دون النص ثم إجماع من بعد الصحابة رضوان الله عليهم على حكم لم يظهر قول 
من سبقهم فيه مخالفا. ثم إجماعهم على قول من سبقهم مخالف. 

فقد اختلف العلماء فى هذا الفصل. قال بعضهم: هذا لا يكون إجماعا لأن 
موت اخالف لا یبطل قوله. 

و عندنا إجماع علماء کل عصر حجة فیما سبق فيه الخلاف من السلف و فیما 
لم یسبق, لکنه فیما لم یسبق فيه الخلاف عنزلة الشهور من ا لديك و فیما سبق افيه 
الخلاف بمنزلة الصحيح من الاحاد. إذا نقل إلينا إجماع السلف باجماع کل عصر 
على نقله كان فى معنی نقل الحديث التواتی و إذا نقل إلينا بالافراد كان کنقل السنة 
بالاحاد و هو يقين باصله لکنه لما انتقل إلينا بالاحاد أوجب العمل دون العلم و كان 
مقدما على القیاس. و الله أعلم و آحکم. 


باب الاجماع 
الإجماعلغة''' هو العزم التام. يقال: أجمع رأيه على كذا أى أثبت ذلك 


۳ (لغة) ساقطة من د. 


قسم التحقيق سس سسس ها 
الشىء برأيه على سبيل الحزم. ۲۲ 
و فى ٠‏ عرف الفقهاء ء: عبارة عن اجتماع آراء جميع آهل الإجماع على حكم 
من أمور الدين. ۱" 
و أهل الاجماع» کل عاقل مسلم يالغ ا مجتهد من اهل الستةو 
الجماعة. 


۳" و الاتفاق أيضا و منه قولهم: أجمع القوم على کذا. , أى اتفقوا عليه. 

و الفرق بين العنیین: أن الاجماع بالعنی الأول یتصور من واحد و بالعنی 
الثانی لا یتصور الا من الإثنين فما فوقهما. كذا فى التحقیق لوحة ( ۰0/۱۸۲ 
و انظر أيضا الصباح النیر ۱۷۱/۱۱) القام وس الحیط (۳۲/ ۰4۱ شرح 
الکوکب النیر (۰)۲۱۰/۲ ارشاد الفحول (ص ۰/۷۱ کشف الأسرار على أصول 
البزدوی (۰)۲۲۶۹/۳ المرآة على الرقاة (۲۵۲/۲). 

فى د: استبدلت (الواو) ب(الفاء). 


" و قد نقل الشارح هذا التعریف من ميزان الأصول. الا أنه لیس تام ما 

فيه, و قامه كما فى الیزان: هو اجتماع جمیع آراء هل الاجم علی حك من 
موز الدین» عقلی آو شرعی› وقت نزول الحادثة. 
أو یقال: : اتفاق جمیع آهل الاجماع . آنظر ميزان الأصول (ص ۰/4٩۹۰‏ کشف 
الأسرار ۰۲۲۱/۳۱ ۲۲۷). الراة على الرقاة مع حاشية الازمیری (۲/ ۰۲۵۲ 
النار و كشف الأسرار عليه (۰)۱۸۰/۲ نور الأنوار على النار (۰)۱۷۹/۲ 
التوضیح مغ التلویح (۰)۶۹۸/۲ التحرير مع التيسير 000 جمع اجوامع 
(۲۹/۲) الاحكا م للآمدى (۲۸۰/۱) إرشاد ی وس ۱ شرع 
الکوکب امثير (۲۱۱/۷۲) , الختصر فى آصول الفقه (ص ۷). التمهید فى 
آصول الفقه (۲۲۶/۳). العتمد (۵۷/۲). منهاج العقول مع شرح الاسنوی 
عليه (۲/ ۰۲۷۳ ۰/۲۷۵ شرح تنقيح الفصول (ص ۳۲۲). الستصفی 
(۱۷۳/۱). اللمع (ص ۰4۸۷ التعریفات (ص ۰)۱۰ روضة الناظر (ص ۰۱۷ 
التحقیق لوحة (۱/۱۸۲), التبیین (۷۶۳/۱). الوافی لوحة (۱۲۳/ب. 

'“) ساقطة من الأصل. ب. د. و زدته من ج. و هذه الزيادة موافقة لما فى الیزان 


حيث ذکر العدالة من الشروط التفق علیها لوجود آهلية الاجماع. أنظر 
(ص .)4٩۹۰‏ 


۲( 


یی 


1۹1 


شرح النتخب 


قوله (و لا بالشبات على ذلك حتی یموتوا) یعنی انقراض العصر''' لیس 


بشرط لانعقاد الاجماع عندنا. ۳" و قال بعضهم: شرطء''' حتی لو رجع واحد منهم 
قبل موت الباقین یخل له ذلك. و قیل: انه قول الشافعی رحمه الله“ و ذلك 
أن النبى عليه السلام جعل إجماعالأمةحجة. فقال: "لا تجتمع آمتی على 
الضلاة"''' و لم يشترط القلة و الكثرة و الثبات على ذلك. 


۱) 


الانقراض: ا و انقراض العصر أى أهلهء عبارة عن موت جمیع من هو 


من أهل الاجتهاد فى وقت نزول الحادثة بعد اتفاقهم على حكم فيها . كذا فى 
كشف الأسرار ("/ 48 ؟) . 


و هو مذهب أكثر أصحاب الشافعى» و الأشاعرة, و المعتزلة. و قال ابن قدامة 
عن الإمام أحمد: "و قد آوماً إلى أن ذلك ليس بشرط... و هو قول اممهور. و 
اختاره أبو الخطاب." أنظر: أصول البزدوى (۲۶۳/۳). أصول السرخسى 
(۳۱۵/۱). الاحکا م للامدی (۳۹۱۱/۱).التبصرة (ص ۳۷۵). التمهيد فى 
آصول الفقه (۰)۳۶۱/۳ روضة الناظر (ص ۷۳). النخول (ص ۰)۳۱۷ السودة 
(ص ۳۲۰). العتمد (۵۰۲/۲). 


وهو ظاهر كلام أحمد كما فى التمهيد و الروضة ‏ و ذهب إليه آکشر 
أصحابه: و اختاره ابن فورك و سليم الرازى. أنظر: التمهيد فى أصول الفقه 
(۰)۳۶۱/۳ روضة الناظر (ص ۷۳). الأحكا م للامدی (۳۹۹۱/۱)؛ شرح 
الکوکب النیر (۲۶۶۱/۲), فوات تع الرحموت (۲/ ۰0۲۲ مختصر ابن احاجب 
(۳۸/۲). 


(رحمه الله) ساقطة من ب» ج 2 


قاله بعض الحنفية كالسرخسى. و البزدوی و من تبعهماء و لم أجد له أصلا من 
كتب الشافعية. أنظر: أصول السرخسى (۱۳۱۵/۱ أصول البزدوى مع كشف 
الأسرار ۲6۳/۳۱ 


سل يقل RE‏ ید علی تلا ٠‏ فاذا إا رأيتم اتلاق فعليكم بالسواد 


3 09 عن أبن عمر مرفوعا. و أحمد عن أبى ذر. 

أنظر: سنن ابن ماجه. كتاب الفتن باب السواد الأعظم (۳۹۷/۲). 

سنن الترمذی, كتاب الفتن, باب ما جاء فى لزوم الجماعة (84/5") (بتعليق 
مسند أحمد .)١40/86(‏ الستدرك (۱۱۵/۱). 


قسم التحقيق 1٩‏ 
وصاحبالهوى لیس من الأمةمطلقا'''ء'''لأنالأمةنوعان: أمة 
اجابة ۳۳ و أمة دعوة”*2.''' فلا يكون داخلا تحت النص. 
و الذی لا رأى له کالجنون فى حق هذا الحكي. " 


۳" قال فخر الإسلام: صاحب الهوى المشهور به ليس من الأمة على الإطلاق. و قال 
شمس الأئمة السرخسى: أما أهل الهوى فمن يكفر فى هواه فاسم الأمة لا 
يتناوله مطلقاء و لا هو مستحق للكرامة الثابتة للمژمنین و من يضلل فى هواه 
إذا كان يدعو الناس إلى ما يعتقده فهو يتعصب لذلك على وجه يخرج به إلى 
صفة السفه و المجنون فيكون متهما فى أمر الدين لا معتبر بقوله فى إجماع 
الأمة. و لهذا لم يعتبر خلاف الروافض فى إمامة أبى بكر و لا خلاف الخوارج 
فى خلافة على. 
فان كان لا يدعو الناس إلى هواه و لكنه مشهور به فقد قال بعض مشايخنا 
فيما يضلل هو فيه لا معتبر بقوله» لأنه انما يضلل لمخالفته نصا موجبا للعلم, 
فكل قول كان بخلاف النص فهو باطل» و فيما سوى ذلك يعتبر قوله. و لا یثبت 
الإجماع مع مخالفته. لأنه من أهل الشهادة و لهذا كان مقبول الشهادة فى 
الأحكام. 
ثم قال: و الأصح عندي أنه ان كان متهما بالهوى و لكنه غير مظهر له فالجواب 
هكذا. فأما إذا كان مظهرا لهواه فانه لا يعتد بقوله فى الاجماع. لأن المعنى 
الذى قبلت شهادته لا يوجد هناء فإنها تقبل لانتفاء تهمة الكذب. اه. أنظر: 
أصول البزدوى (۰)۲۳۸/۳ أصول السرخسى (۳۱۱/۱). 

۳ هذا جواب عما ذكروا أنه من الأمة بدليل قوله عليه السلام: ستفترق أمتى 

على ثلاث و سيعين فرقة؛ فيشترط وفاقه لثبوت الاجماع. كذا قال صاحب 

كشف الأسرار. آنظر ۰۲۳۸/۳۱ ۲۳۹). 

فى ج: دعوة. 

" و يقال أيضا: أمة المتابعة. كذا فى كشف الأسرار (۲۳۹/۳). 

فى ج: إجابة» و فى الأصل, ب: دعاة. 

۳ قال فى كشف الأسرار: انه - أى صاحب هوى - ليس من الأمة على الاطلاق. 
لأنه من أمة الدعوة كسائر الکفار. لا من أمة المتابعة. أنظر (۲۳۹/۳). 

۳ كذا قال شمس الأئمة السرخسى. أنظر أصول السرخسى (۳۱۲/۲). 


1۹4۸ 


شرح النتخب 


قوله (ثم الذی ثبت ينص الب عض و سکوت الباقسین) لأزفيهخلاف 

الشافعى''' (رحمه الله).''' و لا خلاف فى الأول (لأن موت الخالف لا یبطل 

قوله) و الاجماع انما لم يكن حجة حال حياته لخالفته لقوله, " لا حیاته. "و 
قوله كا بعد وفاتة. ١‏ و الله أعله. ۱۳ 


(1) 


صورة المسألة: إذا نص بعض أهل الإجماع على حكم فى مسألة قبل استقرار 


الذاهب على حكم تلك السألة» انقشر ذلك بين أهل العصر و مضت مدة 
التأمل فيه و لم يظهر له مخالف كان ذلك إجماعا عند جمهور العلماء و سمى 
إجماعا سكوتيا. و نقل عن الشافعى رحمه الله أنه ليس بإجماع و لا حجةء و 
هو مذهب عيسى بن آبان من الحنفية و أبى بكر الباقلانى من الأشعرية؛ و 
داود الظاهری» و بعض المعتزلة. 

أنظر: التحقيق لوحة .2.)]/١85(‏ كشف الأسرار (۰)۲۲۹/۳ أصول 
السرخسى (۰)۲۰۳/۱ التحرير مع التيسير (۰)۲۶۹/۳ مسلم الثبوت 
(۲۳۲/۲) المستصفى (۱۹۱/۱)» مختصر ابن الحاجب (۳۷/۱), الاحكام 
للآمدى (۰)۳۱۱/۱ المسودة (ص ه""). شرح تنقيح الفصول 
(ص ۳۳۰).العتمد(۰)۵۳۳/۲ شرح الكوكب النیر (۰)۲۵۵/۲ ارشاد 
الفحول (ص ۸۶). المنخول (ص ۳۱۸). 

ساقطة من الاأصل. و فى ب: رضصی الله عنه. 

آی فى اجماع الصحابة رضی الله عنهم نصا. أنظر التن (ص ۸۰۷). 

فى الأصل: قوله - بسقوط اللام فى آولها -. 

فى ب: بحیاته. 

(باق) ساقطة من ج. 


هذا ما احتج به من جعل عدم الاختلاف السابق شرطا لانعقاد الاجماع لان 
الحجة اتفاق کل الأمة» و لم یحصل الاتفاق, لأن الخالف الأول من الأمة, و لم 
يخرج بموته عن الأمة, و لم يبطل قوله به إذ لو بطل لم تبق الذاهب بوت 
أصحابها كمذهب أبى حنيفة و الشافعى و غيرهما و لصار قول الباقين من 
الأمة فيما إذا اختلفوا فى حكم على قولين و مات أحد الفريقين إجماعا لكونهم 
كل الأمة فى هذا الوقت» و هو باطلء و إذا لم يحصل اتفاق كل الأمة لا يكون 
إجماعا. یوضحه: أن خلافه اعتبر لدليله؛ لا لعينه. لأن قول غير صاحب الشرع 
لا يعتبر الا بالدلیل» و دليل المخالف باق بعد موته فكان كيقاء نفسه مخالفا 
كذا فى التحقيق أنظر لوحة (1/۱۸۷- ب). 


'4) (و الله أعلم) ساقطة من ب» جه د. 


قسم لتحقيق ا 
باب القياس 
أما الأول فالقیاس: هو التقدير لغة» یقال: فقس النعل بالنعل أى قدره به و 


بالأصل فى الحكم و العلة. 


' و آما شرطه: فان لا يكون الأصل مخصوصا بحكمه بنص أخر كقبول شهادة 
خزيمة وحده» كان حكما ثبت بالنص اختصاصه به كرامة له. 

و أن لا يكون الأصل معدولا به عن القياس» كإيجاب الطهارة بالقهقهة فى 
الصلاة. ۱ 

و ان يتعدى الحكم الشرعی الثابت بالتص بعینه إلى فرع هو نظیره و لا نص فيه. 
فلا یستقیم التعلیل لاثبات اسم اشمر لسافر الاشربة لأنه لیس بحکم شرعی و لا 
لصحة ظهار الذمی لکونه تغییرا للحرمة التناهية بالکفارة فى الأصل إلى اطلاقها 
بالفرع عن الغاية. و لا لتعدية الحكم من الناسی فى الفطر إلى الکره و اخاطی» لان . 
عذرهما دون عذره فکان تعدیته إلى ما ليس بنظیره و لا لشرط الایمان فى رقبة 
کفارة اليمين و الظهار و فى مصرف الصدقات. لانه تعدية إلى ما فيه نص بتخییره. 

و الشرط الرابع: أن مقي حکم التص بعد التعلیل على ما کان قبله لان تخییر 
حکم النص فى نفسه بالرأى باطل كما آبطلناه فى الفروع. و انما خصصنا القلیل من 
قوله عليه السلام: "لا تبيعوا الطعام بالطعام الا سواء بسواء لأن استثناء حالة 
التساوی دل على عموم صدره فى الأحوال و لن يشبت اختلاف الا حوال الا فى 
الکثیر. فصار التغيير بالنص مصاحبا للتعلیل لا به» و كذلك جواز دفع القیم فى باب 
ال زکاة ثبت بالنص لا بالتعلیل لان الأمر بانجاز ما وعد للفقراء رزقا لهم ما آوجب 
لنفسه على الاغنیاء و هو مال مسمی لا يحتمله مع اختلاف الواعید یتضمن الاذن 
بالاستبد ال فصار التغییر بالنص مجامعا للتعلیل لا به» و انما التعلیل حکم شرعی؛ و 


3 سس سس شرح تخب 
هو صلاح امحل للصرف إلى الفقیر بدوام يده عليه بعد الوقوع لله تعالی بابتداء اليد» 
و هو نظیر ما قلنا ان الواجب إزالة النجاسة و الماء ألة صالحة للإزالة و الواجب تعظیم 
الله تعالی بکل عضو و التکبیر کلمة صالحة لجعل فعل اللسان تعظیما. و الإفطار 
هو السبب. و الوقاع ألة صالحة للفطر و بعد التعلیل تبقی الصلاحية على ما كان 
قبله. و بهذا تبین أن اللام فى قوله تعالی: "انما الصدقات للفقراء لام العاقبت أى 
يصير لهم بعاقبته أو لأنه آوجب الصرف الیهم بعد ما صار صدقة و ذلك بعد الاداء 
إلى الله تعالى؛ فصاروا على هذا التحقيق مصارف باعتبار الحاجة. و هذه الأسماء 
أسباب الحاجة» و هم بجملتهم للزكاة بمنزلة الكعبة للصلاة» كلها قبلة للصلاة و 


كل جزء منها قبلة. 
باب القياس 
القياس فعل القائس. يقال: قاس يقيس - قياسا و (قايس يقايس)''' - 
لا 


وهو فى اللغة عبارة عن التقدير. يقال: قاس الجراحة"" بالميل أى قب “ا 


''' ساقطة من الأصل. 

" أنظر: لسان العرب (۳۷۹۳/۵). مختار الصحاح (ص ۵۵۵). 

۳ بکسر الجيم. آنظر: مختار الصحاح (ص ۰۹۸ و فى الأصل: الجارحة. 

۳ ثم التقدیر لا استدعی آمرین يضاف آحدهما إلى الاخر بالساواة استعمل بمعنى 
المساواة أيضاء فقیل: قس النعل بالنعل. أى سوها بصاحبتها. 
و صلة القیاس فى اللغة هی "الباء". الا أن كلمة "على" جعلت صلته فى 
الشرع. فقیل: قاس علیه. بتضمین معنی البناء ليدل على أن القیاس الشرعی 
للبناء لا للاثبات ابتداء. كذا فى التحقيق أنظر لوحة ۰/۱۸۸۱ کشف 
الأسرار على البزدوی (۲۹۸/۳)» سيشير الشارح إلى هذا العنی بعد بضعة 
أسطر. 


ا 
عمقها به. "۳" و قال الشاعر (": 

خف يا کریم على عرض یدنسه مقال کل سفیه لا يقاس بكا 

االات ا کت د و لم تکسر ردوى "ا ثم ما سيك كا 

و فى الشرع"": عبارة عن ابانة مغل" / حكم أحد المذكورين بمثل ۱ ۱۵۲/ 
ب) علته فى الآخر. ‏ 


۳ نقل الشارح هذا العنی اللغوى من ميزان الأصول بحروفه. أنظر (ص ۵۵۲). 

۳ لم آقف على قائله. 

فى ب» ج: أستبدلت ((رددتم) ب(در). 

"۳ (ان الزجاجة مهما كسرت سبکت. و كم تكسر رددتم ثم ما سبكا) ساقطة من 
ج. وقد ذكر صاحب كشف الأسرار طرفا من هذا البيت كما يلى: 
خف بالحاق كريم على عرض يدنسه مقال كل سفيه لا يقاس بكا 
(۲۱۷/۳). 
و ذکر ابن أمير احاج الصراع الأول كما فى الشرح. أنظر التقریر و التحبیر 
(۳/ ۱۱۷ و کذا فى الوافی لوحة ۰4/۱۲۷۱ و فى الابهاج (۳/۳). 

۳" و قد اختلفت عبارت الأصولیین فى تحدید القیاس و طالت مناقشتهم حوله. 
أنظر: ميزان الأصول (ص ۵۵۳). التوضیح مع التلویح (۲/ ۰4۵۱۷ کشف 
الأسرار على البزدوی (۰)۲۱۸/۳ النار مع کشف الأسرار (۰)۱۹۹۱/۲ الراة 
على الرقاة مع حاشية الازمیری (۰)۲۷۹/۲۱ التحریر مع التیسیر (۰)۲۹۶/۳ 
التحقيق لوحة )/۱۸٩(‏ الوافی لوحة (۱۲۷/ب). التبیین (۰)۷۱۸/۲ 
البرهان لامام احرمین (۷۵/۲). اللمع (ص ٩۱‏ الستصفی (۰)۲۲۸/۲ 
المنخول ص( ۳۲۳). النهاج مع شرح الاسنوی (۰)۳/۳ العتمد (۲/ ۰/۱۹۷ 
الاحکام للآمدى (۰)۲۱۲/۳ روضة الناظر مع نزهة الخاطر (۰)۲۲۷/۲ جمع 
الجوامع (۰)۲۰۲/۲ شرح تنقیح الفصول (ص ۰)۳۸۳ ارشاد الفحول 
(ص ۰)۱۹۸. 

۳" (مثل) ساقطة من ج. 

۳ هذا التعریف منقول عن الشیخ آبی منصور الاتریدی, و هو العول عليه فى 
تحديد القیاس كما قال عبد العزیز البخاری. آنظر التحقیق لوحة (۱۸۹/)؛ 
کشف الأسرار (۲۱۸/۳). و آیضا ميزان الأصول (ص ۵۵۶). المرآة على 


۷.۲ 


شرح ان ۲ 


و قیل لفظة "الابانة" ۲۳6۱ و لم" يقل لفظة "الإثبات" و "التعدية" لأنه لا 


یصلح للاثبات'' و“ التعدية. و الانتقال عن الأوصاف محال. !ا 

و قیل: "مثل احکم", لأن عين الحكم من الحل و الحرمة و غير ذلك لا بثبت 
فى الفرع." " بل مثله. و كذلك عين العلة لا یکون فى الفرع بل مثلها .۱۷ 

و قیل: "آحد الذک ورین" لأن القیاس یجری بين العدمین, و لا یطلق اسم 
الأصل و الفرع على العدوم. ۲۸۱ 


المرقاة (۲۷۵/۲). 
(و قیل) زيادة من ب. 

(الواو) ساقطة من ب. 

لأن القياس مظهر. لا مشبت. بل الشبت هو الله تعالی. آنظر کشف الأسرار 
(۰)۲۱۸//۳ التحقيق لوحة (89١/ب)ء‏ التبیین (۷۱۸/۲) الیزان 
(ص ۵۶ ۵). ۱ 

فى ب: أستبدلت (الواو) ب(فی). 

آنظر: الوافی لوحة (۱۲۷/ب). 

فى الاصل, ب: الفروع. 

فى ب» د: مثله. 

و عبارة صاحب الیزان فى إفادة الراد آوضح حيث قال: و انما ذکرنا "لذکورین" 
دون الشیشین" و دون "الأصل و الفرع" حتی یکون القیاس شاملا للمعدوم و 
الوجود » لأن العدوم یذکر و یسمی و إن لم يكن شیثا. آنظر (ص ۵۵۶). 

و قد صرح الازمیری بأن هذا التعریف أحسن التعاریف لسلامته عن الشبهات 
ثم قال: و انما الشبهة فى أن "المذكورين" هل هو من الذکر - بالضم - يمعنى 
العلم. أو من الذکر - بالکسر - معنی الذکر باللسان. 

قلت: لعله من الذکر - بالضم - معنی آحد العلومین. إذ لا یلزم فى القیاس أن 
یکون الفرع و الأصل مذکورا باللسان. أنظر: حاشية الازمیری على الراة 
(۲۷۷۰۸/۲). 


قسم التتحتقيق 5 7 سس ۷۰ 
وقول الناس: "تعديةالحكم المتحد من الأصل إلى الفرع بعلة متحدة 

فیهما.""" فاسد''' من وجوه" يعرف بالتأمل فيما ذكرنا آنفا. 
وانهدحجةعندالفقهاءخلافا لأص حاب الظواهر '*' لقوله تعالى: 

"فاعتبروا يا أولى الأبصار."!'' و الاعتبار رد الشىء إلى نظيرد" 


63 (فيهما) ساقطة e‏ 

فى ج: فاسدة. 

فى د: وجد. 

“' قال السمرقندى: القياس نوعان فى الأصل: عقلى و شرعى. 
و القياس العقلى حجة و طريق لمعرفة العقليات عند عامة أهل القبلة و هو قول 
البراهمة من الفلاسفة المقرين بالصانع المنكرين للأنبياء عليهم السلام. 
و قالت اللحدة, و الإمامية من الروافض. و المشبهة من الحنابلة و الخوارج إلا 
النجدات منهم: ان القياس ليس بحجة فى العقليات الا أن المشبهة من الحنابلة 
قالوا فى الفروع: ان القياس حجة لحاجة الناس إليه لحدوث الحوادث ساعة 
فساعة. 
وأما القياس الشرعى: فقال أصحاب الظواهر مثل داود الاصفهانى و من 
تابعه. و قوم من المعتزلة مثل النظام. و القاشانى. و الشطوى انه ليس بحجة, 
و هو قول من نفى القياس العقلى من الملحدة و الإمامية والخوارج سوى 
الشبهة. فانهم معنا فى القياس فى الفروع. اه 
أنظر: ميزان الأصول (ص ۵۵۵) وما بعدها. و أيضا كشف الأسرار 
.)77١/9(‏ المنهاج مع شرح الاسنوى (۸/۳) و ما بعدهاء التمهيد فى أصول 
الفقه (۳/ ۰۳۹۵ شرح تنقیح الفصول (ص ۳۸۵). التبصرة (ص ۰/4۱۱ 
الاحكام لابن حزم )١181/1/(‏ و ما بعدهاء أصول السرخسی (۰)۱۱۸/۲ 
التقويملوحة(4١/ب)ء.‏ روضة الناظر مع نزهة الخاطر (۰)۲۳۶/۲ 
التحقيق لوحة (۱۸۹/), التبيين (۷۱۸/۲). 

۳" سورة الحشر (۲). ۱ 

۳ ذکره عبد العزیز البخاری و قال: کذا حکی عن ثعلب. آنظر کشف الأسرار 
(۲۷۵/۲). و ذکره صاحب التبیین أيضا و قال: كذا قالهثعلب. آأنظر (۷۷۱/۲). ` 


۷. 


شرح لنتخب 


و انه عين القیاس ١١‏ 
و قال عليه السلام: "الحمد لله الذی وفق رسول رسوله" حين قال (معاذ): 


۳ (۶ 4 ۰ 
E‏ فاا خد مروف 


رواه | اسل و مجعو و دونوه. 
قوله (( كقبول) (*) شهاده" " خزيمة وحده) عن خزیمة بن ثابی !۷ ) رصى 
الله عنه) "" قال: "كان رسول الله صلی الله عليه و سلم جعل شهادة خزيمة 


1) 


(۲) 


فى الأصل: القائس. 

ساقطة من الأصل» ج. د. 

فى ب» جء د: رأيى - بسقوط الباء فى آولها -. 

آخرج نحوه آبو داود. و الترمذی, البیهقی عن اشارث بن عمر, و قال 
الترمذی: هذا حديث لا تعرفه الا من هذا الوجه. و لیس اسناده عندی متصل. 
و قال الامام ابن العربی امالکی: اختلف الناس فى هذا الحديث فمنهم من قال: 
انه لا یصح, و منهم من قال: هو صحیح, ثم قال: و الدین القول بصحته, فانه 
حدیث مشهور. 

أنظر: ستن أبى داود» كتاب الأقضية» باب اجتهاد الرأى فى القضاء 
(9/؟١4.‏ 4۱۳). 

سنن الترمذى, كتاب الأحكام» باب ما جاء فى القضا او ڪڪ الك 
(بتعليق عزت عبيد الدعاس). 

شرح ابن العربى على الترمذی .)۷۲/١(‏ 

سنن البيهقى ۱۱۶/۱۰۱ نصب الراية (۱۳/۶). 

ساقطة من الاصل» ب. د. و هذه الزيادة من ج. و هی موافقة لما فى المتن. 
فى الأصل» ب. ج: كشهادة. 

هو خزيمة بن ثابت بن الفاكه بن ثعلب الأنصارى؛ صحابى جليل من أشراف 
آوس فى الجاهلية و الاسلام» و عاش إلى خلافة على بن أبى طالب رضى الله 
عنه. و قتل فى واقعة صفين سنة ۳۷ه. 

أنظر: طبقات ابن سعد (۰)۳۷۸/۶. شذرات الذهب .)40/١(‏ الإصابة 
(۱۱۱/۲). 

ساقطة من الأصل» ج. 


و ییا سیم بت م 9 
كشهادة رجلين" و قد ذکر فى مسند أبى حنيفة رحمه الله عن مکی بن إبراهي ١!‏ 
عن أبن عدف عدن تیا ۲ عن ابراهیم(" فين (آپی 0 
ثابت الأنصارى ذى الشهادتين زعم أن رسول الله صلى الله عليه و سلم جعل 
شهادته شهادة رجلين. و قصته ما روى أن رسول الله صلى الله عليه و سلم 
امي وب دهي و بو ری 
اليهودى اشتريته أولاء و قال رسول الله صلى الله عليه و سلم: لا بل اشترد 


عبد الله '"' عن خزيمة بن 


۳ هو مکی بن إبراهيم بن بشير بن فرقد التميمى البلخی, أبو السكن الحافظ, 
ثقة ثبت» من الطبقة التاسعة» روى عن أبى حنيفة و غيره و روى عنه البخارى. 
قال محمد بن على بن جعفر البلخی: سألته عن مولده. فقال سنة ۱۲۹ه. و قال 
البخاری: مات سنة 4١١ه‏ أو ۲۱۵ه. 

و قال ابن سعد: مات سنة ۲۱۵ه. و فيها أرخه غير واحد. 
أنظر: تقريب التهذيب (۰)۲۷۳/۲ تهذيب التهذيب ۲۹۳/۱۰۱ - ۲۹۵). 

۳ هو حماد بن أبى سليمان مسلم الأشعرى» مولاهم» أبو إسماعيل الكوفى فقيه 

صدوق, له آوهام. من الطبقة الخامسة, رمى بالإرجاء. و مات سنة ۱۲۰ه. 

كذا قال أبو بكر بن أبى شيبة. و قال غیره: سنة 9١١اه»ء‏ وهو قول اليخارى. 

أنظر: تهذيب التهذيب (۱۱/۳ - ۰۱۸ تقريب التهذيب (۱۹۷/۱). 

هو إبراهيم بن يزيد بن قيس بن الأسود رن اون 

أبو عمران الكوفى الفقیه. ثقةء الا أنه يرسل كثيراء من الطبقة الخامسة» مات 

سنة ۱۹۱ - ري د 

أنظر: تهذیب التهذیب ۱۷۷/۱۱ - ۰۱۷۹ تقریب التهذیب .)٤١/١(‏ 

۳ ساقطة من جمیع النسخ» و قد صححته من مسند أبى خنيفة (ص ۰0۱۷ 

مجامع مسانید الامام الأعظم (۲۷۱/۲). 

هو أبو عبد الله الجدلى الكوفى» اسمه: عد بن عبد. و قیل: عبد الرحمن بن 

عبد. ثقة من كبار الطبقة الثالثة روى عن خزيمة بن ثابت و سلمان الفارسى و 

معاوية, و ان مسعود الانصاری و سلیمان بن صرد و عائشة و أ سلمة. و 

عنه آبو إسحاق السبیعی و إبراهيم النخعی. 

آنظر: تهذیب التهذیب (۰۱۸/۱۲ ۰)۱۶٩‏ تقریب التهذیب (۲/ ۵+). 


٦‏ سب شرح تخب 
أولاء فصدق النبی عليه السلام خزيمة,''' فقال له النبی عليه السلام ": باذا 
علمت أن شرائی آولا" ولم تحضر معاقدتنا. فقال: أصدقك فى أخبار السماء. 
آفلا أصدقك فى هذا. فقال عليه السلام: "من شهد له خزيمة () فحسبه". !"و 
سماه ذا الشهادتین کرامة له ۲۱ 

و کذلك حذیفة!" رضی الله عنه كان مخصوصا معرفة النافقین حتی یقال: 
انه صاحب سر/رسول الله صلی الله عليه و سلم. (1/۱۵۳) ۱ 

قوله ا ۱ کو ابص( معدولا به عن 


۳ (فصدق النبی عليه السلام خزيمة) ساقطة من ج. 

"' فى ب: صلی الله عليه و سلم. 

د ق الأصل, ب» ج: آول. 

(وحده) زيادة من ج. ۱ 

۳" آنظر: مجامع مسانید الامام الأعظم (۰)۲۷۱/۲ فتح الباری ۰)۱۳۷/۱۰۱ 
الستدرك ۰۱۷/۲۱ ۰/۱۸ مسند آحمد (۵/ ۰۲۱۵ ۰/۳۱۹ سنن البیهقی 
۰۱۱/۷۱ شرح مسند آبی حنيفة لعلی القاری (ص ۰۱۷ ۰۸۸ .)۱٩‏ 

۳ هذا مثال الشرط الأول و هو: أن لا یکون الأصل مخصوصا بحکمه بنص آخر و 
قد خصت شهادة خزيمة رضی الله عنه بقول النبی عليه السلام الذ کور فى 
الشرح عن قوله تعالی: "و استشهدرا شهیدین من رجالکم." سور البقرة 
(۲۸۲). و انما خصت شهادته كرامة له فلا یقاس علیها غیرها لهذا العنی لثلا 
یلزم إبطال الخصوصية الثابتة بالنص. أنظر: التقویم لوحة (۱۵۶/ب). أصول 
السرخسى (۰۱۹/۲ ۰۱۵۱ أصول البزدوی ۳۰۱/۳۱). التبيين (۲/٦۷۷ء‏ 
۷ المغنى فى أصول الفقه (ص ۲۸۹). 

۳ هو حذيفة بن حسل بن جابر العبسی, و اليمان لقب حسل» صحابى جليل من 
الولاة الفاتحين» ولاه عمر رضى الله عنه على المدائن و كان صاحب سر رسول 
الله صلى الله عليه و سلم» و توفى سنة 8"اه. 
أنظر: المعارف (ص ١١4‏ ). الإصابة (۳۳۲/۱). تهذيب التهذیب (۳۱۹/۲). 

43 (الواو) ساقطة من ب. 

۳ (الأصل) ساقطة من ج. 


فم و ل ي ۷۰۷ 
القياس)''' لأن القياس لما كان يأبى ثبوت الحكم فى الأصل كيف يوجب 


"' أى الشرط الثانى أن لا بشبت الحكم فى الأصل بخلاف القیاس, لأن حكم 
الأصل إذا خالف القياس لا يمكن القياس لعدم إمكان الجمع بين الأصل و 
الفرع. كذا فى التبيين. 
و مثال ذلك وجوب الطهارة بالقهقهة فى الصلاة. فانه حكم معدول به عن 
القياس بالنص فلم يكن قابلا للتعليل حتى لا يتعدى الحكم إلى صلاة الجنازة و 
سجدة التلاوة» لأن النص ورد فى صلاة مطلقة. و هی ما تشتمل على جميع 
أركان الصلاة. كذا قال السرخسى رحمه الله. 
وقد نقل صاحب التحقيق عن بعض المحققين تفصيلا فى هذا الشرط فقال: 
الخارج من القياس أربعة أوجه: 
أحدها: ما استثنى و خصص عن قاعدة عامة, و لم يعقل فيه معنى التخصيص, 
فلا يقاس عليه غیره. كتخصيص خزيمة بقبول شهادته وحده. 
و ثانيها: ما شرع ابتداء و لا يعقل معناه. فلا يقاس عليه غيره لتعذر العلة 
كأعداد الرکعات» و نصب الزکاة. و مقادير الحدود و الكفارات و تسمية هذا 
القسم معدولا به عن القياس و خارجا عنه تجوز لأنه لم يسبق له عموم قياس و 
لا استثنى حتى يسمى المستثنى خارجا عن القياس بعد دخوله فیه. بل معناه أنه 
ليس منقاسا لعدم تعقل علته. 
و ثالثاه: القواعد المبتدأة العديمة النظير لا يقاس عليها غيرها مع أنها يعقل 
معناها لأنها لم يوجد لها نظير خارج ما تناوله النص و الاجماع. و تسميته 
خارجا عن القياس تجوز أيضاء و ذلك كرخص المسافرء و المسح على الخفين, 
فانا نعلم أن المسح على الخفين انما جوز لعسر النزع. و مسيس الحاجة إلى 
استصحابه» و لكن لا نقيس عليه العمامة والتفازين و ما لا يستر جميع 
القدم. لأنها لا تساوى الخف فى الحاجة و عسر النزع و عموم الوقوع. فهذه 
الأقسام لا يجرى فيها القياس بالاتفاق. 
و رابعها: ما استثنی عن قاعدة سابقة تطرق إلى استثنائه معنى فيجوز أن يقاس 
عليه كل مسألة دارت بين المستثنى و الستبقی و شاركت المستثنى فى علة 
الاستثناء عند عامة الأصوليين خلاقا للبعض ‏ و هم بعض أصحاب أبى حنيفة 
رحمه الله كما صرح به صاحب التحقيق فى شرحه على أصول البزدوى -. فتبين 
بهذا أن المراد فى المعدول به عن القياس ههنا: مالا يعقل معناه أصلاء و 


۰A۸ 


۱ شرح النتخب 


الحكم فى الفرع. ۲۱ 

قوله (و ان یتعدی الحكم الشرعی"""... إلى آخره) و هذا شرط واحد اسما 
أما فى الحقيقة شروط. "۳" و ذلك لان!*" شرط التعدية أن یکون ()۲"" العدی حکما 
شرعیا. و ان یکون حکم النص بعینه من غير تغیر. و أن یکون إلى فرع هو نظیره. 


یخالف القیاس من کل وجه. فانه اذا كان موافقا له من وجه يجوز القیاس عليه 


کالستحسنات. اه. 

آنظر: التتحقيق لوحة (۱۹۰/ب» ۰/۱٩۱‏ کشف الأسرار على البزدوی 
۰۳۰/۳۱ ۳۰۵). التبیین (۰)۷۷۷/۲ آصول السرخسی (۰)۱۵۳/۲ أصول 
البزدوی (ص ۳۰۲). المرآة على الرقاة مع حاشية الازمیری (۰)۲۸۶/۲ الغنی 
فى أصول الفقه (ص ۰۲۹۱ کشف الأسرار على النار (۲۲۱/۲). 

فی د: الفروع. 

(الحكم الشرعی) ساقطة من ب. جه د. 

و هی خمسة كما فى التبیین: 

الأول: أن یکون حکم الأصل متعدياء و هو احتراز عن التعلیل بالعلة القاصرة. 
و هو لا يجوز عند الحنفية. 

و الثانی: أن یکون احکم التعدی شرعیا كما ذکره الشارح» و هو احتراز عن 
اللغوى» لأن اللغة لا تثبت بالقیاس. ۱ 

و الثالث: أن یکون الحكم التعدی ثابتا بعینه من غير تغير بأن یکون حکم 
الفرع مثل حکم الأصل. 

و الرابع: أن یکون الفرع نظیر الأصل. لأن القیاس هو الحاذاة و لا محاذاة بين 
الشیئین إذا لم یکونا نظیرین. 

و اامس: أن لا یکون فى الفرع نص آخرء لأنه إذا كان فيه نص لا يصح إثبات 
الحكم فيه بالقياس. 

أنظر: التبيين (۰۷۷۸/۲ ۰0۷۷۹ و أيضا التحقيق لوحة (١5١//)ء‏ و ذكر 
الشارح هذه الشروط الخمسة فى كشف الأسرار على المنار مفصلا أنظر 


.)۲۳۸ - ۲۲۹/۲( 


و ۹ 
فى ب ج 5: لانه. 


فى د: (حكم) زيادة من د. 


مج لتحقيق ۷۰۹ 

(فلا يستقيم التعلیل) """ بالعلة القاصرة لعدم التعدية, و لا (لاثبات اسم 
الخمر) بأن یقول غير الخمر من السکرات (خمر) """ لأنه یخامر العقل کهی. لأنه 
لیس بحکم شرعی بل هذا إثبات الأسامى بالقیاس, و ذا لا يجوز "' 

(ولا لصحء ظهار الذمی) " بأن یقول: صح طلاقه. فيصح ظهاره 
کالسلم " لأنه (تغییر" " للحرمة التناهیة) أراد بها الحرمة (الثابتة بالظهار فى 
الأصل أى السلم إلى اطلاقها فى الفرع أى الحرمة) ۲" فى الذمى» و ذلك بأنه 
ليس بأهل”*' للکفارة, لأن فيها معنى العبادة. و الذمى ليس من أهل العبادة و 
الحرمة كانت مقيدة فى السلم. و بالتعليل يصير مطلقة فلا یجوز, !"ا 

(ولا E‏ الفطر)'''' بأن يقول الخصم: الناسى ل 
صار معذورا مع أنه عامد ۲۲" فى نفس الفعل'''' عالم به غير أنه جاهل بالصوم 


۳ التعلیل فى عرف الفقهاء: استنباط وصف من التصوص عليه لتعدية حکمه ال 
غيره. أنظر التبيين (۷۸۱/۲). 

۳ ساقطة من الأصل. 

''' قال صاحب التبیین: هذا هو نتیجة الشرط الثانی» و هو أن يكون المتعدى 
شرعيا. أنظر (۷۸۱/۲). 

“ هذا هو نتيجة الشرط الشالث. و هو کون حكم الأصل و الفرع مثلین. أنظر 
المصدر نفسه. 

* و إليه ذهب الشافعى رحمه الله. أنظر روضة الطالبين ۲۱۲/۸۱). 

فى د: یعتبر» و هو مخالف لا فى المتن. 

۳ ساقطة من الأصل. 

فی د: أهلا. 

* آنظر: التتحقيق لوحة(١9١/بء 0/۱1٩۲‏ التبیین (۰)۷۸۱/۲ کشف 
الأسرار على النار (۰)۲۳۳/۲ الفنی فى أصول الفقه (ص 154 ). بدائم 
الصنائم (۰)۲۳۰/۳ أصول السرخسی (۲/ ۱۹۱۲). 

'''١‏ و هذا نتيجة الشرط الربع. و هو أن یکون الفرع نظیر الأصل. آنظر التبیین 
(۷۸۲/۲). 

11 ےت د: عامل. 

۳ فى ب. د: العامل. 


سجن یج بت سرب تب شب ییحی ج تضر سر اي 
فلان یکون الخاطئ معذورا - و هو غير قاصد بنفس الفعل - أولى و آحری. ١!‏ 

و انا نقول بأن عذرهما دون عذره لأن (عذر) ۳" الخاطئء لا ينفك عن تقصير 
حیث لم یبالغ ولم یحترز عن مواضع الشبهة, و لهذا تجب (علیه) ۳" الکفارة و 
الدية و الاثم. 

و عذر الکره باعتبار صنع يضاف" إلى العباد. 


آما النسیان مضافع إلى من له احق. و لهذا قیل: النسبان آمر جبل علیه 
الانسان فصار کالریض و القید إذا /صلیا قاعدین. ثم قدرا (۱۵۳/ب) علی 


o. Gk ی‎ UI ls 5 


(و لا لشرط"" الإيمان فى رقبة (کفارة) " اليمين و الظهار و فى مصرف 
. . )ر )٠١(‏ 
الصدقات ). 


۳ أنظر مذهب الشافعى فى هذه السألة. روضة الطالبین (۳۷۷/۲). 

ساقطة من جميع النسخ, و قد زدته من أصول السرخسى - لأن العبارة منقولة 

منه - تصحيحا للمعنی. أنظر (۱۹۱۲/۲). 

5 ساقطة من الأصل. 

فى ب» ج. د: مضاف. ۱ 

ِ فلا تجوز تعدية الحكم للتعليل إلى ما ليس بنظير له. أنظر الصدر نفسه 

۲ أنظر المغنى فى آصول الفقه (ص ۲۹۵). كشف الأسرار على المنار 
(ص ۰)۲۳۶ أصول البزدوى مع كشف الأسرار (۰۳۲۰/۳ ۳۲۱). 

۳ فى ب: أستبدلت (لشرط) ب(یشترط). و هو مخالف لا فى المتن. 

" ساقطة من جميع النسخ» و قد صححته من التن. أنظر (ص .)0۹٩۹‏ 

۲ فى ب. ج د: أستبدلت (رقبة كفارة اليمين و الظهار و فى مصرف الدصقات) 
ب(کذا) . 
۳ و هذا و ته ال اقا د ات اة الشتمل علیها الشرط 
الثالث - و هو أن لا يكون فى الفرع نص آخر - آنظر التبیین (۷۸۶/۲). 


قسمالتحقيق سسسب )+ ب )يبيب ( ۷۱ 

فالشافعى (رحمه الله) ۲" يقول فى كفارة اليمين و الظهار: انه تحرير فى 
وكليد ۲) فكان الایمان و ف ا القعل (۶) قيل: هذه ۲*۱ نکتة نظف 
كا سحت من نیشن عت الله 

و فی مصرف"'' الصدقات فهو یقول: الکافر لیس بأهل لما سوی الزكاة 
اعتبارا بها" فهو" تغييرء لأن النص الطلق يقتضى (جواز) " " اعتاق الرقية 
الکافرة فى کفارة الیمین و الظهار. و بالتعلیل يصير مقیدا فهذا غلط من 
وجهین: 

آحدهما: أنه جعل العلة معارضة للتص ٠١!‏ 

و الثشانی: أنه غير '''' اللص الطلق (و کذلك شرط الایمان فى مصرف 
الصدقات تغييرء لأن النص الطلق) '''' و هو قوله تعالی: "لإ ینهاکم الله عن 
الذین لم یقاتلوکم فى الدین"۳" الآية. يقتضى جوز المبرة» و بالتعلیل يتغير 


۳ ساقطة من الأصل» و فى د: رضی الله عنه. 

فى ب. ج: تکفیره - بزيادة الهاء فى آخرها ‏ و الذى أثبته موافق لما فى 
كشف الأسرار على النار. أنظر (۲۳۲/۲). 

في فى ج: مغل کفارة. 

©! أنظر: روضة الطالبين (۲۸۱/۸). 

"٩‏ فى الأصل» ب. ج: هذا. 


5 فى الأصل: تصرف. 

۳ و إليه ذهب أبو يوسف رحمه الله فى رواية عنه. أنظر الهداية مع شرح فتح 
القدير (؟555/5): روضة الطالبين (۳۲۲/۲). 

(A) 


فى ب» جه د: أستبدلت (فهو) ب(و هذا). 
" ساقطة من الأصل. 

3 فى الأصل: النص - بسقطو اللام فى أولها 
)۱۱ فى الأصل: عین. 

۲ ساقطة من الاأصل. 

۲ سورة المتحنة (۸). 


۲ | ۷ تس تب تس ی ن اكيت 
الق" 

قوله (كما أبطلنا(ه)'' فى الفروع) اشارة "۲" إلى ما سبق قبل هذا و هو 
ظهار الذمی و كفارة اليمين و الظهار و غیرهما. ۱" و یحتمل أن یکون الراد منه 
النظائر المذكورة فى النسخ الطولة كما قال الشافعی رحمه الله""" فى حد القذف !۲ 
أنه محدود فى جريمة فتقبل شهادته بعد التوية " کسائر الجرائمء ۲" و هذا تغییر. 
لأن النص یوجب أن یکون حکم القذف إبطال الشهادة حدا على سبیل التأبيد, و 
قد أبطله بجعل""" بعض اد حدا لأن الوقت من الأبد بعضه. و أثبت الرد'''' بنفس 
القذف قياسا على سائر الجرائم دون مدة العجز, و هو تغییر, لأن النص شرط 
العجز, و هو قوله تعالی "ثم لم یأتوا بأربعة شهداء."" "و جعل الفسق 
مبطلا 


آنظر: آصول السرخسی (۰۱۱۶/۲ ۰)۱۱۵ آصول البزدوی مع کشف الأسرار 
(۳۳۰/۳) الغتی فى أصول الفقه. (ص ۲۹۰). النار مع كشف الأسرار 
(۰)۲۳۸/۲ التبیین (۲/ع۷۸). التحقیق لوحة .)1/۱٩۳‏ التوضیح (۵۲۹/۲). 
۳ ساقطة من الأصل. 
۳ فى الأصل: آشار. 


5 لأن فى كل واحد منهما تغیر حکم النص من توقیت إلى تأبید و من اطلاق إلى 
تقیید, فلا يجوز. كذا فى التبيين. أنظر (۷۸۵/۲). 

)0( فى ب. ۵ء رضی الله عنه. 

۱ 


(فی حد القذف) ساقطة من ج. د. و فى ب: فى الحدود حد القذف. 

۳ آنظر: النهاج مع مغنی الحتاج (+/۶۳۸), روضة الطالبین ۲۶۷/۱۱۱ ۰ 
۸ تخريج الفروع على الأصول (ص ۰۳۸۳ ۳۸۶). 

4 مثل الزنا و الشرب باعتبار أنه محدود فى كبيرة. کذا فى کشف الاسرار على 
الثار (۲۳۹/۲). ۱ 

۳" فى الأصل: فجعل, و فى ج: فقد جعل. 

ا الزجر . 

۱۱ سور رر 


قسم لته حقی سس سس سس ۷ 
للشهادة. و هو تغيير لأن حکم الفسق بالتص الثبت دون الابطال ",۲۳ و مغل "ا 
ون؛ ۱ 

وقوله"*" (و"*" انما خصصنا القلیل) جواب اشكالء و هو أن یقال: انکم 

غیرتم حکم النص فى قوله عليه السلام: "لا تبیعوا الطعام بالطعام"" " لأنه عام/ 

تغييرا. 

فنقول: ما خصصنا بالتعليلء بل بدلالة النص, و هذا لأنه استثنى الحال؛ و 
هو حال الساواة؛ و استثناء الحال من العين باطل لعدم المجانسة بينهماء فثبت 
المستثنى منه على وفق المستثنى كما قال" فى الجامع "۳: ان كان فى الدار الا 
زد فی ر ا و فى الدار صبى أو امرأة 
يحنت و لوکان‌فنسیسها" " ثوب آو دابة لا یحنث. و لو قال: الا ۳ کان 


۳" فى الأصل, ب: ابطال - بسقوط الألف و اللام فى آولها -. 

۳ عبارة الشارح فى شرحه على النار أوضح فى هذه السألة حيث قال: و کنا 
القول بسقوط شهادة الفاسق» و ولايته أصلا بالقیاس على الحدود فى القذف. 
أو على العبد أو على الصبی باطل, لأن حکم الشابت بالنص فى نبأ الفاسق 
التشبت و التوقف بقوله تعالی: "يا أيها الذین آمنوا إن جاءکم فاسق بنبا 
فعبینوا." سور احجرات (۱). أى فتوقفوا فيه و تطلبوا بیان الأمر فیه. و 
انکشاف الحقيقة دون الابطال و مهما تعين جهة لا یبقی التوقف. فلم يبق حکم 
النص بعد التعلیل على ما كان قبله. اه. 

آنظر: کشف الأسرار على النار (۲۶۰/۲). 

فى ج: أستبدلت (و مثله) ب(و هو). 

۳ (الوار) ساقطة من د. 

۳" (الواو) ساقطة من جء. د و ذلك مخالف لا فى التن. 

و قد سبق تخریجه. أنظر فى ص ۰۱۰۲ و الهامش (۱). 

۲ أى محمد رحمه الله. آنظر کشف الأسرار (۳۳۶/۳). 

4 وهو الجامع الكبير. 

3 فى الأصل. جه د٩‏ فيه. 


[ سس سس سس سس سس شوح النتخب 
المستثنى منه الحيوان حتی لو كان فیها حیوان آخر سوی الحمار یحنث. و ان كان 
فیها ثوب لا یحنث. و لو قال: الامتاع كان المستثنى منه كل شىء حتی يحنث 
بای شىء یکون فى الدار ما هو مقصود بالإمساك فى الدور سوی الشوب. فعلم 
بهذا أن النص''' عاء''' فى الأحوال و هی" ثلاثة: حالة التسساوی و حالة 
العفاضل و حالة الجازفة و الکیل " لا يتأتى الا فى الكثير''' و إن كان يتأتى 
فى حالة المجازفة'"' فى القليل أ 

و اعلم أن الراد من قوله (فصار التغيير بالنص) دلالة النص» کذا ذکره فخر 
الاسلام فى منتخب التقویم. '*ا 


۱0( فى ج: لنص. 

فى ج: رعاية. 

۳ فى الأصل: أستبدلت (هى) ب(على). 

فى جميع النسخ: الكل» و قد صححته من كشف الأسرار على المنار. أنظر 

.) ١2 (؟/‎ 

" لأن التساوى انما يعتبر بالكيل بالاجماع و بالنص» و التفاضل انما يكون عند 
وجود الفضل على أحد المتساويين كيلا. أنظر المصدر نفسه. 
و قال صدر الشريعة: لا تسلم انه يعلم القليل و الكثير كما يقال: لا تقتل 
حيوانا إلا بالسكين فان معناه: لا تقتل حيوانا من شأنه أن يقتل بالسكين إلا 
بالسکین. فقتل حيوان لا يقتل بالسكين كالقمل و البرغوث لا يدخل تحت 
النهى. اه أنظر: التوضيح على التنقيح (۵۳۲۰/۲). و أيضا المرآة على المرقاة 
(۲۹۶/۲). ۱ 

۳" والمجازفة: أخذ الشیء بلا كيل و لا وزن. و بعبارة أخرى: هی عبارة عن عدم 
العلم بالمساواة كيلا. أنظر: أنيس الفقهاء (ص ۲۰۶) المصباح النیر 
(۱۵۱/۱). الغرب (ص ۰۸۳ كشف الأسرار على المنار (۲۶۳/۲). 

۳ أنظر: أصول البزدوى مع كشف الأسرار (۳۳۶/۳) أصول السرخسی 
(؟/117: 138 )., المغنى فى أصول الفقه (ص ۰)۲۹۷ فتح الغفار على النار 
( 18/1 ). التبيين (۷۸/۲). 

۳ و كذا ذكره عبد العزيز البخاری فى كشف الأسرار على أصول البزدوی, أنظر 
(۳۳۵/۳). . 


قسم التحقرق ااا ٠.‏ اا اس سب ب 9 ۷۱ 

قوله (لأنالأمربانجاز''... إلى آخره) ۲ آراد بالأمر أمرالزكاة" و 
ب(ما وعد للفقراء) ما ذكر فى قوله تعالی: "و ما من دابة فى الأرض إلا على الله 
رزقها""" و الرزق كفاية الفقیر ما أوجب لنفسهء'"' فيه بیان أن الزکاة حق الله 
تعالی من مال مسمی کالشاة و الابل و البقر و غير ذلك. 

و" قوله (لا یحتمله) "" لیس بخبر,"" انما الخبر قوله (یتضمن مع اختلاف 
الواعید) لأن حوائج العباد مختلفة لاحتیاج البعض الیالطعام و البعض إلى 
اللباس. و غیر ذل 

قوله (یتضمن الاذن بالاستبدال) کرجل له على آخرکر حنطة/و لآخر (۱۵/ 
ب) على رب الدین عشرة دراهم. فأمر من له الحنطة لمن عليه الحنطة بقضاء حق 
صاحب العشرة من الحنطةء فأدی إلى صاحب العشرة عشرة دراهم برضاه و قبله. 


۲ فى ب» جه د: أستبدلت (بانجاز) ب(بكذا). 

۳ (الی آخره) ساقطة من ب. ج» د. 

۳ و کذا قال فى التبیین. أنظر (۷۹۰/۲). 

“ سورة هود (5). و کذا قال الشارح فى کشف الأسرار على النار (۰)۲۶۳/۲ و 
انظر أيضا التحقیق لوحة .)1/۱٩۵(‏ 

" قال فى الععریفات: الرزق: اسم لا يسوقه الله إلى الحيوان فيأكله. فيكون 
متناولا للحلال و الحرام. و عند المعتزلة: عبارة عن ملوك يأكله الالك. فعلى 
هذا لا يكون الحرام رزقاء أنظر (ص ».)١١١‏ و أيضا حاشية عزمى زادة على 
شرح ابن ملك (۷۸۱/۲). 

۳ (الواو) ساقطة من ج. 

۳ (الهاء ‏ فى آخر "لا يحتمله") ساقطة من ب. ج. د و هو مخالف لا فى التن. 

و انما هو صفة لما قبله. كذا قال صاحب التبيين. آنظر (۷۹۰/۲). 

۰ آنظر: كشف الأسرار على النار (۲۶۶/۲). التحقیق, لوحة (۰0/۱۹۵. 
التبیین (۷۹۰/۲). 


[ ۷ ج و 
يجوزو یسقط حق!١!‏ ()!'' صاحب الحنطة عن الحنطة. ۳۱" و السألة فى الطريقة 
البرهائية ©) 

(و انما التعلیل) جواب اشكال و هو أن يقال: جواز'*' الاستبدال متى ثبت 
بالنص» فما فائدة التعليل؟ 

فقال: نحن نعلل حکم" د شرعى» و هو کون الشاة صالحة للعسلیم إلى 
الفقيرء فان هذا حكم شرعى. و بيانه: أنه كما" آخرج () ۲" المال إلى الله تعالى 
على وجه الزكاة مکن فيها نوع خبث عند ابتداء القبض الذى هو حق الله تعالی 
لأن الزكاة انما وجبت بطريق التطهير. قال الله تعالى: "خذ من آموالهم صدقة 
تطهرهم و تزكيهم بها" '' و انما يكون مطهرا إذا زالت النجاسة عن هذا. و تمكن فى 
ذلك المال كما فى الماء إذا توضاً به انسان تمكن (فيه)''''النجاسة. و لهذا كان 
حراما فى الأمم الماضية فكان علامة قبول الصدقة ان تنزل من السماء نار فتحرقه. 
ولهذا حرم الشرع على بنى هاشم حيث قال: "يا معشر بنى هاشم. إن الله تعالى 
حرم عليكم غسالة الناس و أوساخهم."'''' و انما أبيح لهذه الأمة بعلة الحاجة كما 
تحل الميتة. و لهذا حرم على الأغنياء لانعدام الحاجة'''' و نحن نعلل حكم النص و 
(عن) زيادة من ب. جه د. 
۳" و قد ذكر صاحب التحقيق أيضا هذا التقرير كما فى الشرح. أنظر لوحة 
(۱۹۵/ب). و أيضا كشف الأسرار على المنار (۲۶۶/۲). 
ذكرته فى قسم الدراسة فى ص 55. 
فى ب: جواب. 
۳ فى الأصل» ب» د: بحکم. و الذى أثبته من ج. و هو موافق لا م 
۳ فى الأصل: آستبدلت (کما) ب(حکم). 
(آخر) زيادة من ج. 
© العرية: ۰۱:۳ 
ا ساقطة من الأصل, ب» د. 
۲ وقد سبق تخريجه. آنظر (ص ۱۳) الهامش (۷). 
۳ (کما تحل اليتة. و لهذا حرم على الأغنياء لانعدام الحاجة) ساقطة من ج. 


ی ات نیت تا ی اد تلع وه رت کت یشب متشه سس کیب تس سب ۷۱ 
لهذا النص حکمان: وجوب الشاة و صلاحبة الشاة''' لكفاية'!'' حق الفقیر فنقول: 
إنغا صار صالحا للكفاية من حيث انها مال متقوم محترم, لأنه لو لم يكن متقوما 
لا صار صالحاء لأن الغرض دفع الحاجة, و لا تندفع الحاجة بغير المتقوم. و هذه 
الأوصاف موجودة فى سائر الأموال. فجازت التعدية, أعنى تعدية الحكم الشرعى و 
هو الصلاحية الصرف إلى الفقیر. لأن هذه" الصلاحية لم تكن ثابقة قبل 
شريعتنا/ وقد (1/۱0۵) ثبت فى شريعتنا كما قررناء فعدينا هذا الحكم أى “ا 
صلاحية الصرف إلى الفقير مع بقاء الحكم الشرعی إلى سائر المحال. ۲*۱ 

قوله (بعدالوقوع لله تعالى بابتداء الید) "" إليهء لأن الصدقة تقع 
فى كفالرحمن قبل أن تقع فى كف الفقير.'"' قال الله تعالی: 


۳ (الشاة) ساقطة من ج. 

فى ب» ج: بكفافية. 

۳ فى الأصل: هذا. 

۳ فى الأصل. ب. ج: إلى. 

" أنظر أصول البزدوى مع كشف الأسرار (۰)۳۳۸/۳ أصول السرخسی 
١59 ۰۱۱۸/۲(‏ )ءالمغنى فى أصول الفقه (ص ۲۹۸)ء المنار مع كشف 
الأسرار (48/75؟), التحقيق لوحة (98١/بء. .)|/١55‏ التبيين 


(۷۹/۲). التوضيح مع التلويح ۰۵۳۱/۲۱ ۰)۵۳۲ المرآة على المرقاة مع 
حاشية الازمیری (۰۲۹۶/۲ ۲۹۵). 


أى بابتداء يد الفقير» و به صرح شمس الأئمة السرخسى» و نقل عنه صاحب 
التبیین و غیره. أنظر: أصول السرخسی (۱*۸/۲) التبیین (۲/ ۰۷۹۲ 
کشف الأسرار على النار (۲۶۹/۲). و قال صدر الشريعة بعد تصريحه به: و 
هذه المسألة مع العبارة من مشکلات کتب أصحابنا فى الأصول. آنظر التوضیح 
(۲/ ۰۵۳۲ ۵۳۳). 


9 آخرجه الهیشمی عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه موقوفا عليه بلفظ: أن 
الصدقة تقع فى يد الله قبل أن : تقع فى يد السائل. ثم قرأ عبد الله: "و هو 
الذى يقبل التوبة عن عباده. ا 

ثم قال الهیشمی: رواه الطبرانى فى الكبيرء و فيه عبد الله بن قتادة الحاربی, 
و لم یضعفه آحد, و بقية رجاله نقات. اه (۱۱۱/۳). 


ا م م ی ی ی 
"وماك ارفا ۱۱۲۶ 

(و هو نظیر ما قلنا: إن الواجب ازالة النجاسة) هذا من جملة الاشکال فى 
السا و الشیخ رحمه الله یجیبه بهذا الطریق, و کنا ما بعده من السائل. 
یعنی لا يجب عليه استعمال الما ء بعینه كما قال الشافعی (رحمه الله) ." بل 
الواجب عليه ازالة النجاسة. لأنه إذا ألقى الثوب النجس سقط عنه استعمال الاء. 
و لو" كان واجبا بعينه''' لا سقط بدون العذر. و الا ء آلة صالحة للازالت, فلا 
یکون تغییرا, !۲۲ 

و کذلك التكبير لیس بواجب بعینه" " كما يقول اخصم: إن الشرع عین 
التکبیر لافتتاح الصلاة؛ "" و أنتم غیرتم بالتعليل» بل الواجب تعظیم الله تعالی 
(بکل عضو من البدن. و اللسان منه. فوجب فعلهاء و التکبیر آلة صالحة) "ا 
معل" " فعل اللسان تعظيماء فلو عدینا إلى سائر ما یساوی"" 


۳ سورة التوبة (۱۰۶). 

۳ أى التعلیل بصلاح الحل فى الشاة و غیرها نظیر التعلیل بعلة القالعية فى 
الماء. آنظر التبیین (۷۹۳/۲). 

۳ قال فى روضة الطالبین: و غير الاء من الائعات کالاء. أنظر (۳۳/۱). 

۳ (لو) ساقطة من بء د. 

فى ب» جء د: لعینه. 

”' أنظر: أصول البزدوى مع كشف الأسرار (۰)۳۶۲/۳ أصول السرخسی 
(؟/2)170التحقيقلوحة(”95١/أ-ب).ءالتبيين(١/4/).‏ كشف 
الأسرار على النار (۲۶۷/۲). 

)۷( فى ج: لعینه. 

)۸( و به قال الشافعى رحمه الله أنظر روضة الطالبين (۲۲۹/۱). 

۳ ساقطة من الاصل. ۱ 

۲ فى الأصل» ب» د: بجعل, و هو مخالف لا فى التن. 


(۱۱) . ۱ 
فى ج: سوی. 


قسم التحقیق 


۷1۹ 


التکبیر فى الثناد لا يصير تغییرا. 0 


قوله (و بهذا" '' تبین) متصل بقوله (بعد الوقوع لله تعالی بابتداء الید) ‏ 


یعنی لا ثبت أن الواجب حق الله تعالی كان اللام فى قوله تعالى": "للفقر ,۱*۰ 


لام العاقبة كما فى قوله تعالی: "فالتقطه آل فرعون لیکون لهم عدوا و حزنا""" و 


معلوم أنهم انما التقطوه لیکون لهم إبناء لا لیکون لهم عدوا و حزناء و كما فى 


قوله": 
"لدوا للموت و ابنوا للخراب فكلكم يصير إلى التراب !۳" 
(۱ 


أنظر: آصول البزدوی مع کشف الأسرار (۰)۳۶۱/۳ آصول السرخسی 


(۰۱۱۹/۲ ۱۷۰). الغنی فى آصول الفقه (ص ۰)۲۹۸ کشف الأسرار على 
النار (۰۲۹/۲ ۰۲۷ التحقيق لوحة (95١/ب)»‏ التبیین (۲/ ۰/۷۹۳ 
التوضیح (۵۳۶/۲). 

فى د: فبهذا. 

(تعالى) ساقطة من ب. ج. 

سورة التوبة (50). 

سورة القصص (8). 

فى ج: أستبدلت (قوله) ب(قولهم). 

و قد آورد العجلوتی قوله: "لدوا للموت و ابنوا للخراب" فقال رواه البيهقى فى 
الشعب عن آبی هريرة و الزبير مرفوعا بلفظ: ان ملكا بياب من آبواب السماء 
فذکر حديثاء و فیه: و ان ملكا بباب آخر یقول: يا آیها الناس هلموا إلى ریکم. 


٠‏ فان ما قل و کفی خير ما کثر و آلهی. و ان ملكا بباب آخر ینادی: يا بنی آدم 


لدرا للموت و ابنوا للخراب» و رواه آحمد و النسائى فى الکبیر بدون الشاهد 
منه و صححه ابن حبان. ۱ 

و آخرج الثعلبی فى تفسیره باسناد واه جدا عن کعب الاحبار قال: صاح ورشان 
عند سلیمان بن داود. فقال: آتدرون ما یقول هذا؟ قالوا: الله و رسوله آعلم. 
قال: يقول: لدوا للموت و ابنوا للخراب. 

و أخرج آحمد فى الزهد عن عبد الواحد بن زياد أنه قال: قال عیسی أبن مریم: 
5 بنى آدم لدوا للموت و ابنوا للخراب» تفنی نفوسکم و تبلى دياركم. 

و أنشد البيهقى بسنده إلى ثابت البربرى من أبيات له: 


۰ شرح النتخب 

و معلوم أن البناء لا یکون للخراب. و انما یکون للسکتی. و انما حمل اللام 
على العاقبة, لأن ظاهر النص یقتضی أن تکون الزكاة حق الفقراء و قد قررنا بأنها 
حق الله تعالی. فدعتنا الضرورة الی/حملها على العاقبة مع انها غير موضوعة 
للعاقبة, أو لأنه أوجب الصرف الیهم (۱۵۵/ب) 

هذا لبیان أن اللام باقية على موضوعهاء و أن التص یقتضی أن تکون 
الصدقات حق الفقراء. و عندنا کذلك. لأنه انما يصير صدقة بعد الأداء إلى الله 
تعالى. 

قوله (فصاروا على هذا التحقيق مصارف) لا بينا أنه لاحق للفقراء فى 
الزكاة ابتداءء و انما الفقراء مصارف (باعتبار احاجة) والحاجة شىء واحد لكن 
أسبابها مختلفة. فصارت الأصناف السبعة كشىء واحد باعتبار الحاجة. و الصنف 
منهم بمنزلة البعض من الجملة كجزء من الكعبة؛ و استقبال جزء من الكعبة جائز 


المساكن 
و لغیره: 


له ملك ینادی كل یوم لدوا للموت و ابنوا للخراب اه 
و قال عب دالرحمن البرقوقی فى شرح دیوان التنبی: هذا الصراع من أبيات 
نسبت إلى سیدنا على بن أبى طالب رضی الله عنه. ثم ذکر الأبیات و فى 


آخرها : 
له ملك ينادى كل يوم لدوا للموت و ابنوا للخراب. 


و نقل عن البغدادى أنه قال: و رأيت أيضا فى جمهرة أشعار العرب لمحمد بن 
أبى الخطاب: قد روى أن بعض الملائكة قال: 

لدوا للموت و ابنوا للخراب فكلكم يصير إلى ذهاب اه. 

و هذا البيت مطلع قصيدة لأبى العتاهية فى الزهد أيضا. 

أنظر: كشف الخفاء .۱۸١/۲(‏ ۱۸۶ أبو العتاهية أشعاره و أخباره تحقيق: 
د. شكرى فيصلء مطبعة جامعة دمشق» ۱۹۱۰م (ص ۰/۳۳ شرح ديوان المتنبى 
۰۶۶۱/۸ (۳۳۶/۲). 


قم التحكقيق سس سس ۷۲۱ 
کاستقبال کلها. فکذا ههنا.''' فا حاصل أن الاشکال يرد فى مواضع: 

منها: ان نص"" الربا یعم القلیل و الکشیر: و قد خصصت القلیل 
یالتعلیل. "ا 

و التص أوجب الشاة فى الزکاة *" بصورتها و معناها . فأبطلتم الحق عن 
صورتها بالتعلیل. !"ا 

وأوجب النص الزکا:۳" للأصناف الشهور: ۳ ()" بقوله"" تعالی: "فا 
الصدقاتللفقراء" ۲ الاّیة. ۲" وقد أبطلتموه بجواز الصرف إلى صنف واحد 
بطریق التعلیل ‏ (۱۳) 

و أوجب الشرع التكبير لافتتاح الصلاة. ۲۳ 


۷ آنظر: أصول البزدوی مع کشف الأسرار (۰۳۳۹/۳ ۰)۳۶۰ أصول السرخسی 
(۱۱۹/۲), الغنی فى أصول الفقه (ص ۰۲۹۹ ۰)۳۰۰ التوضیح مع التلویح 
۵۳۱/۲۱ - ۰۵۳ كشف الأسرار على النار ۰۲۶۵/۲۱ ۲۶۹ المرآة على 
الرقا: (۲/ ۰۲۹۰ ۲۹۱). 

فى ج: أستبدلت (نص) ب(بعض). 

۳" أنظر (ص ۷۱۳) من هذا الكتاب. 

“' (فى الزكاة) ساقطة من ج. 

9 أنظر (ص )۷١١‏ من هذا الكتاب. 

۲ فى ج: للزكاة ‏ بزيادة اللام فى أولها -. 

(۷) فی ج: الشهیر. 

4 (السمین) زيادة من د. 

۳" فى ب. د: لقوله. 

“1 شور قوب( 

۲ (الآية) ساقطة من ب. جه د. 

)۱۲( آنظر (ص ۷۲۰). 

۳ آنظر (ص ۷۱۸). 


٣‏ شرح أأنتخب 

وأما ركنه فما جعل علما على حكم النص ما اشتمل عليه النص» و جعل 
لفرع نظیرا له فى حکمه بوجوده فيه» و هو الوصف الصالح المعدل بظهور آثره فى 
جنس الحكم العلل به و نعنی بصلاح الوصف ملائمته؛ و هو أن یکون على موافقة 
العلل التقولة عن رسول الله صلی الله عليه و سلم و عن السلف کقولنا فى الثيب 
الصغيرة انها تزوج کرها لأنها صغيرة فاشبهت البک و هذا تعلیل بوصف ملافی 
لأن الصغر مؤثر فى إثبات ولاية المناكح لا یتصل به من العجز تأثیر الطواف لما یتصل 
به من الضرورة فى الحكم المعلل به فى قوله عليه السلام: الهرة ليست بنجسة انما هی 


من الطوافين و الطوافات عليكم." 

و عین الا ء للفسل ۱۲ 

و الوقاع للکفارة." و آنتم أبطلتم هذا الواجب''' بالتعلیل فأجاب عن 
الكل بهذا الطریق. 


(ركن القياس ما جعل علما) ' إلى آخره. ركن الشىء ما يقوم به 


۲ آنظر (ص ۷۱۸). 

۳ ولم يذكر الشارح فى تقریر مسألة الوقاع شيئاء و کذلك فى شرحه على النار. 
و اذا آردنا أن نلخص ما ورد فيه نقول: 
ان الكفارة متعلقة بالافطار الذى هو السبب الوجب. لأنه هو الجناية على الصوم 
و لهذا أضيفت إليه فقیل: كفارة الفطر» و الجماع آلة صالحة للفطر. و كما أن 
الجماع آلة صالحة فالاکل و الشرب آلة آیضا. فمتی عدینا هذا احکم إلى 
الاکل و الشرب يبقى الجماع آلة صالحة كما كانت من غير تغییر فثبت انا لم 
نغير شیشا من احكام النصوص. كذا فى التحقيق لوحة (۰/۱۹۷ 
التبيين (۰)۷۹۶/۲ الغنی فى أصول الفقه (ص ۲۹۸). 

۳" فى الأصل: الجواب. 

۳ قاله فخر الاسلام و شمس الأئمة السرخسى و من تبعهما. أنظر: أصول البزدوى 
(۰)۳۶/۳ أصول السرخسى (؟174/7١).‏ المغنى فى أصول الفقه (ص ۳۰۰). 


قسملتحقيق ر 

و لا يصح العمل بالوصف قبل الملاعمة» لأنه آمر شرعى و إذا ثبتت الملائمة لم 
يجب العمل به قبل العدالة عندنا و هو الأثرر» لأنه يحتمل الرد مع قيام الملاقمة» 
فتتعرف صحته بظهور آثره فى موضع من الواضع كأثر الصغر فى ولايةالمال» و هو 
نظیر صدق الشاهد یتعرف بظهور آثر دينه فى منعه عن تعاطی محظور دینه. 

و لا صارت العلة عندنا علة باثرها قدمنا على القیاس الاستحسان الذی هو 
القیاس الخفى إذا قوی آثره و قدمنا القیاس لصحة آثره الباطن على الاستحسان الذی 
ظهر أثره و خفی فساده لأن العبرة لقوة الأثر و صحته دون الظهور. 

و بيان الثانی فیمن تلا أية السجدة فى صلاته أنه يركع بها قياساء لأن النص قد 
ورد به. قال الله تعالی و خر راکعا و فی الاستحسان لا يجزيه» لأن الشرع آمرنا 
بالسجود و ال رکوع خلافه کسجود الصلاة» فهذا آثر ظاهر. 

فاما وجه القیاس فمجاز محض, لکن القیاس آولی باثره الباطن. بیانه: ان 
السجود عند التلاوة لم يشرع قربة مقصودة حتی لا یلزم بالنذر» و اما القصود مجرد 
ما یصلح تواضعا و الرکوع فى الصلاة يعمل هذا العمل بخلاف السجود فى الصلاقة 
و الرکوع فى غيرهاء فصار الاثر الخفى مع الفساد الظاهر أولى من الأثر الظاهر مع 
الفساد الخفى و هذا قسم عزوجوده. و آما القسم الأول فأكثر من أن یحصی. 

ثم الستحسن بالقیاس الخنفى يصح تعدیته بخلاف الستحسن بالأثر أو 
تساه الشغرورة ا وال ا یی ا و الا از رانا قرف 
أن الاختلاف فى الثمن قبل قبض البیع لا يوجب يمين الباعع قياس» لأنه هو الدعی؛ 
و یوجبه استحسانا لأنه ينكر تسلیم البیع ما ادعاه المشترى ثمنا. و هذا حکم تعدی 
إلى الوارئین و الإجارة» فأما بعد القبض فلم يجب به يمين البائع إلا بالاثر بخلاف 


اا س خی سا یه 

ثم الاستحسان لیس من باب خصوص العلل لأن الوصف لم یجعل علة فى 
مقابلة النص و الاجماع و الضرورة» لأن فى الضرورة إجماعاء و الاجماع مثل الکتاب 
و السنة و کذا إذا عارضه استحسان آوجب عدمه فصار عدم الحكم لعدم العلة لا 
انع مع قيام العلة. و كذلك نقول فى سائر العلل المؤثرة. 

و بیان ذلك فى قولنا فى الصائم إذا صب الماء فى حلقه أنه يفسد صومه لفوات 
ركن الصوم و لزم عليه الناسى» فمن أجاز خصوص العلل قال: امتنع حكم هذا 
التعليل ثم لمانع و هو الأثر. و قلنا نحن: انعدم الحكم لعدم هذه العلة لأن فعل الناسى 
منسوب إلى صاحب الشرع فسقط عنه معنى الجناية فصار الفعل عفوا فبقى الصوم 
لبقاء ركنه» لا لمانع مع فوات ركنه» فالذی جعل عندهم دليل اخصوص جعلناه: دليل 
العدم. و هذا أصل هذا الفصل فاحفظه واحكمه ففيه فقه كثير» و مخلص كبير. 


ذلك الشىء.''' و القياس انما يقوم بهذا الوصف. ۲" 
وانما قيد بكونه "علما" لأن العلم ما يعلم به ذلك (الشیء)"" ولا يشبت 
به» و احکم فى المنصوص ثابت بالنص'*' دون العلة. !"ا 


۳ هذا عند الفقهاء. و أما فى اللغة: فركن الشىء جانبه الأقوى كذا فى التحقيق. أنظر لوحة 
(۱۹۸/ب) . ۱ 

۳ و هذا الوصف بنزلة القیام و الرکوع و السجود للصلاة؛ و لا لم يكن للقياس وجود الا 
بالعنی الذى هو مناط الحكم كان ذلك العنی ركنا فیه. آنظر الصدر نفسه. 
هذا وقد نقل الشارح من قوله (رکن الشی») إلى قوله (بهذا الوصف) من صول 
السرخسی نصا. أنظر (۱۷۶/۲). 

۳ ساقطة من الأصل» ب. د و قد آثبته من ج. 

و فى الفرع ثابت بالعلة. و به قال فخر الاسلام. و شمس الأئمة السرخسی و أبو زید 

الدبوسی و مشایخ العراق» و ذهب مشایخ سمرقند و جمهور الأصوليين إلى أن الحكم ثابت 

بالعلة فى الأصل و فى الفرع. أنظر التحریر مع التیسیر (۰)۲۷۹/۳ فتح الغفار 

.)۱۹/۳( 

(بالنص) ساقطة من ج. 

۳" لأن العلل آمارات على الأحكام فى الحقيقة, لا موجبات - لأن الموجب فى الحقيقة هو الله 


تجح سس سم متس تسیب ج سس ۵ ۴ 1۴ 
قوله (فاشتبهت البكر) أى البكر الصفیرة ( لا یتصل به من الضرورة) آی 
الطوف''' من آسباب الخريرة او کته اعبات ال قال اللد 
تعالی: "فمن اضطر فى مخمصة غير متجانف لاثم" ..."و قال تعالی: "و قد 
)1(« (۷) 
فصل لكم ما هزم غليكم الام اضطررتم إليه. 
قوله (لأنه)!*' آمر شرعی) ی قباس من حجج الشرع, """ فلا یتعرف 
الا من الشرع/و انما یتعرف منه إذا كان بينه و بين العلل النقولة (۱01/) من 
السلف موافقة. و انما یعرف ذلك ()'''' بتعلیلات النبی عليه السلام و تعلیلات 


تعالی - فکان ذلك العنی معرفا کم الشرع فى الحل, و هو معنی العلم. 
آنظر التحقیق لوحة (۱۹۷/ب). التبیین (۷۹۷/۲), النار مع کشف الاسرار 
.)۲۶٩ ۰۲۰۸/۲(‏ 
۳ فى ج: الطواف. ۱ 
۳ آی الصغر له أثر فى ثبوت ولاية النکاح لأنه مورث للعجز و للعجز أثر فى 
|ثبات الولاية كما فى مال الصغیر, فیکون الصغر موثرا فى ولاية الانکام؛ و 
هذا کتعلیل الرسول عليه السلام فى اسقاط نجاسة سؤر الهرة بالطواف. فان 
الطواف 7 للحرج و الضرورة. و للضرورة آثر فى التخفیف» فیکون طواف 
الهرة مؤثرا فى استاط نجاسة سرها . كذا فى التبيين آنظر (۵/۲ ۰ و 
أيضا التحقيق لوحة (۲۰۰/ب). كشف الأسرار على المنار (؟1/ 7617؟ ‏ 814؟). 
۳ فى الأصلء د: التحقيق. 
فى د: للاثم. 
۳ سورة المائدة (۳). كذا قال فخر الاسلام آنظر أصول البزدوى (۳۵۹/۳). 
'' فى الأصل: عليه. 
"' سورةالأنعام .)١١9(‏ 
4 ساقطة من الأصل. 
۳ فى ج: أستبدلت (الشرع) ب(الله). 


۳ (موافقة) زيادة من ب. د. 


۳/۹ 


شرح النتخب 


الصحابة و التابعین."" كما روی أن رسول الله صلی الله عليه و سلم """ قال لعمر 
(رضى الله عنه) ۱۳ م وار نقال: أرأيت لو قضمضت ماء 
ثم مججته أكان يضرك؟! * تعلیل بعنی مؤثر و هو أن الفطر نقيض الصوم. " و 
الصوم كف عن شهوة البطن و الفرج؛! "' و ليس فى القبلة قضاؤها لا صورة و لا 


(۱) 


(6) 


هذا هو صلاح الوصف» و يعنى به الحنفية ملائمته» و هو - أى صلاح الوصف - 


الملائمة جاز العمل به و لكن لا يجب قبل ظهور عدالته. و معنى العدالة: و قد 

اختلف الأصوليون فى معناها. و قال الحنفية العدالة عندنا هى الأثرء و انما 

نعنى بالأثر ما جعل له أثر فى الشرع. كذا قال فخر الإسلام» و قال عبد العزيز 

البخارى توضیحا لا قاله المصنف: لعله فسره ما ذكر ردا لما فسره البعض 

بالدواران وجودا و عدما. و روى صاحب القواطع عن أبى الطيب أن التأثير 

عنده أن يوجد الحكم بوجود العلة و يعدم بعدمه كالشدة فى الخمر. 

و قال بعض الشافعية تثبت عدالة الوصف بکونه مخیلا. و لذلك اعتبر بعض 

العلماء الناسبة و الاخالة اسمین لمسلك واحدء و معنی الاخالة ما يظن به علية 

الوصف. کذا فى الختصر. و قد يقال: : انها معنى یستازم توضیح مناسبته 
و اقعضاء له و اشعاره به» کذا فى البرهان. أنظر: أصول البزدوی 

(۳۹۲/۳) و ما بعدها. أصول السرخسی (۰)۱۷۷/۲ مختصر ابن اخاجب 

(۰۲۳۸/۲ ۰)۲۳۹ شرح البدخشی على النهاج ۰0۵۰/۲۱ جمع الجوامع مع 

حاشية العطار (۰)۳۱۱/۲ البرهان لامام الحرمين ۰)٩۷۱/۲(‏ التبیین 

.)۷۰۹/۲( 

فى د: عليه السلام. 

ساقطة من الأصل» ج. 

آخرجه أبو داود عن جابر بن عبد الله بلفظ: قال عمر بن الخطاب هششت و 

قبلت و آنا صائم فقلت: يا رسول الله. صنعت الیوم آمرا عظیما فقبلت و أنا 

صائم. قال: ل ا ET O‏ 

کتاب الصوم. باب القبلة الصا (۵01/۱). 

(الصوم) ساقطة من ج. 

فى ج: الفرج و البطن - فيه التقديم و التأخير ‏ و الذى آثبته موافق لا فى 

أصول البذدوی أيضا. أنظر (۳۱۰/۳). 


قمر العو تست یدصت 
معنی ۲" مثل الضمضة! ۳۱۰ اذ كل واحد منهما مقدمة فان المضمضة مقدمة 
الأكل» القبلة مقدمةالجماء و نظائره کشیرة فى صول الفقه لش مس الأئمة 
السرخسی و فخر الاسلام البزدوی. 

قوله (لأنه یحتمل الرد مع قیام الملائمة) یعنی يجوز أن يكون ملائما و لا 
یکون علة كما اذا کل" ناسیا فى نهار رمضان, فان فوات الرکن علة!'' صالحة 
لفوات الصوم لكن لم يصر علة. ۲۷ 

قوله (كأثر الصغر فى ولاية المال) فانا لا رأينا الصغر يلازم العجز لقصور 
عقله أقمنا من هو كامل الرأى وافر الشفقة مقامه فى الال" فكذا فى النفس. لأن 
حرمة النفس وال مال واحدة» و لهذا صار معصومين بالاسلام غير معصومين 


(A) بالكفر.‎ 


أى ليس فيها قضاء شهوة الفرج لا صورة لعدم إيلاج فرج فى فرج و لا معنى 

لعدم الانزال. كذا قال البخارى فى كشف الأسرار. آنظر (۳۹۰/۳). 

فى ب» د: مضمضة - بسقوط الألف و اللام فى آولها -. 

۳ فانه ليس فيها قضاء شهوة البطن, لا صورة لعدم وصول شىء إلى البطن, و لا 
معنى لعدم حصول صلاح البدن. كذا فى المصدر السابق. 

“) فى الأصل» ب: استبدلت (أكل) ب(کان). 

" فى الأصل, ب. ج: عليه. 

" لأن الوصف ليس بعلة لذاته. بل بجعل الشرع إياه علة» فلم يكن بد من دليل 
یتعرف به صحته أو اعتباره فى الشرع بعد ظهور ملائمته. و ذلك أن يظهر أثره 
فى موضع من الواضع. فحينئذ يجب العمل به. كذا فى التحقيق» أنظر لوحة 
.)]/5١١(‏ 

" و ذلك بالإجماع. المصدر نفسه. 

" فشبت أن التعليل بالصغر فى ولاية الانكاح تعليل بوصف مؤثر. أنظر الصدر 


نفسه. 


YA 


شرح النتخب 


قوله (يركع بها" قياسا)''' أى يركع روعا بسبب التلاوة و ینوی سجدة 
التلاوة ثم يعود إلى القیام. !۲" 


۲ (بها) ساقطة من ب. ج د. 


(۲) 


۳( 


بحسو 


وقد أورد المصنف هذه المسألة لبيان القسم الثانى و هو تقديم القياس على 
الاستحسان لقوة أثر القياس و ضعف أثر الاستحسان, كذا فى التحقيق. أنظر 
لوحة (۲۰۲/ب). التبيين (۸۲۲/۲). 

قال عبد العزيز البخارى: إذا قرأ آية السجدة خارج الصلاة و ركع بها لا یجوز. 
لأن لركوع خارج الصلاة ليس بقربة» فلا ينوب عما هو قربة و ان قرأها فى 
الصلاة فان كانت السجدة فأ آخر السورة ان شاء رکع» و إن شاء سجد. 

و قيل معناه: إن شاء ركع ركوعا على حدة للتلاوة؛ و إن شاء سجد لها غير أن 
الركوع يحتاج إلى النية؛ و السجدة لا تحتاج إليها لأن الركوع يخالفها صورة و 
ان وافتها معنی» فمن حيث انه يوافقها معنى يتأدى به الواجب. و من حيث انه 
يخالفها صورة يختاج إلى النية. بخلاف السجدة, لأنها هی الموجب الأصلىء فلا 
يحتاج فيه الى النية. 

و قيل معناه: إن شاء أقام ركوع الصلاة مقام سجدة التلاوة, و إليه ما أكثر 
المحققين. 

و إن كانت السجدة فى وسط السورة ينبغى أن يسجد لها ثم يقوم فیقراً ما بقى 
ثم برکع» و إن ركع فى موضع السجدة أجزأه» و إن ختم السورة ثم ركع لم يجزه 
ذلك عن السجدة. نواها أو لم ينوهاء لأنها صارت دينا لفوات محل الأداء و 
بصيرورتها دينا صارت مقصودة بنفسهاء لأن ما لا يكون مقصودا لا يجب دينا 
فى الذمة. كالطهارة لا تصير دينا فى الذمة بحال» فصارت بمنزلة الصلبية, فلا 
تتأدى بالركوع و لا بسجدة الصلاة أيضا. 

فالحاصل: أن الركوع لا ينوب عن سجدة التلاوة الا بشرطين: أحدهما النية؛ و 
الثانى: أن لا يتخلل بينهما فاصل, و ذلك مقدار ثلاث آيات ثم آراد أن يركع 
ركوعا على حدة لأجل سجدة التلاوة على الفور غير ركوع الصلاةء أو أراد أن 
يقيم ركوع الصلاة مقام سجدة التلاوة على الفور» فهل يجزئه ذلك أم لا يجزئه 
إلا السجدة؟ هذا محل للكلام هنا ففى القياس يجزئه» و به ناخذ, و فى 
الاستحسان لا يجزئه الا السجدة. اه 


قسم التحقيق ربب بيب ب ب ال 

قوله (لأن النص قد ورد به) أى النص''' سمى السجود ركوعاء و هذا قياس 
ظاهر. لأن اطلاق اسم الركوع على السجود "۲" بدون المشابهة بينهما لا يستقيم. 
فاذا تحققت الشابهة بینهما ينوب أحدهما مناب الآخرء''' و فى الاستحسان لا 
يجزئه» لأن السجود خلاق الرکوع كما فى الصلاة. فان الرکوع لا ينوب عن 
السجتقيهاء ولا ای اه لآن الا مزر ي لا ادى الا ند زو اماو 
القیاس فمجاز محض) *" لأنه سمی السجود رکوعا من حيث أن كل واحد منهما 
ركن الصلاة/ (و انما المقصود مجرد ما یصلح تواضعا). و ذلك (865١/ب)‏ 


آنظر: التحقیق (۲۰۲/ب۰ 1/۲۰۳). 

و هو قوله تعالی: قال لقد ظلمك بسؤال نعجتك إلى نعاجه» و ان كثيرا من 

الخلطاء لییغی بعضهم على بعض الا الذين آمنوا و عملوا الصالحات و قلیل ما 

هم و ظن داود انما فتناه فاستغفر ربه و خر راکعا و آناب. صورة "ص" (۲۶). 

۳ (علی السجود) ساقطة من ب» د. 

" كما ينوب القيمة عن الواجب فى باب الزکاة. و هذا قياس ظاهر لا حاجة إلى 
زيادة تأمل. بل هو اعتبار لأحد الفعلین بالآخر بظاهر الشبه. و ظاهر قول 
الصنف (لأن التص قد ورد به) أى بالرکوع فى مقام السجود. قال لله تعالی: 
"و خر راکعا و آناب" سورة "ص" (۲۶) أى ساجدا و إن كان يدل على أن هذا 
قسك بظاهر النص و لیس بقیاس لکن القصود ما سیذکره الشارح قریبا. أنظر 
التحقیق لوحة (1/۲۰۳). 

) و لا السجدة عن الرکوع فلأن لا ينوب عن سجود التلارة كان أولى لأن القرب 
بين ركوع الصلاة و سجودها من حيث أن کل واحد منهما موجب التحريمة أظهر 
من القرب بينه و بين سجود التلاوة. أنظر الصدر نفسه. 

۳ آأی ثابت بدلیل هو مجاز محض, لأن الراد بالرکوع هو السجود باتفاق 
الفسرین. فاثبات التشابه و القرب بینهما بهذا الدلیل و بناء القیاس عليه 
یکون هنزلة العمل بالجاز فى مقابلة الحقيقة و لهذا سموا الثانی استحسانا لأنه 
آقوی و أخفى بالنسبة إلى الأول. 
أنظر الصدر نفسه. 


م يي ا ا ا ا ی 
لأن القصود الاجتناب عما يفعلهالجاهلونالمتكبرون والتأسى”''' ها يفعله 
الخاضعون (و)'' المتقربون. 

و لو تأملت فی آی السجدة و جدتها دال على ما قلنا. آلا تری الى قل 
تعالی: "آولم يروا إلى ما خلق الله من شىء... -. إلى قوله - سجدا لله و هم 
داخرون""" و قوله (تعالی)": "إن الذین آوتوا العلم من قبله...""" و قوله 
تعالی"": ألم تر أن الله یسجد له من فى السموات و من" فى الأرض...' 
الآية.'"' و إذا كان الغرض التواضع و ()"" الركوع يعمل هذا العمل إذا كان فى 
الصلاة لكونه تواضعا بخلاف القيام (فيها)'''' والركوع فى غيرها لفقد معنى 
التواضع فیهما ,۲۳ ولهذا إذا قدر على القيام و لم يقدر على الركوع و السجود لم 
پلزمه القیام. 

وأماسجدةالصلاةفانهالاينوب‌الركوععنهاء "" لانهافی 
الصلاة قربة م قصودة (فصارالأثرالخفى) وهوأنالمقصودحصل 
بالرکوع, و هو مجرد ما يصلح تواضعا'“'' (مع الفساد الظاهر)ء و هو أنه 


۳ فى الأصل: التأتی. 

۳ ساقطة من الأصل» ج. 

۳ فى الأصل: دلالة. 

“ سور النحل (4۸). 

) ساقطة من الأصل؛ جه د. 

۳ سورة الاسارء (۱۰۷). 

۳ (تعالی) ساقطة من ب. جه د. 

(و من) ساقطة من ب. د. 

۳ سورة الحج (۱۸). (الآية) ساقطة من ب. 
ين (من) زيادة من ب. 

۲ ساقطة من الأصل. 

(۱۲) فی الأصل, ب. ج: فیها. 

۱۳۱( فى الأصل: فیها. 

'“' یعنی فى القیاس. کذا فى التبیین. أنظر (۸۲۱/۲). 


قسم التحقيق ا 
مجاز''' (آولی من الأثر الظاهر) و هو أن الرکوع خلاف السجود مع الفساد 
(الظاهر و هو أنه مجاز أولى من الأثر الظاهر و هو أن الركوع خلاف السجود ومع 
الفساد) ۱" الخفى» و هو عدم الجواز مع حصول القصود. ۳ (وهذا قسم عزو 
جوده""" أى قل. "" لأن الشیء العزیز یکون قلیلا"" (و آما القسم الأول فأكثر 


(¥) 


منها: أنسؤرسباعالطير" ينجسقياساعلىسباعالبهائم ٠‏ 
مب ۶ 1۰( ۰ بي ۰ ٤‏ 
لاتوائهما' '' فى حرمة الاکل. و فى الاستحسان طاهر لأن السبع لیس بنجس 
لعینه بدلیل جواز الانتفاع به اصطیادا و غیره. و انما تثبت النجاسة ضرورة حرمة 


(۱) 


۱۰ 


یعنی فى القیاس آیضا. 

وجه الظهور: انك تقول: جاز السجود فجاز الرکوع بالقیاس عليه لاشتراك فى 
الاسم علیه. کذا فى الصدر نفسه. 

ساقطة من الأصل. 

بعبارة آخری: ان المأمور به هو السجود. فلا یحصل بالرکوع یعنی فى 
الاستحسان مع الفساد الخفى» و هو تخلف العلوك عن العلة یعنی فى 
الاستحسان آیضا. أنظر: التبیین (۰)۸۲۹۱/۲ و أیضا أصول السرخسی 
(۰)۲۱۶/۲ آصول الیزدوی (۰)۸/۶ مسلم الثبوت (۳۲۳/۲). 

آی القسم الثانى من القياس» و هو الذی ترجح على الاستحسان بقوة آثره 
الباطن. و قال عبد العزیز البخاری: سمعت من شیخی رحمه الله أنه لم يوجد الا 
فى ست مسائل أو سبع. ثم ذكر هذه السائل فى کشف الأسرار و فى التحقیق. 
آنظر أصول السرخسی (۰)۲۰۱/۲ کشف الأسرار (/۰)۱۰ التحقیق لوحة 
(۲۰۶/). التبیین (۸۲۷/۲). 

آنظر مختار الصحاح (ص .)۶۲٩‏ 

((و هذا قسم عز وجوله) أى قل, لأن الشیء العزیز یکون قلیلا) ساقط من ج. 
و هو تقدیم الاستحسان لقوة آثره على القیاس. آنظر العحقیق لوحة 
(٤۲۰/ب).‏ 

کالصقر و البازی. 

الال ود القمر: 

فى الاصل, بء د: لاستوائها. 


۲-سس__شرح تخب 
لحمه لأن اللعاب یتولد من اللحم فأخذ حکمه. فکانت النجاسة باعتبار لعابه و 
سباع الطیر تشرب بال منقار على سبیل الأخذ ثم الابتلاع و العظم طاهر بذاته. لا 
تجاوزه تجاسته ۱ 0 'وهذا لأن عظم الميتة طاهر عندنا. فعظم الحى/ آولی. فصار هذا 
أثرا خفيا لانعدام الأثر الظاهر فى مقابلته.'"' (1/۱۵۷) 

قوله (بخلاف المستحسن بالأثر)'' أراد به قوله عليه السلام: "من أسلم 
منكم فليسلم فى كيل معلوم و وزن معلوم إلى أجل معلوم."" و قوله "و رخص 


فى السلو. "!ا 
1 سين استفعال من الصنعء''' و اتفق العلماء على جوازه." لكن 
اختلفوا فى کیفیته. فكان الحاكم الشهید "" يقول: انه مواعدة, و انما ينعقد العقد 


۳ فى الصل: نخامته. 


۳ آنظر: الغنی فى أصول الفقه (ص ۰۳۰۷ کشف الأسرار على النار 
(۰)۲۹۳/۲ التحقیق لوحة (٤۲۰/ب)»‏ التبیین (۸۲۷/۲). 

۳ إعلم أن الستحسن على آربعة آنواع: مستحسن بالأثرء کالسلم و مستحسن 

بالاجماع, کالاستصناع. و مستحسن بالضرورة هذه الغلاثة یذکرها الشارح - 

و النوع الرابع: الستحسن بالقیاس الخفى كمسألة سؤر سباع الطیر التی 

تقدمت. 

أنظر: التبیین ۰۸۲۸/۲۱ ۵۹ التحقیق لوحة ( ۰0/۲۰۵ آصول البزدوی 

(/۰)۱۰ أصول السرخسی (۰)۲۰۱/۲ كشف الاأسرار المنار 

(۲۹۱/۲), الغنی فى أصول الفقه (ص ۳۰۸). 

سبق تخریجه (ص ۳۱۳). الهامش (۱). 


قال الزیلعی فى نصب الرایة: غريب بهذا اللفظ. لکن رأيت فى شرح 
للقرطبى ما يدل على أنه عثر على هذا الحديث بهذا اللفظ. أنظر (14/ 486). 

"' أنظر: لسان العرب (۳۵۹۰۸/۶). الغرب (ص ۲۷۳). 

۲ آنظر: الهداية (۰)۸۷/۳ التحقیق لوحة (۲.۵/). التبیین (۸۲۸/۲). 

هو محمد بن محمد بن أحمد بن عبد الله الشهیر بالحاكم الشهید و کنیته: أبو 
الفضل. فقيه. محدث. حافظ. و كان عالم هرو» و إمام الحنفية فى عصره. و 
قعل شهیدا فى الری سنة ع>۳ه. و من آثاره النتقی. و الستخلص, و الکانی 
فى فروع الفقه الحنفى. 
أنظر: الفوائد البهية (ص ۰/۱۸۵ کشف الظنون (۲/ ۰/۱۸۵۱ طبقات الفتهاء 
لطاش کبری (ص ۰)۱۰. 


قسم یت ۳ ۷۳ 
بالتعاطى )١١‏ 

و قال ششمس الأئمة السرخسی (رحمهالله)''' فى مبسوطه: الأصح أنه 
باق " ثم صورته أن يقول للخراز: اخرز لى خفا من جلدك بکذا. هکذا أورده 
الزندوستی. ۳" ثم القياس یأبی ثبوت هذا احکم فى هذه الأشياء فان الشرع نهى 
عن بيع ما ليس عند الانسان" و القيا س الظاهر "' يقتضى هذا" و فى السلم 
و الاستصناع ذلك !۲۷ 


و کذا تا و ق والقياس (يقتضى)!: 
خلافه. )11( 
۲ صورة الاستصناع: هى أن يقول انسان لصانع من خفاف أو صفاف أو صفار: 
اعمل لى خفا أو آنية من أديم أو نحاس من عندك بشمن كذاء و يبين نوع ما 
يعمل و قدره و صفته. فیقول الصانع: نعم. 
و آما معناه فقد اختلف المشائخ فيه» قال بعضهم: هو مواعدة و لیس ببیم. و 
قال بعضهم: هو بيع لكن للمشترى فيه خيار. أنظر بدائع الصنائع. (۲/۵). 
۳ ساقطة من ب. جه د. 
۳ آنظر (۱۳۹/۱۲). 
* هو احسین بن یحیی البخاری الزندوستی. له کتاب روضة العلماء و له نظم 
الفقه و قال فى الجواهر المضيئة: اسمه: على بن يحيى و قال ابن قوطلوبغا: لعل 
لفظة "أبو" قبل "على" سقطت. و الله أعلم. 
أنظر: تاج التراجم (ص .)5١5‏ الجواهر المضيئة ۰)۳۸۱/۱۱ (۳۱۳/۲). 
أنظر تخریج الحديث الذی ورد فى هذا الوضوع فى ص ۰۵۸ و الهامش ١‏ (۳). 
۳ (الظاهر) ساقطة من ج. 
فى ج: استبدلت (هذا) ب(خلاقه). 
" (و فى السلم و الاستصناع ذلك) ساقطة من ج. 
" أنظر: التحقیق لوحة (۲۱۵/). التبیین ۰۸۲۸/۲۱ الغنی فى أصول الفقه 
۰ ۳ 

۲ ساقطة من الأصل» ج. 

0 (و کذا الشرع حکم بطهارة الحوض بخروج بعضه و القیاس یقتضی خلافه) 
ساقطة من ج. 


0 


شرح ا متخب 


و كذا حكم بطهارة البئر''' بعد نزح الماء و الرشاء و الدلو و الجدران بخلاف 
القياس. 


ثم السلم نظير الستحسن بالأثرء و الاستصناع نظير الاجماع و تطهیر !۳" 
احیاض ()'' و الآبار'“' نظير الضرورة. 

قوله (ألا ترى ()!*') متصل بقوله (تصح تعديته). 

قوله (لا يوجب يمين البائع قياس) لأن المشترى لا يدعى عليه شيئا حتى 
يكون هو منكرا لتجب عليه الیمین, لأنه لم يسلم الثمن ليجب على البائع تسليم 


المبيع. ۷ 


قوله (تعدى إلى الوارئین) أى وارث البائع و وارث الشتری إذا اختلفا فى 
الثمن قبل القبض يتحالفان كما إذا اختلف المورثان. !"ا 


۱1 


(۲) 


(۳۱ 


(£) 


(0) 


۹) 


۷( 


gn 


[البثر) سافطة هن ى 


فى ج: أستبدلت (تطهیر) ب(نظیر). 

(فکذا) زیادة من ب. د. 

(و الآبار) ساقطة من ج د. 

(انه) زيادة من ج. 

و قال صاحب التحقیق فى تقرير هذا الثال: ان البائم و الشتری لا اتفقا على 
البیع و قد اتفقا على أن البیع ملك الشتری. و الشتری لا یکون مدعیا على 
البائع شيئا فى الظاهر. بل البائع يدعو زيادة الثمن» و الشتری ينكرهاء و كان 


القیاس بالنظر إلى سائر اخصومات أن يسلم البیع إلى الشتری با آقر به و 


یحلفه البائع على الباقی. و فى الاستحسان تجب اليمين على البائم كما تجب 
على الشتری لأن الشتری مدعی عليه وجوب تسلیم البیع باحضار أقل الثمنین 
الذى يقر به» و البائع ینکر تسلیم البیم با يقر به الشتری من الثمن و البیع 
كما يوجب استحقاق اللك على البائع يوجب استحقاق اليد عليه عند وصول 
الثمن إليه. أنظر لوحة ۲۰۵۱/ب). و أيضا التبيين (۸۲۹/۲). 

لأن الوارث قائم مقام الورث فى حقوق العقد؛ فوارث البائع يطالب وارث 
المشترى بتسليم الثمن. و وارث المشترى يطالبه بتسليم المبيع و يمكن تعدية 
التخالف الیهما. أنظر التحقيق» اللوحة نفسها 


قسم التحقييق میس سس ا ا اا ابا سم بحبح ييح ۵ ۱/۳ 
(و الإجازة) إذا اختلفا فى البدل قبل استيفاء المنفعة تحالفا و ترادا 
قوله (الا بالأثر)'"' وهوقولهعليهالسلام: "إذا اختلف المتبايعان"' 

(تحالفا و ترادا)!*" الحديت ١‏ 

(۱۵۷/ب) محمد رحمه الله فعنده''': التص معلول بعد القبض أيضاء لأن کل 


۳ لدفع الضرر عن كل واحد منهما بطریق الفسخ لیعود إليه رأس ماله. و عقد 
الإجازة محتمل للفسخ قبل إقامة العمل کالبیع» و يمكن أن یجعل کل واحد 
منهما مدعيا و منكرا على الوجه الذى قلنا. فيجرى التحالف بينهما. أنظر 
المصدر نفسه. 

أى الاختلاف الذى وقع بعد القبض فى الثمن فلم يجب به يمين البائع الا 

بالار. لأن المشترى لا يدعى لنفسه شيئًا على البائع» إذ المبيع مسلم الیه. و 

كان ثبوت التحالف بالأثر على خلاف القياس عند أبى حنيفة و أبى یوسف 

رحمهما الله كما يذكره المصنف ‏ فیقعصر على مورد النص. أنظر التحقيق 

لوحة (۲۰۵/ب) التبيين (؟/ .8 ).: الهداية (؟1/١15١).‏ 

''! فى الأصل: المبيعان. 

“ ساقطة من الأصل. 

* لم أقف عليه بهذا اللفظ, و الذی رواه الدارقطنی عن ابن مسعود رضی الله 
عنه یقرب من لفظ الشارح حيث قال: قال رسول الله صلی الله عليه و سلم: إذا 
اختلف البیعان و لا شهادة بینهما استحلف البائع ثم كان البتاع باخیار. إن شاء 
اخذ و إن شاء ترك. 
و روی الدارمی عن عبد الله أنه قال: سمعت رسول الله صلی الله عليه و سلم 
یقال: البیعان إذا اختلفا و البیع قائم بعینه. و لیس بينهما بيننة فالقول ما قال 
البائع أو یترادان البیع. 
و روی ابن ماجه و البیهقی تحوه. أنظر سنن الدارقطنی فى کتاب البیوع 
(۰)۱۸/۳ سنن الدارمی, کتاب البیوع. باب ذا اختلف التبایعان (۰)۲۵۰/۲ 
سنن ابن ماجه آبواب العجارات. باب البیعان یختلفان (۰)۱۳/۲ سنن البیهقی . 
۰۳۳۲/۵۱ ۳۳۳). 

۳" فى الأصل. ج: فان عنده. 


۲( 


ی 


بكري 


شرح النتخب 


واحد منهما يدعى غير العقد الذى يدعى صاحبه» و كما أن الحكم مطلوب فكذا 


الت اشر 

قوله (ثم الاستحسان ليس من باب خصوص العلل) جواب عن قول من قال: 
ان تخصيص العلل جائز. ''' و استدل '" بأن الخصوص بالاجماع و الضرورة 
مخصوص”'' منه. فقال: الستحسن ليس من باب التخصيص. لأنه عبارة عن 
الضرورةء و عدم الحكم لعدم العلة ليس من باب تخصیص"*" العلة. و ذلك لأن 
العلة لم تجعل علة فى مقابلة الكتاب و السن. و الإجماع مثلهما فلم تجعل حجة 


۱) 


(۲( 


أنظر: الهداية .)١١٤4/۲(‏ التحقیق لوحة 7/۲۰۹۱ التبیین (۸۲۱/۲). 


إعلم أن تخصيص العلة الستنبطة - و هو تخلف الحكم عن الوصف الدعی علة 
فى بعض الصور لانع - جائز عند القاضى أبى زيد البوسى و الشيخ أبى الحسن 
الكرخى» و أبى بكر الرازى» و أكثر العراقيين من الحنفية» و هو مذهب مالك. 
و آحمد بن حنبل» وعامة المعتزلة. 

وذهب أبو منصور الماتريدى. .و فخر الاسلام البزدوى» و لصيس اة 
السرخسی. و من تابعهم إلى أنه لا يجوز. و هو أظهر قولى الشافعى و مختار 
الصنف. 

ثم من آجاز من مشایخ الحنفية بتخصيص العلة زعم أن ذلك مذهب علمائهم 
الثلاثة ‏ و هو أبو منصورهء و البزدوی. و السرخسی - مستدلین بأنهم قد قالرا 
بالاستحسان» و لیس ذلك الا تحصیص العلة, فان معنى التخصيص وجود العلة 
مع عدم ا حكم لمانع, والاستحسان بهذه الصفة فان حكم القياس قل امتنع قو 
صوره 5 الاستحسان لانع مع وجود العلة فشبت أنهم قائلون بالتخصيص, فرده 
الصنف ذلك. ۱ 

آنظر: آصول البزدوی (۰)۳۲/۶ أصول السرخسی (۰)۲۰۸/۲ الثار مع کشف 
الأسرار (۳۱۱,۰۳۱۰/۲). التوضیح مع التلویح (۵۷۸/۲۱), فتح الغفار (۳/ 
۸ التحقيق لوحة (۲۰۷۱/ب). التبیین ۰۸۳۱/۲۱ 4۸۳۲ التبصر:ة (ص 
۲ جمع الجوامع (۲۹۵/۲). الاحکا م للامدی (۳۱۵/۳). التمهید فى 
أصول انا (55/4). 


أى الصنف. أنظر المتن (ص .)۷١١‏ 


فى الأصل. ب: مخصوصة. 
فى ب: التخصيص - بزيادة الألف و اللام فى أولها -. 


قسم التحقيق ۷ 
فی قاي 7 

(و کذا إذا عارضه استحسان آوجب عدمه) أى عدم القياس الجلى'' لا أن 
یکون القیاس موجودا و احکم غير ثابت. و عدم الحكم لعدم الدلیل ليس من باب 
ادي ا 

قوله""" (انعدم) أى حكم التعليل. "' (منسوب إلى صاحب الشرع) ''' حيث 
قال: "انما" أطعمك الله و سقاك "^ 


۳ قال فى التبيين: ان التخصيص افا يلزم لو كان الوصف علة فى مقابلة 
الاستحسانء و هو غير مسلم لأن الاستحسان اما أن يكون بالنص كما فى 
السلم» و لا اعتبار للوصف فى مقابلة النص, و اما أن یکون بالاجماع كما فى 
الاستصناع. و لا اعتبار للوصف فى مقابلته أيضا لأن الاجماع قطعی کالنص, 
و اما أن یکون بالضرورة كما فى تطهیر الحياض و الآبار و الأوانى» و لا اعتبار 
للوصف فى مقابلتها أيضاء لأن فى الضرورة إجماعاء لأن احکم إذا دعت 
الضرورة إليه تكون صحته مجمعا علیه. و اما أن يكون بمعنى خفى قوی كما فى 
سور سباع الطير و لا اعتبار للمعنى الجلى فى مقابلته أيضا ‏ كما يذكره 
الشارح ‏ لأن المرجوح فى مقابلة الراجح معدوم حكما. اه أنظر (۸۳۳/۲). 

''' لأن الاستحسان أقوى من القياس الجلى و راجح منه. فكان المرجوح فى مقابلة 
الراجح بمنزلة العدوم. فثيت أن عدم الحكم لعدم العلة لا لمانع مع قيام العلة, 
فلم يكن من باب التخصيص فى شىء. كذا فى التحقيق أنظر لوحة 
(5.؟/ب). 

" أنظر أصول البزدوی .)٤۰ /٤(‏ أصول السرخسی (۲۱۳/۲). 

©) (قوله) ساقطة من ب» جه د. 

" وهو فساد الصوم. كذا فى التبيين (۸۳۷/۲). 

۳ أى فعل الناسى فى الصوم. راجع نص المتن (ص 4؟7). 

۳ (انما) ساقطة من ب» جه د. 

رواه الأئمة الستة فى كتبهم عن أبى هريرة رضى الله عنه. و اللفظ لأبى داود 
قال: جاء رجل إلى النبى عليه السلام. فقال: يا رسول الله إنى أكلت و شربت 
ناسيا و أنا صائم. فقال: الله أطعمك و سقاك اه. و هو آقرب إلى لفظ 
الشارح. 


YA‏ ظ _ل س شرح تخب 

و آما حکمه فتعدية حكم النص إلى ما لا نص فيه لیثبت فيه بغالب الرأى على 
احتمال الخطا» فالتعدية حکم لازم للتعليل عندنا. و عند الشافعی رحمه الله هو 
صحیح بدون التعدية حتى جوز التعلیل بالثمنية. و احتج بان هذا نا كان من جنس 
احجج وجب أن یتعلق به الایجاب كسار احجج. ألا تری أن دلالة کون الوصف علة 
لا تقتضى تعديته» بل یعرف ذلك ععنی فى الوصف. 


قوله (حتى جوز التعليل بالشمني2) ۱" و(" هو" يقول: الشمنية علة الربا 
وو و لوو 
الدنانيرء فلا يتعدى إلى غيرهما من" الموزونات.!*' (و عندنا العلة: الوزن مع 
الجنس فيهما حتى يتعدى إلى غيرهما من الموزونات"). !"ا 

قوله (واحتج بأن هذا) الشافعى (رحمه الله) "" يقول: التعليل حجة من 

۱ (٩) ۲ 


آنظر: سنن آبی داود. کتاب الصیام. باب من أكل ناسیا 4۵9۹/۱۱ صحیح 
البخاری. کتاب الصوم. باب الصائم إذا أكل أو شرب ناسیا (۰)0۸۲/۲ 
صحیح مسلم. کتاب الصیام باب أكل الناسی و شربه و جماعه لا يفطر 
(۰)۸۰۹/۲ سنن الترمذی, کتاب الصوم. باب ما جاء فى الصوم يأكل أو 
یشرب ناسيا (۷۲/۳) (بتعلیق عزت عبید الدعاس). الستدرك (۰)4۳۰/۱ 
نصب الراية (۶4۵/۲). 

۳ یعنی لما صح التعلیل عند الشافعی رحمه الله بالعلة القاصرة جوز التعلیل 
بالثمنية. أنظر التبیین (۲/ ۸۶۲). 

۳ (الواو) ساقطة من ج. 

۳" آی الشافعی رحمه الله. آنظر نص التن. 

فى ب. د: آستبدلت (غیرهما من) ب(سائر). 

" كالحديد و غیره. کذا فى التبیین (۸۶۲/۲). 

۳ ساقطة من الاصل. جء د. 

" آنظر (ص 4۷). الهامش (۳). 

۳ ساقطة من الأصل. 

۳" التی تعلقت به أحكا م الشرع» فوجب أن یتعلق به الایجاب. آی اثبات | 
مطلقا سواء تعدی إلى فرع أو لم یتعد. آنظر التحقیق لوحة (۲۰۷/ب). 


عم ا ا ا 

و وجه قولنا: إن دليل الشرع لا بد أن يوجب علما أو عملا و هذا لا يوجب 
علما بلا خلاف» و لا يوجب عملا فى المنصوص عليه لأنه ثابت بالنص» و النص فوق 
التعليل فلا يصح قطعه عنه» فلم يبق للتعليل حكم سوى التعدية. 

فان قیل: العليل با لا يتعدى يفيد اختصاص حكم النص به. 

قلنا: هذا يحصل بترك التعليل على أن التعليل بما لا يتعدى لا يمنع التعليل با 
يتعدى» فتبطل هذه الفاعدة. 

و أما دفعه فنقول: العلل قسمان: طردية و موثرة و على كل واحد من القسمين 
ضروب من الدفع. 

آما وجه دفع العلل اطردية فاربعة: القول عوجب العلة» ثم المانعة ثم بیان 
فساد الوصف؛ ثم الناقضة. 

آما القول عوجب العلة فالتزام ما یلزمه العلل بتعلیله, و ذلك مثل قولهم فى 
صوم رمضان: إنه صوم فرض فلا يتأدى الا بتعیین النية. 

فیقال لهم: عندنا لا یتادی الا بتعيين النية» و انما نجوزه بالطلاق النية على أنه 

و آما المانعة فهی أربعة آقسام: مانعة فى نفس الوصف» و فى صلاحه للحکم؛ 
و فی نفس الحكم» و فى نسبته إلى الصوف. 

و آما فساد الوضع فمثل تعلیلهم لا يجاب الفرقة باسلام أحد الزوجین و لا بقاء 
النکاح مع ارتداد أحدهماء فانه فاسد فى الوضع. لأن الاسلام لا یصلح قاطعا 
للحقوق» و الردة لا تصلح عفوا. 

و آما الناقضة فمثل قولهم فى الوضوء و التیمم انهما طهارتان» فکیف افترقا فى 
النية» قلنا هذا ینتقض بغسل الثوب و البدن عن النجاسة» فیضطر إلى بیان وجه 
تک وهی ان ال شوه وی کی ان ی 
شرط النية لتحقیق التعبداء فهذه الوجوه ثلجیء آصحاب الطرد إلى القول بالتاثیر. 


و ا سس سس 

و آما العلل المؤثرة: فليس للسائل فیها بعد المانعة الا العارضة لأنها لا حتمل 
الناقضة و فساد الوضع بعد ما ظهر آثرها بالکتاب أو السنة أو الاجماع لکنه إذا 
تصور مناقضة يجب دفعه من وجوه آربعة كما نقول فى الخارج النجس من غير 
السبیلین أنه نجس خارج من الانسان فکان حدثا کالبول فیورد عليه ما إذا لم یسل. 
فندفعه آولا بالوصف. و هو أنه لیس بخارج» لأن تحت كل جلدة رطوبة» و فى كل 
عرق دما فاذا زال اجلد كان ظاهرا لا خارجاء ثم بالعنی الثابت بالوصف دلالة و هو 
وجوب غسل ذلك الوضع للتطهیر فیه» فصار الوصف حجة من حيث أن وجوب 
التطهیر فى البدن باعتبار ما يكون منه لا يحتمل الوصف بالتجزى» و هناك لم يجب 
غسل ذلك الوضع فانعدم الحكم لاتعدام العلة فیورد عليه صاحب اجرح السائل. 

فندفعه بالحكم ببیان أنه حدث موجب للطهارة بعد خروج الوقت» و بالغرض 
فان غرضنا التسوية بين الدم و البول و ذلك حدث. فاذا لزم صار عفوا لقیام وقت 
الصلاة فكذلك هنا. 


(ثم) ۳ سائر الحجج من الکتاب و السنة تارة يوجب الحكم فى محل, و تارة 
فى محال. "۳" فکذا القياس» و ذلك لأن کونه حجة یقتضی أن یکون الحكم متعلقا 
بها فحسب و لا یقتضی العموم و الخصوص. 7" لأنهما آمران زائدان على ذات 
احجة. إذ لو كانت الحجة حجة باعتبار"" العموم لا كان الخاص حجة بل یعرف 
ذلك معنى فى الوصف, فانه إذا/ودج ذلك الوصف فى محل واحد (۱6۸/) 
()''' یثبت الحكم فى محل واحد؛ و ان وجد فى محال كثيرة یثبت الحكم فى محال 


۲ ساقطة من الأصل. 

8 قو ج: محل. 

)۳( فی الأصل: أستبدلت (الخصوص) ب(التخصیص). 
فى د: اعتبار - بسقوط الباء فى أولها - . 

"۳" (فی) ساقطة من ج. 


(واحد ) زيادة من ج. 


قسمالتحقيق_ سبحي يييق, 6 ۷ 
ES‏ 

قوله (لا يمنع التعليل با ()'!' يتعدى) ا أن یکون معلولا بعلل شتی 
كما أنه علل بالثمنية و نحن نعلل"" بعلة الوزن. '"' 

قوله (ممائنعة!"' فى نفس الوصف) كقولهم: عقوبة متعلقة بالجماع فلا يجب 


۳ (یثبت الحكم فى محال كثير) ساقطة من ج. 

إل التبصرة (ص 4۵۲), المسودة (ص ۰)4۱۱ جمع الجوامع مع حاشية 
العطار (۰)۲۸۲/۲ شرح تنقيح القضول. (ض 4:5).. أضول: السرحسن 
(۰)۱6۵۹/۲ أصول البزدوی (۳۸۹/۳). التمهيد فى أصول الفقه .)5١/4(‏ 

(0ا) زيادة من لب» 2 و د فى المتن. 

فى الاصل» ب: يجوز. 

8 فى ب: تعلله. 


۳ قال صاحب التحقيق فى تقرير هذا الجواب: لأنه كما يجوز أن بجتمع فى الأصل 
وصفان. كل واحد منهما يتعدى إلى فروع» و آحدهما أكثر تعديا للآخر» يجوز بحور 
أن يجتمع وصفان يتعدى أحدهما ولا يتعدى الاخر فيجب التعليل جینئد 
بالوصف التعدی لأنه أقرب إلى الاعتبار الأمور به من غير التعدی؛ فثبت أنه 
لم یثبت يثبت بهذا التعليل اختصاص أصلا و کیف یثبت يشبت و بالاجماع بینتا و بينهم 
عد م الغلة لأ نوهي عل ا لک فى ر المنضوض لجواز ثبوته بعلة أخرى, فوجود 
القاصرة لا يدل على عدم الحكم فى غير النصوص لجواز ثبوته بعلة آخری أيضاء 
اليه آشار شمس الائمة السرخسی. اه. ۱ 
آنظر لوحة ٠ (۸۲۰ ٩(‏ آصول السرخسی (۱۱۰/۲) التبیین .)۸٤١/۲(‏ 
أصول السرخسی (۲۳۵/۲). التلویح على التوضیح (۰)۵۸۷/۲ فتح الغفار 
(۵۱/۳). 


المانعة: امتناع السائل عن قبول ما آوجبه العلل من غير دلیل و هی أصل 

المناظرة لأنها وضعت على مشال الخصومات فى الدعاوی الواقعة فى حقوق 

العياد. 

وقد نقل صاحب التبيين عن القاضى أبى زيد الدبوسى أنه قال: افا قدمنا 

القول بموجب العلة, لأن النازعة انما تجب إذا لم تكن الوافقة. و هذا حق» و ذكر 

المانعة بعده لکونها آساس المناظرة و ذكر فساد الوضع قبل الناقضة لأنه شر 
من النقض, قیه نشي الاعدا تسم زا آما النقض فرما یظن نقضا و لا 

يكون اه. 

أنظر: التعريفات (ص ۰)۲۳۱ التحقيق لوحة (1/۲۱۰) التبيين (4۸۶/۲). 


۷( 


مدصي 


YEY 


شرح النتخب 


بالأكل کحد الزن )٩(‏ 
فنقول: لا نسلم بأن الكفارة متعلقة باجماع."" بل هى متعلقة بالافطار "ا 
وقد وجد الافطار الكامل فى الأكل و الشرب لوجود صورته ومعناه وقد 


حققناه فى فوائد النافع. 
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(و فى صلاحه للحکم) و ذلك لأن الوصف انما صار حجة عناه و هو الأثر و 
كل ما لم يظهر أثره منعناه من أن يكون علة )٩(‏ مثاله: قولهم: هذه طهارة مسح 
فيسن فيه التكرار مغل الاستنجاء''' بالأحجار. ""قلنا: لا نسلم أن" التعليل 
بالسح صالح لإفادة هذا الحكم. و هذا لأنالمسح مبنى على التخفيف» و فى 


۱1) 


(۲) 


(۳) 


3 


مسو 


(فلا يجب بالأكل حكد الزنا) ساقطة من د. 

(فنقول: لا نسلم بأن الكفارة متعلقة بالجمع) ساقطة من ج. 

بدليل أنه لو جامع ناسيا لصومه لا يفسد صومه لعدم الفطر و إن كان الوطء 
زنا يوجب الحدء و لو جامع ذاكرا لصومه يفسد لوجود الفطر و إن كان الوطء 
حلالا فى نفسه. و هذا لأن الجماع آلة الفطرء و الحكم لا يتعلق بالآلة. و انما 
يتعلق بالحاصل بالالة. أنظر كشف الأسرار على البزدوى (۱۰۹/۶). 

أنظر: أصول البزدوی :)٠١8/4(‏ أصول السرخسی (70/7))., المغنى فى 
أصول الفقه (ص .)"١١‏ المنار مع كشف الأسرار (۰)۳۲۶/۲ التحقيق لوحة 
(۲۱۰/ب). الیزان (ص 758). 

و قد ذکرته فى قسم الدراسة. أنظر (ص ۳۸). ۱ 

و هذه المانعة مانعة فى التأثير فى الحقيقة. کذا فى التحقیق أنظر لوحة 
۲۱۱۱/). ۱ 

فى ج: أستبدلت (مثل الاستنجاء) ب(کالاستنجاء). 

ذکره الشارح فى شرحه على النار مثالا لنوعی الثانی - و هو ما یدخل فى 
الأصل ‏ من الوجه الأول و هو مانعة فى نفس الوصف - كما سبق قريباء و 
ذلك تبعا لفخر الاسلام البزدوی. آنظر: کشف الأسرار على النار (۰)۳۲۹/۲ 
أصول البزدوی (۱۱۱/۶). 

آما صاحب الغنی فقد ذکره فى هذا الحل كما فى الشرح. أنظر الغنی فى 
آصول الفقه (ص .)"١5‏ ۱ 

فى ج: بأن - بزيادة الباء فى آولها -. 


قسم التحتقيق 3-555 اا سسب سس سس هج يي )۷ 
التكرار نوع مشقة. وبدونالصلاحيةلا ب يصع" التعلیل , فيضطرالى فقه 
المسألة. !"ا 

(وفى نفس الحكم) كما قالالشافعى (رحمه الله) "فى بيع الطعام 
بالطعام ان" القبض شرط""" كالأثمان. 

فنقول: عندنا الشرط فى الأثمان التعیین, لا القبض. ١١‏ 

(و فی نسبته إلى الوصف) كما قال أن الأخ لا يعتق على الأخ لعدم 

)۷( ی مب‎ 50 N »* ٠. 


۳ فى ب: أستبدلت (لا یصع) بالا بصلع). 


۳ و هو بیان ما يتعلق به التكرار» و هو الغسلء و ما يتعلق به التخفيف وهو 
السح. فالمسح والغسل فى طرفى نقيضء ٠‏ اذ السح دال على التخفيف, 
بخلاف الغسلء و التكرار فيه يحقق غرظه. و فى المسح يفسده لأنه لم يبق 
مسحا و یلحقه بالمحظور. أنظر أصول البزدوی (۰)۱۱۱/۶ كشف الأسرار على 
المنار (۳۲۰۱/۲). 

''' ساقطة من الأصل. 

فى ب» ج د: لأن - بزيادة اللام فى أولها . 


۳ فى الجلس. لأنهما مالان لو قوبل كل واحد منهما بالآخر يحرم ربا الفضل, 
فکان القبض شرطا فیه کما ی آنظر كشف الأسرار على البزدوی 


8 یی ا فرط یف لحصول 
التعیین, لا لذاته. 
ترط فيه القبض. آنظر كشف الأسرار على البزدوى (۰)۱۱۵/۶ الهداية مع 
شرح فتح القدير (۱۸/۷). 


9 نقل الشارح هذا الثال من أصول الیزدوی بحروفهء و تقريره: قال الشافعية: لا 
يعد ال على ا دای ارو لأنه لا بعضية بينهما كابن العم. 
وقالالحنفية: : عدم عتق ابن العم ليس لعدم البعضية. إذ العدم لا يجوز أن 
يكون موجبا حكماء بل لمعنى آخرء و هو بعد القرابة. 
أنظر: كشف الأسرار على النار (۰)۳۲۰/۲ كشف الأسرار على البزدوى 
(۰)۱۱۸/۶ التحقيق لوحة (1/۲۱۲). 


4 


شرح للنتخب 


(و آما فساد الوضع) فهو أن يقيد العلة ضد الحكم الرتب علیها مثل أن 


تقعضی العلة التغلیظ فيرتب''' علیها التخفیف. أو یقعضی التخفیف فیرتب 
علیها التغلیظ, "۲" كما قال الشافعی (رحمه الله) ۱" فى تکرار السح أنه مسح. 
فیسن فيه التثلیث قیاسا على الاستنجاء. *" فانه فاسد لأن السح بنی على 
التخفیف. و فى التکرار تفیلظ, فلا یلیق به. ""/و كما (۱۵۸/ب) علل لایجاب 
الفرقة باسلام أحد الزوجین, لأن الاسلام أحد الزوجین, لأن الاسلام عهد عاصما. 
فلا يجوز أن يصير قاطعا للحقوق. !"ا 

(و لا بقاء النكاح مع ارتداد أحدهما)''' إذا ارتد أحد الزوجين وقعت الفرقة 


فى ج: فرتب. 

و قال بعضهم: فساد الوضع عبارة عن كون الجامع فى القياس بحيث قد ثبت 
اعتباره بنص أو اجماع فى نقيض الحكم. أنظر: التحقیق, لوحة (1/۲۱۲). 
ساقطة من الأصل» و فى د: رضى الله عنه. 

وقد آورد صاحب الیزان أيضا هذا المثالء الا انه لم يقل: (قياسا على 
الاستنجاء) و انما قال: (كغسل الوجه). آنظر ميزان الأصول (ص ۷۷۰). 

أى اشتراط التغليظ فيما بنى على التخفيف فاسد. و لهذا لم يسن فى مسح 
الخف. أنظر المصدر نفسه. 

أنظر أصول البزدوی (۱۱۹/۶) التبيين ۰۸۸/۲۱ ١٤۸)ء‏ التحقیق» لوحة 
(۲۱۲/ب). المغنى فى أصول الفقه (ص ۰)۳۱۷ النار مع كشف الأسرار 
(۳۳۱/۲). 

أى مثل تعلیل الشافعية لابقاء النکاح مع ارتداد آحد الزوجین إلى انقضاء 
العدة فى الدخول بها حيث قالوا: هذه فرقة وجبت بسبب طاری على النکاح غير 
مناف ایاه. فوجب أن تتأجل إلى انقضاء العدة فى المدخول بها كالطلاق, 
فأوجبوا الفرقة بنفس الإسلام فى المسألة الأولى» و حكموا ببقاء النكاح مع 
الردة فى المسألة الثانية. كذا فى التحقیق, انظر لوحة (۲۱۲/پ). 


قسم التحقيق سس ۵ ۷6 
بینهما "" عندنا فى الحال. ° 


و عند الشاقعى رحمه :۳ ان لم یدخل بها فكذلك» (و)"" ان دخل بها 
فلم تبن حتى تنقضی عدتها .!'' و هذا فاسد فى الوضع؛ لأن الاسلام الذى عهد 
عاصما لقوله" " عليه السلام: "عصموا منى دما عهم و آموالهم" !"لا يجو زأن 
يصير قاطعا. و كذا لا تصلح الردة عفوا. ^ 

قوله (( و کان) "" کالتیمم فی شرط النیة) و نحن نقول: التغير ثبت فى 
محل العمل'''' بوجه لا يعقل.''' فبقی الماء عاملا بطبعه. و النية تشترط للغسل 
القائم بالاء. لا للحدث الثایت بالحل, فکان كغسل الشوب النجس"۲"" بخلاف 
التراب. لأنه ملوث. و اما صار مطهرا عند ارادة قربة مخصوصة و بعد وجود 


)01 (بینهما) ساقطة من ج: 

9 أى تقع الفرقة بغير طلاق عند أبى حنيفة و أبى يوسف, و عند محمد تة 

بطلاق ان كانت الردة من الزوج اعتبارا بالاباء من غير توقف مدخولة كانت 

المرأة أو غير مدخولة. کذا قال فى التبیین آنظر (۵۸۰7/۲). 

'' (رحمه الله) ساقطة من ب. جه د. 

۳" ساقطة من الأصل. ۱ 

۳ کذا فى التبيين .)۸٤۹/۲(‏ و انظر روضة الطالبین (۳۹۵/۷) و فى پ. 

2 د : العدة. 

فى ج د: بقوله. 

وقد سبق تخريجه. آنظر (ص ۷) الهامش (4). 

) عفوا: أى فى حكم العدوم ليمكن الحكم ببقاء ء النکاح. كما جعل الأكل كذلك 
فى مسألة الناسى. آنظر كشف الأسرار على البزدوی (£/۰)). 

'' ساقطة من الأصل. 


۲ و الراد من التغير الثابت فى المحل هو صيرورته موصوفا بالنجاسة كذا فى 
التحقيق. أنظر لوحة (۲۱۳/ب). 

۲ لطهارة الأعضاء حقيقة و شرعا. اما حقيقة: فلأنها لم تصبها نجاسة بعد ما 
كانت طاهرة. واما شرعا: فلأن الحدث لو عمس يده فى الماء القليل لا 
ینجس, و ذلك لا يوجب تغيير صفة المطهر. انظر المصدر نفسه 

۳ أى كان غسل هذا المحل کفسل الثوب النجس فى عدم افتقاره إلى النية. أنظر 
المصدر نفسه 


ا 
اله '' و خضيول الطفارة يستغنى عن النية. و لهذا قلنا ان" المسلم إذا تيمم 
ثم ارتد - و العياذ بالله - ثم أسلم فهو على تیممه. لأن الباقى صفة كونه طاهراء 
فاعترض الكفر عليه لا ينافيه كما لو اعترض على الوضوء. "ا 

قوله (يجب دفعه من وجوه أربعة) : 

الأول: بدفع بالوصف. "" لأنه ركن العلةء فكان الدفع به" صحيحا. 

و الثانى: بالاثر."" لأن الوصف انما صار علة بالاثر. "" فيصح الدفع به 


0 


ایضا. 


۳ فیحتاج فيه إلى النية لیظهر فعله على خلاف طبعه و يصير مطهرا و بعد ما 

صار مطهرا بالنية و صار بنزلة الا ء استغنی عن النية كما استغنی الاء عنهاء 

و تحصل الطهارة باستعماله بغیر نية كما فى استعمال الاء. فثبت آنهما منزلة 

واحدة, و انما الفارقة فى صفة الطپورية للالة E‏ ل 

مسألة التیمم. کذا فى الصدر السابق. 

فى ج: بأن - بزيادة الباء فى آولها -. 

" أنظر مسألة التیمم: أصول الیزدوی (۱۲۵/۶) و ما بعدهاء النار مع كشف 

الأسرار (۳۳۵/۲) و ما بعدها التبیین (۸۵۱/۲). 

إذا ورد نقض صوری على العلة المؤثرة يجب دفع ذلك النقض بوجوه أربعة 

بخلاف العلة الطردية حيث لا یمکن دفعها عنها. لأن النقض الوارد علیها 

۲ حقيقة. اذ الاطراد لا يبقى بعد النقض فلا یمکن دفعه بوجه. أنظر 

التحقیق لوحة (14١؟/ب).‏ 

"۳" فى الأصل: یدفع الوصف. 

۳ بأن یقول: ما ذکرته علة لیس موجودا فى صورة النقض, فتخلف الحكم فیها لا 
يدل على فساد العلة. آنظر الصدر نفسه. 

۳ و هو العنی الثابت بالوصف دلالة. أنظر التبیین (۸۵۵/۲), التحقیق اللوحة 

۳ فی د: علته الأثر. 

۳ لأن يقول: لیس العنی الذی جعل الوصف به علة. و هو التأثير موجودا فى 
صورة النقض, فلا یکون الوصف بدونه علة, و |ذا لم يكن علة لم يكن نقضا. 
كذا فى التحقیق. اللوحة نفسها. 


قسم التحقیق 


Vé 


و الثالث: باحکم"" لأن العلة مهما لم توجب حكما يكون لغوا. 

و الرایع: بالغرض, لأن الحكم ما شرع الا لغرضه."" فيصح الدفع به" 

قوله (معارضة فيها مناقضة) ۲" اعلم أن الناقضة إيراد الوصف الذى جعله 
الجیب علة مع تخلف الحكم. 


و العارضة اپدا ء علة مبتدأة. 


۱) 


بأن یقول: ليس الحكم الطلوب بالوصف متخلفا عن الوصف. بل هو موجود» لکن لم 


یظهر لوجود الانع. فلا یکون نقضا 

و هذا النوع من الدقع انما يستقي على قول من جوز تخصيص ال فام عند من يأب 
فلا يتأتى هذا الدفع على مذهبه. أنظر المصدر نفسه 

فى ب. د: بيغرضه. 

بأن يقول: الغرض من هذا التعليل الحاق الفرع بالأصل» و التسوية بينهما فى المعنى 
الوجب للحكم و قد حصل. فان الخارج من أحد السبيلين حدث. أنظر الصدر نفسه 
لوحة (۲۱۵۱/ب)» و أيضا كشف الأسرار على النار (۳۶۶/۲). 

إعلم أن قدح المعترض اما أن يكون بحسب الظاهر و القصد فى الدليل أو فى المدلول. 

و القدح فى المدلول من غير تعرض للدليل اما أن يكون بنع المدلول و هو الکايرة لا 
يلتفت إليه. و اما بإقامة الدليل على خلافه. و هی المعارضة و تجری فى الحكم بأن يقيم 
دليلا على نقيض الحكم المطلوب و فى علته بأن يقيم دليلا على نفى شىء من مقدمات 
دليله. و الأول يسمى معارضة فى اکم. و الثانية: المعارضة فى القدمة. و يكون 
بالنسبة إلى تام الدليل مناقضة. 

و العارضة فى الحكم اما أن يكون بدليل المعلل و لو بزيادة شىء عليه ابسو 
فيها معنى المناقضة. اما المعارضة فمن حيث اثبات نقيض الحكم. و اما المناقضة ة 
حیث ابطال دليل المعلل إذ الدليل الصحيح لا يقوم على النقيضين. 

و آورد أن فى العارضة تسلیم دلیل الخصم. و فى الناقضة انکاره فکیف اجتمعا. أجيب 
بأنه يكفى فى العارضة التسلیم من حيث الظاهر بأن لا یتعرض للانکار قصدا. 

و آورد أن فى کل معارضة معنی الناقضة. لأن نفی حکم اخصم و ابطاله يستلزم نفی 
دلیله. المستلزم له ضرورة انتفا ء اللزوم بانتفا ء اللازم. و آجیب بأنه عند تغاير الدليلين 
لا یلزم ذلك لاحتمال أن یکون الباطل دلیل العارض بخلاف ما |ذا اتحد الدلیل. کذا فى 
التلویح على التوضیح (۵۸۹/۲). و انظر أيضا فتح الففار ۰4۵/۳۱ المرآة على 
الرقاة (۲/ ۰۳۵۷ التحقیق, لوحة (۲۱۹/). 


إا سس سم ی موه ی تس سا ی ي 
أما المعارضة التی فیها مناقضة فالقلت و هو نوعان: 
آحدهما: قلت العلة حکما و الحكم علة» و هو مأخوذ من قلب الانای و انما 
يصح هذا فيما یکون التعلیل فيه بالحكم» مثل قولهم: الکفار جنس یجلد بکرهم 


قلنا: المسلمون انما يجلد بکرهم ماع لانه يرجم نیبهم) فلما احتمل الانقلاب 


والثانى: قلب الوصف شاهدا على المعلل بعد أن كان شاهدا له و هو مأخوذ 
من قلب الجراب» فانه كان ظهره إليك فصار وجهه إليكء الا أنه لا يكون الا بوصف 
زائد فيه تفسير للأول» مثاله قولهم فى صوم رمضان أنه صوم فرض»ء فلا يتأدى الا 
بتعيين النية كصوم القضاء. 

فقلنا: انه لما كان صوما فرضا استغنى عن تعيين النية بعد تعينه كصوم القضاء 
لكنه انما يتعين بعد الشروع و هذا يتعين قبل الشروع. 

وقد تقلب العلة بوجه أخرء و هو ضعیف. مثاله قولهم: 

و باه لظ ان اليا ها SDS‏ 
لهم: لما كان كذلك وجب أن يستوى فيه عمل الشروع و النذر کالوضوء وهو 
ضعيف من وجوه القلب, لأنه لما جاء بحكم أخر ذهبت الناقضة و لأن المقصود من 
الكلام معناه و الاستواء مختلف فى المعنى» ثبوت من وجه و سقوط من وجه على 
وجه التضاد» و ذلك مبطل للقياس. 

وأما المعارضة الخالصة فنوعان: 

أحدهما: فى حكم الفرع و هو صحيح. 

والثانى فى علة الاصل. و ذلك باطل لعدم حکمه و لفساده لو آفاد تعدیته 
لأنه لا اتصال به بموضع النزاع الا من حيث انه تنعدم تلك العلة فیه, و عدم العلة لا 
يوجب عدم الحكم. فكل كلام صيح فى الأصل يذ كر على سبيل المفارقة نذ کره على 
سبيل الممانعة» قولهم فى اعتاق الراهن: انه تصرف يلاقى حق المرتهن بالابطال» فكان 


قسم التحقيق ‏ سس ٩‏ ۶ ۷ 
مردودا كالبيع» فیقال: لیس هذا کالبیع لأنه یحتمل الفسخ بخلاف العتق. 


فا حاصل: أن الناقضة إبطال دلیل الجیب بدون إبداء علة فى''' الفرع و 
الأصل. و العارضة ابدا ء علة مبتدأة بدون التعرض لدلیل الجیب فههنا هذا القلب 
معضمن احدی/خاصیتی العارضة (و هی ابداء علة )/۱۵۹٩(‏ مبتدأةء و احدی 
خاصیتی الناقضة)"" و هى" ابطال الدلیل. فسمیناه اسما آخر وراء العارضة و 
المناقضة. و هذه العارضءة وان كانت فى علة الأصل و هی فاسد: علی ما 
یجیء ۱" لکنها انما فسدت لخلوها عن الفائدة و هذه مفيدة» "۲ لأنها تبطل 
علة! الجیب. لأنها تجعل علة" الجیب حکما. 

قوله (مائة) ا تدر 09 يذى (۱۱) لو لم يقلها له 1 لأن العبید 


فى د: آستبدلت (فی) ب(الواو). 

0 ساقطة من الأصل, جچ. 

فى ج: أستبدلت (هی) ب(هذا). 

فى ب» ج» د: سيجىء. 

9 أنظر فى ص ۰۷۵۳ ۷۵ من هذا الكتاب. 

فى لب د: مفسدة. 

9 فى ب: عليه. 

فى ب: عليه. و فی د علته. 
۳ (انما) ساقطة من ج. 

'' أى فى قوله: الكفار جنس يجلد بكرهم مائة. راجع نص التن. 
ادن فی لب » ج: لأنه. 

(۱۲ (لآ يتم) ساقطة من ب د. 


۷۵۰ 


یجلد بکرهم و لا یرجم ثیبهم. 


شرح النتخب 
(۱ 


. وافاسمی هذا (قلب‌الاناء) لأن ذلك جعل أسفل الشی» أعلاه''' و 
أعلاه '"' أسفله' و هذا کذلك. لأن العلة أصلء و الحكم تع فتكون العلة أعلى 
امکم ا 


كم ¥( ,£ 5 


يقال: القلب ما يق الكو یآ عل الك قم كن قا 
لأنا نقول: هذه زيادة تفسیر, لا تغییر"" فكان تقريراء و لا جعله شيعا 


و البكر و الثيب يقعان على الذكر و الأنثى. أنظر التحقيق لوحة (۲۱۳/ب). 


فى د: آعلی. 

فى ب» جء د: أستبدلت (أعلاه) ب(أعلى الشىء). 

(الهاء) فى آخر (أسفل) ساقطة من ج» د. 

أنظر: أصول السرخسی (۰)۲۳۸/۲ أصول البزدوى (۵۳/۶) ٠‏ كشف الأسرار 
على النار (۳۵۰/۲). التحقیق لوحة (۲۱۹/). ۱ 

هذا و قد ورد للقلب معنی ثان و هو : أن یجعل باطن الشیء ظاهرا و ظاهره 
باطنا کقلب الجراب و الشوب. و قد ذکر صاحبا الیزان و الفنی العنی الثانی 
فقط. و ذکر الصنف كلا العنیین فى التن. انظر ميزان الأصول (ص ۰)۷۷۱ 
الغنی فى أصول الفقه (ص ۰)۳۲۳ لسان العرب (۳۷۱۳/۵). ۱ 
فى د: الأول - بسقوط اللام فى آولها - . 

و هو جواب عما یقال: القلب یکون بتعلق احکم بعين ذلك الوصف فإذا زید 
عليه وصف آخر لم يبق بعینه علة. فیکون هذا تعلیق احکم بعلة أخرى» فیکون 
معارضة محضة غير متضمنة للابطال. کذا فى العحقیق لوحة (۲۱۷/). 

فى د: الأول بسقوط اللام فى آولها - . 

فى د: استبدلت (تغییر) ب(یعتبر). 


سم لت حقی سس سس ۷۰ 
آخرء لأنك قلت''': هذا صوم فرض, و لم تبين أنه متعین فى هذا الوقت تلبیسا 
علي. فنحن لما بينا فسرنا هذا الصوم الذى أعرض عنه''' خصمنا لا ان زدنا نحن. 

قوله (وجب أن يستوى فيه'' عمل الشروع و النذر) أى وجب أن يستوى 
عملهما حتى يلتزم بهما كما استويا فى الوضوء حتى لا يلتزم بهما. ۴۱" 

۲ هذا مثال ما يجرى فيه هذا النوع من القلب. و هو قول أصحاب الشافعى رحمه 
الله فى صوم رمضان: اضوع فرطو ءاثلا يعات الا ن النية گس 
القضاء. فعلقوا وجوب التعيين بوصف الفرضية. 
فقال الحنفية: لما كان صوما فرضا استغنى عن تعيين النية بعد تعينه كصوم 
القضاءء لكنه أى صوم القضاء انما يتعين بعد الشروع فيه» و هذا أى صوم 
رمضان متعين قبل الشروع فيه لانتفاء سائر الصيامات عن الوقت فزدنا فى 
القلب بعد تعینه. و هو تفسير لا أبهمه الخصم حيث لم يبين أنه متعين فى هذا 
الوقت لعدم بقاء غيره من الصيامات مشروعا معه فى هذا الوقت تلبيسا 
عليناء فنحن فسرنا بهذه الزيادة ما تركه الخصم و بينا محل النزاع, فكا 
قياس هذا الصوم من القضاء ما بعد الشروع. 
أنظر التحقيق لوحة (۲۱۷/), أصول البزدوى مع كشف الأسرار (85/14), 
أصول السرخسی (۲/ ۲۶۰). النار مع نور الأنوار ۰۳۵۳/۲۱ ۰)۳۵۶ ميزان 
الأصول (ص ۰۷۷۲ الغنی فى أصول الفقه (ص ۳۲۳). 
فى ب: أستبدلت (اعرض عنه) ب(اعترض علیه). 
''' (فيه) الوطم 
“) هذا تقرير مثال قلب العلة. و قامه كما فى نور الأنوار على النار: و قد تقلب 

العلة من وجه آخر غير الوجهين المذكورين و هو ضعيف. كقول الشافعية فى حق 
النوافل حيث لا تلزم بالشروع و لا تقضى بالافساد عندهم: هذه عبادة لا یمضی 
فى فاسدهاء أى إذا فسدت بنفسها من غير إفساد بظهور الحدث من المصلى لا 
يجب اقامها فلا تلزم بالشروع کالوضو» فاته لما لم یمض فى فاسده لم يلزم 
بالشروع. ۱ 

فيقال لهم: لما كان کذلك وجب أن یستوی فى النفل عمل النذر و الشروع 
باللزوم كما استوی عملهما فى الوضو». بعدم اللزوم. فالوصف الذی جعله 
الشافعی رحمه الله دلیلا على عدم اللزوم بالشروع فى النفل» و هو عدم 


۱ ج بر‎ ١ 

قوله (جاء بحكم آخر) و هو التسوية, و ذلك لأن الدعی لم ينف التسوية 
حتى يكون هو بإثبات التسوية معارضا. 

قوله (ثبوت من وجه و سقوط من وجه) يعنى الثبوت فى الفرع و هو الصلاةء 
والسقوط فى الأصل» و هو الوضوء. و الثبوت السقوط متضادان فيكون بين 
الأصل و الفرع فى المعنى الجامع بينهما مضادة. (و ذلك''' مبطل للقياس) و 
هذ" لان من" شرط صحة القاس أن يتسعصدى خكم لتص بعینه إلى فرع هو 
نظیره و لم یوجد/لوجود التضاد. ۳" (۱۵۹/ب) 

قوله (آحدهما!"" فى حکم الفرع) ''' کقولهم: السح ركن فى الوضوء فیسن 
الامضاء فى الفساد جعلناه علة لاستواء النذر و الشروع» و یلزم منه اللزوم 
بالشروع, فکان قلبا من هذه الحيثية و انما كان هذا القلب ضعيفا لأنه ما تی 
بصريح نقيص الخصم. أعنى اللزوم بالشروع» بل أتى بالاستواء للملزوم له. اه 
أنظر: نور الأتوار (۰۳۵۶/۲ 68"), و أيضا التحقيق لوحة (۲۱۸/ب). 
أصول السرخسی (۲۶۱/۲). ۱ 

۳ أى اختلاف العنی. آنظر التحقیق لوحة (۲۱۸/ب). 

۳ فى د: لهذا بزيادة الألف فى أولها -. 

)۴( اقا مت ان 

۳ ويستحيل من الأصل إلى الفرع حكم لا يوجد فى الأصلء و کون الشروع 
ملزما الذى هو مقصود السائل ليس وجود فى الأصل» و هو الوضوء» بل هو 
غير ملزم فیه. فاثبات كونه ملزما فى النفل بالقياس على الوضوء لا یکون إلا 
مثل إثبات الحرمة فى الفرع بالقياس على الحل من حيث العنی, و اما يستقيم 
هذا التعليل إذا كان الاستواء بنفسه مقصوداء و هذا ليس بمقصود. كذا فى 
الصدر نفسه ۱ 

فى الأصل» ب: آحدیهما. و ذلك مخالف لا فى الت. 

۳ بأن یذکر السائل علة أخرى یوجب خلاف ما توجبه علة الستد من غير زيادة و 
تغيير فيه فى ذلك الحل بعينه» فیعق به محض القابلة من غير تعرض لابطال 
علة اخصم. فیمتنع العمل بهما بمدافعة کل واحد منهما ما يقابلهاء و ينسد 
طریق العمل الا بترجیح |حدی العلتین على الاخری, فإذا ترجحت آحدیهما وجب 
العمل بالراجحة حینثذ. أنظر الصدر نفسه. 


قسم التتتحقيق سس سس حِِ-۷ 
فيه التثلیث کالغسل, فنقول: انه مسح. فلا يسن فيه التثلیث کمسح الخف. !"ا 

قوله (و هو صحیح) "" ذکر فخر الاسلام " ان العارضة فى الفرع خمسة 
أنواعء'*! ثم ذکر () ۲ آصح وجوهها''' هناء'"' و هو ما ذكرناء و ذکر القاضی 
الامام أبو زید الدیوسی رحمه الله: ثنتان منها صحیحتان بلا شبهة و ثلاثة منها 
فیها شبهة الصحة, و الغالب هو" الفساه )٩(‏ 

(و الثانی فى علة الأصل)'''' و هو الفرق " "" بأن نقول: لا نسلم يأن العنی 
فى الأصل ما ذکرت. بل المغنى کذا و کذا. و إلى هذا آشار القاضی الامام أبو زید 


مه 


" آنظر: آصول البزدوی (۰)۱۱/۶ آصول السرخسی (۰)۲۶۲/۲ ميزان الأصول 
(ص ۰0۷۷۲ الغنی فى أصول الفقه (ص ۳۲۵). النار مع کشف الأسرار 
(۰۳۹۱/۲ ۰۳۵۷ التوضیح (۰)۵۹۱/۲ التبیین (۲/ ۰۸۱۷ 

" أى العارضة فى حکم الفرع. راجع نص التن (ص ۷۸). 

۳ آنظر: أصول الیزدوی .)١١ ء٦٠ /٤(‏ 

۳ (آنواع) ساقطة من ج. 

(الهاء) زيادة فى آخر (ذکر) من الأصل, ج. 

۳ فى الأصل: وجوه. و الذی آثبته موافق لا فى أصول البزدوی. 

۳ (هنا) ساقطة من ب. جه د. 

ا فى ب: أستبدلت (هو) ب(فیه). 

۳ آنظر أقسام العارضات فى التقویم لوحة (1/۱۸۷- ب). 

۲ أى النوع الثانی من العارضة الخالصة العارضة فى القیس عليه بأن یذکر 
العترض فى القیس عليه علة آخری لا تکون موجودة فى الفرع. و يسند ال حكم 
إليها معارضا للعمل فى علته. آنظر: نور الأنوار على النار (۰)۳۱۰/۲ فتح 
الغفار (۵۰7/۳). 

۲ قال فى السحقیق: اعلم أن العارضة فى الأصل یسمی بالفارقة و هی من 

الأصول الفاسدة التی لا تقبل من السائل. آنظر لوحة ۰1/۲۱۹۱ ب) و أيضا 

أصول البزدوى مع کشف الأسرار (54/4). النار مع کشف الاسرار 

(۲/ ۰۳۱۰ ۰۳۸۱ ۰۳۶۰ ۰)۳۶۱ الغنی فى آصول الفقه (ص ۰۳۲۰ ۰0۳۲۷ 

آصول السرخسی (۲/ ۶ ۲). 


۷۳۵ 


شرح النتخب 


الدبوسی رحمه الله 

قوله (و ذلك باطل) "۲ لخلوها عن الفائدة لجواز أن یکون الأصل معلولا 
بعلل" "" حتی لو كانت مفيدة کأحد قسمی القلب نقول: انها صحيحة لأنها أفادت 
حيث آبطلت علة الجیب. 

قوله (لعدم حکمه و لفساده لو آفاد تعدیة) یعنی ذلك العنی الذی ذکره 
السائل اما أن یتعدی إلى فرح أو لم یتعد, فان لم یتعد فهو فاسد لعدم حکمه و 
هو التعدية لا ذکرنا أن حکم القياس تعدية حکم النص وان تعدی فهو فاسد 
أيضاء لان " ما ذکره لا يمنع التعلیل بعلة آخری يغبت بها الحكم فى المتنازع 
مجواز أن یکون معلولا بعلل شتىء ''' و ذلك لأن احکم فى المنصوص "' ثابت 
بالنص دون العلة حتى يقال: إذا ثبت بهذه العلة لا يثبت بعلة أخرى. 

تاه :]ذا اف الترفي "يطل اعات ع رعا 


(۹) 


أنظر: التقویم لوحة (1/۱۸۸). 


أى العارضة فى علة الأصل. 

كما لو وقعت فى د ن قطرة بول و دم و خمر ينجس بنجاسة البول و الدم و الخمر 
جميعا حتى لو توهمنا زوال البعض يبقى الباقى متنجسا. 

أنظر: التحقيق (1/۲۱۹). 

فى الأصل: أستبدلت (لأن) ب(لا). 

وقد سبق مثاله. 

فى الأصل: أستبدلت (المنصوص) ب(النص). 

قول الشارح (الراهن إذا اعتق المرهون) تقرير لقول المصنف: (فكل كلام صحيح 
فى الأصل يذكر على سبيل المفارقة نذكره على سبيل الممانعة كقولهم فى اعتاق 
الراهن... الخ). أنظر نص المتن (ص 1725). 

أى إذا أعتق الراهن العبد المرهون. أنظر التحقيق لوحة (٩۲۱/ب).‏ 

أى عند الشافعی رحمه الله. أنظر روضة الطالبين (۸۶/۶). 


قمع موی سس گنت بح ب ب دهد 

ا (۱ و ۰ ۰ ٠‏ بي ۲ 4 ۰ 3 ۳ r‏ »¢ ۰ 5 

ينفد. "" هكذا فى مختلف الرواية. """ و ذكر فى الإيضاح'' أنه ينفذ عندنا سواء 
7 3 »© * )۰ 

کان‌موسرا آومعسرا. * و عنده لا ینفذ اذا كان معسرا وان" کان موسرا 


+ 1 
ئ 


قوله (و حكم الأصل) أى البيع'"' وقفه حتى لو أجاز المرتهن جاز "" و البیع 
يحتمل الرد و الفسخ"" بعد الشبوت (و أنت فى الفرع تبطل أصلا) فانه آبطله 
اصلا حتی لو آجاز" ۲/الرتهن لا يصع اعتاقه عنده و الاعتاق (1/۱۹۰) لا 
یحتمل الفسخ بعد الثبوت (۱۱) 


۳ أنظر: الهداية مع تكملة فتح القدیر (۱۸۰/۱۰). 

۳ سيق ذکرهما فى قسم الدراسة (ص ۰۱۳ 0۸). 

سبق ذکرهما فى قسم الدراسة (ص ۰۱۳ 0۸). ۱ 

ألا أنه إذا كان معسرا يؤمر العبد بالسعاية فى أقل من قيمته و من الدین. ثم 
يرجع على الولی عند بساره. أنظر کشف الأسرار على أصول البزدوی 
(۱۷/۶), التحقيق لوحة (9١7/ب)ء‏ شرح العناية على الهداية ۱۸۰/۱۰۱). 
فى د: أستبدلت (ان) ب(اذا). 

و قال فى الهداية: و فى بعض أقوال الشافعی لا ينفذ ‏ أى عتق الراهن - إذا 
كان المعتق معسراء لأن فى تنفيذه إبطال حق المرتهن فأشبه البيع» بخلاف ما إذا 
كان موسرا حيث ينفذ على بعض أقواله لأنه لا يبطل حقه معنى بالتضمين. اه 
أنظر الصفحة نفسها. 

۳ فى ب: أستبدلت (البيع) ب(البیع). 

(جاز) ساقطة من ج. 

۳ فى ج: الفسخ و الرد. 

۲ فی جه د: آجازه - بزيادة الهاء فى آخرها -. 

"١‏ انه كما قى العبيين: الحكم فى العیس عليه و هو البیع - هو التوقف على 
إجازة الرتهن فيما يجوز فسخه. لا الإبطال. و أنت فى القیس - و هو الاعتاق - 
تبطل أصلا ما لايجوز فسخه. فكيف يصح قياسك أهذا. أنظرالتبيين 
(۰)۸۷۰/۲ التحقيق لوحة (۲۱۹/ب» ۰0/۲۳۰ أصول السرخسى 
(۲/ ۰۲۵ أصول البزدوی (۰)۸۸/۶ النار مع کشف الأسرار عليه (۳۱۳/۲). 


(۳) 


(£) 


(0) 


یه 


(٦ 


7 بببببببب سس نت شرح النتخب 
فصل 
فى الترجیح 
المثلين على الأخر وصفا حتی قالوا: إن القیاس لا يترجح بقیاس أخر و کذلك الکتاب 
یترجح على صاحب جراحة واحدة» و الذی یقع به الترجیح آربعة: 

الترجيح بقوة الاثر» لآن الأثر فى معنی الحجة» فمهما قوی كان آولی لفضل فى 
وصف الحجة على مثال الااستحسان فى معارضة القیاس. 

و الترجيح بقوة 9 ته على الحكم الشهود به ) كقولنا فى مسح الرأس أنه مسح 
فانه اث ثبت فى دلالة التخفيف من قولهم: إنه ركن فى دلالة التكرار» فان أركان الصلاة 
تمامها بالإإكمال دون التكرار. فأما أثر المسح فى التخفيف فلازم فى كل ما لا يعقل 
تطهيرا كالتيمم و نحوه. 

و الترجیح بکثرة الأصول» لآن فى كثرة الأصول زيادة لزوم احکم معه, 

و الترجیح بالعدم عند عدمه و هو آضعف وجوه الترجیح لأن العدم لا یتعلق به 
حکم لکن الحكم إذا تعلق بوصف ثم عدم عند عدمه كان آوضح لصحته. 

و آذا تعارض ضربا ترجیح كان الرجحان فى الذات أحق منه بالحال» لأن اخال 
قائمة بالذات تابعة له» و التبع لا یصلح مبطلا للأصل» و على هذا قلنا فى صوم 
رمضان: إنه يتأدى بنية قبل انتصاف النهار لانه ركن واحد یتعلق جوازه بالعزیمة 
فإذا وجدت فى البعض دون البعض تعارضاء فرجحنا بالكثرة» لأنه من باب الوجود و 


لم نرجح بالفساد احتياطا فى باب العبادة لانه ترجيح بمعنى فى الحال. 


قوله (و كذلك'' صاحب الجراحات) إذا جرح رجل رجلا 


2ك أى و كما لا يترجح أحد الدليلين بدليل آخر لا يترجح صاحب الجراحات على صاحب جراحة 
واحدة. كذا فى التحقيق. أنظر لوحة (۲۲۱/ب). 


قسم لتحقيق ,۷ 
جراحة؛!'' و جرحه آخر جراحات و مات منها و ذلك خطأًء ان الدية تجب نصفين و 
لا يترجح صاحب الجراحات حتى یجعل وحده قاتلاء لأن كل جراحة علة صالحة 
للحکم. فلم يكن وصفا يترجح به !"ا 

و (الترجيح بقوة الأثر) ‏ مثاله: (ما)'“' قال الشافعى (رحمه الله) ۱" فى 
طول الحرة: انه يرق ماءه على غنية. و ذلك حرام كالذى تحته حرة. ۷" 

و" قلنا: انه نكاح يملكه العبد بإذن مولاه إذا دفع'*' إليه مهرا يصلح 
للحرة؛ و قال تزوج من شئت» فيملكه الجر و هذا قوى''' الأثر لأن الحرية من 
أسباب الكرامة وصفات الكمالء لأنه (بها)'''' يستحق أهلا للقضاء و الشهادة و 


۳ أى جراحة واحدة صالحة للقتل خطأ. كذا فى المصدر نفسه. 

أنظر: المغنى فى أصول الفقه (ص ۳۲۰), أصول السرخسی (۰)۲۵۱/۲ أصول البزدوى 

(۰)۸۰/۶ المنار مع كشف الأسرار (؟55/1, ۳۱۷). 

العانی التى يقع بها الترجیح على وجه الصحة فى القياسات أربعة أقسام» أحدها: 

الترجيح بقوة الأثر كما هو مذكور فى الشرح -بأن كان أحد القیاسین المؤثرين 

التعارضین أقوى تأثيرا من الآخر كان راجحا عليه و سقط العمل به, فاما إذا لم يكن 

أحدهما مؤثرا فلا يكون حجة, فلا يتأتى الترجيح. أنظر: التحقيق لوحة (۲۲۱/ب). و 

أيضا أصول البزدوى مع كشف الأسرار (۰)۸۳/۶ أصول السرخسی (۲۵۳/۲). المنار مع 

كشف الأسرار (۰)۳۹۹۰۳۹۸/۲ المغنى فى أصول الفقه (ص ۳۲۹). 

۳ ساقطة من الأصل. د. 

۳ ساقطة من الأصل» و فى ب. د: رضی الله عنه. 

۳ و هذا الوصف بين الأثرء فان الارقاق نظیر القتل من وجه ألا تری أن الامام فى الأسارى 
يتخير بين القتل و الاسترقاق. فکما يحرم عليه قتل ولده شرعا يحرم عليه ارقاقه مع 
استغنائه عنه. کذا فى أصول السرخسی. أنظر (۲۵۳/۲). الهذب (۰)۱/۲ تخریج 
الفروع للزنجانی (ص ۱۱۵ ). 

۳ (الواو) ساقطة من ج. 

۳ أى دفعالمولى. 

۳ أى و قال الولی. 

' فى ب: أستبدلت (قوى) ب(أقوى). 

۲ ساقطة من الأصل. 


(۲) 


۳۷۳۰۸ 


شرح النتخب 


الولاية و الامامة () ۳" الکبری و غير ذلك. و الرق من أسباب تنصیف الحل, 
فیجب أن یکون الرقیق فى النصف کالر. فأما أن یزداد أثر الرق فلاء''' و ما ذکر 
من الأثر ضعیف. لأن الارقاق دون التضييع لأنه المؤودة الصغری. ۱" و ذلك جائز 
(ب)العزل *" بالاذن "" فالارقاق أولى. ١!‏ 

وله (فان''' آرکان الصلاة) القیام و الرکوع و السجود (قامها بالاکمال 
دون التکرار)؛ و لا يلزم السجود, لأن كل واحد منهما ركن على حدة لا انه" ركن 
واحد ۷ 


۱1 


۲( 


(الواو) زيادة من ج. 

و هذا آثر ظهرت قوته. و ازداد وضوحا بالتأمل فى أحوال البشر, فان رسول 
الله صلی الله عليه و سلم فضل آمته بزيادة اتساع فى حله حتی جاز له نکاح 
تسع نسوة أو إلى ما لا یتناهی على حسب ما اختلفوا فیه. فتبین بهذا تحقيق 
معنی الكرامة فى زيادة احل و ظهر أنه لا يجوز القول بزيادة حل العبد على 
حل الحر. أنظر أصول السرخسی (۳۵/۲). التحقيق لوحة (۲۲۲/ب). 

قال فى شرح النار: لأن الارقاق اهلاك حكمى» و التضييع بالعزل اهلاك حقيقى. 
كشف الأسرار على المنار (۳۷۰/۲). 

(الباء) فى أولها ساقطة من الأصل. 

أى العزل فى الحرائر جائز باذنهن, و فى الاماء جائز بغير اذنهن المرجع 
السابق. ۱ 

آنظر: أصول البزدوی مع كشف الأسرار (۰۸۵/۶ ۸۱ النار مع كشف 
الأسرار (۰۳۹۹/۲ ۳۷۰). التوضیح مع التلویح ۰۱۲۷/۲۱ 0۳۲۸). 

(فان) ساقطة من ب. د. 

فى د: الا - بزيادة الألف فى آولها -. 

هذا تقریر لطرف من النوع الشانی من أنواع الترجیحات و هو الترجیح بقوة 
ثباته على الحكم الشهود به. و تمام التقریر كما فى التبیین: إن الحنفية عللوا 
فى مسح الرأس بأنه مسح فلا يسن تثلیثه, و الشافعية عللوا بأنه ركن فیسن 
تثلیشه. فتعارض التعلیلان» فرجح الحنفية تعلیلهم للقوة الثابتة له بثباته على 
الحكم أينما وجد. 


ألا ترى أن مسح الخف و التيمم و مسح الجبائر ليس بمسنون تكراره بالإجماع. و 


(فأما آثر السح فى التخفيف فلازم) من حيث ذاته فانه إصابة''' و من 


۷۵۹ 


حیث انه يتأدى ببعض الحل. 

قوله (و نحوه) کمسح الخف و مسح الجبائر'"' و مسح الجوارب. 

(و الترجیح بکثرة الأصول) و هذا القسم قريب من (القسم) "' الغا 
إليه أشار فى قوله (لأن فى كثرة الأصول زيادة لزوم الحكم معه) و ذلك لأن فى 
كلا القسمین تترجح العلة بواسطة الأصولء الا أن فى القسم الثانى جعل المرجح ما 
هو أثر کشرة الأصولء و هو ثباته على الحكم. وهنا جعل نفس كثرة الأصول 


كذا مسح الجوارب عند من يراهء فعلم أن المسح له ق قوة ثبات فىاثيات 


التخفيف أينما کان. بخلاف تعليل الخصم» فانه ليس له ثبات. فانا نجد الركن 
و ليس هناك تكرار كالقيام و القراءة و الركوع و السجود فى الصلاة. أنظر: 
التبيين (۸۷۱/۲) و أيضا أصول البزدوی (57/14)؛ أصول السرخسى (۲/ 
۸ ۲۵ الغنی فى أصول الفقه (ص .""). المنار مع كشف الأسرار 
(۳۷۹/۲). التحقيق لوحة (۲۲۲/ب)» التوضيح مع التلويح .)517١/7(‏ 

أى أثر السح فى التخفيف بين لوجود الاكتفاء بالإصابة مع امكان الاسالة. 
كذا فى الكشف على النار (۳۷۶/۳). 

الجبائر: جمع الجبارة: بلا isa‏ 

أنظر: معجم الوسيط (۱۰۵/۱). 

ساقطة من الأصل» ج. 

قال شمس الأئمة السرخسى: و ما من نوع من هذه الأنواع الثلائة إذا قررته فى 
مسألة الا و تبين به امكان تقرير النوعين الآخرين فيه أيضا. 

و قال عبد العزيز البخاری: و هكذا فى التقویم. و ذلك لأن الاقسام الثلاثة 
راجعة إلى معنى واحدء و هو ترجيح بقوة تأثير الوصف الا أن الجهات مختلفة 
فتعددها باعتبار الجهات فالترجيح بقوة التأثير بالنظر إلى نفس الوصف. و 
الترجيح بالثبات بالنظر إلى الحكم. و الترجيح بكثرة الأصول بالنظر إلى الأصل 
اه. 

أنظر: أصول السرخسى (۰)۳۱۱/۲ التحقيق لوحة (١717/أ-‏ ب). كشف 
الأسرار على البزدوی (/۰۹۵ 55), كشف الأسرار على المنار (۳۷۸/۲). 


1 ° 


شرح النتخب 


دليل/الرجحان (١١١/ب)‏ لأنه مؤثر فى الثبات. ' 

و لا يقال بأن هذا ترجيح يغلبة''' الأشباه."" و هو باطل. “ا 

لأنا نقول"*": هذا (لیس) "' کذلك. و بيانه: انك فى غلبة الأشباه ترجح 
الأوصاف مع اتحاد المقيس عليه كما إذا قلت: الأخ يشبه الولد بوج“ 


1) 


الي وت بو بای > ماي و رد و 


فيه نظر ؛ لآن ثبات الوصف على الحكم برجوده فى صور كغيرة و لیس الا كثرة 
الأصول. و كثرة الأصول ليست الا هو. يعرف بأدنى تأمل ان شاء الله تعالى. 
اه 


هذا و قد ذكره صاحب التحقيق أيضاء عزاه إلى بعض الشارحین و لم يصر 


وقد ذكر صاحب التبيين هذا الفرق بين القسم الثانى و الثالث و نسبه إلى 
الخانقاهى و قال: و قلده بعض الشارحین» > ثم اعترض على هذا القول حيث قال: 
فيه نظرء . لأن ثبات الوصف على الحكم بوجوده فى صور كشيرة و ليس إلا كثرة 
الأضنول: وكثرة الأصول ليست الا هو يعرف بأدنى تأمل أن شا ء الله تعالى. 
اه 

هذا وقد ذکره صاحب التحقیق أيضاء و عزاه إلى بعض الشاریحین. »ولم 
يصر ح بأسمائهم. و لم يعترض على هذا القول. أنظر التبیین (۰)۸۷۸/۲ 
ا (۲۲۳/ب). 

فى ب: استبدلت (بغلبة) ب(لعلة) و فى د: ب(لغلبة). 


و هو أن يكون للفرع بأحد الأصلين شبه من وجه واحد» و بالأصل الآخر الذى 
یخالف اسر ال سيد اومن توا و هو صحیح عند عامة 
أصحاب الشافعى. وقد نقل صاحب القواطع عن الشافعى , رحمهِ. الله انه قال 
فى کتاب أدب القاضى: الشى. إذا أشبه أصلين بنظر: ان أشيه أحدهما فى 
اى الفا كر الشبه و هذا لان القياس لم يجعل حجة الا لفات 
غلبة الظن, و لا شك أن الظن يزداد قوة عند كثرة الأشباه كما يزداد عند كثرة 
الأصول. أنظر کشف الأسرار على البزدوی (£/۰۲). 

(فی الثبات. و لا يقال بان هذا ترجیح بغلبة الاشباه. و هو باطل» لانا نقول) 
ا 

ساقطة من الآصل. 

فی ب: وجوه. 

د هى الح عا تى رفن ااي اسر اسي 
(۲/£). 


ج 

و يشبه ابن العم بوجوه, !۲" مثشل وضع الزكاة من الطرفین. و حل الحليلة "و 
قبول الشهادة»!'' و وجوب القصاص من الطرفين. “ا 

أما ههنا نحن نرجح الوصف الواحد بوجوده("" فى محال کشيرة. فيكون 
الوصف متحداء و المقيس''' عليه متعددا. 

و اما قلنا بأن ذلك فاسد و هذا جائزء لأن ترجيح القياس بقياس آخر لا 
يجوز و ذلك يؤدى إلى هذا (فان کل وصف یصلح قياساء أما الترجيح بكثرة 
الأصول لا يؤدى إلى هذا) ۳" لما قلنا ان العلة متحدة هنا ^ 

(و الترجيح بالعدم عند عدمه""')' " و هو العکس, كقولنا E‏ 


فى الأصل: بوجه» و فى ج: وجوه - بسقوط الباء فى أولها -. 
۳( فی اا 
۳ فى الأصل: الشاهدة. 

و (الشهادة) ساقطة من ج. 
"۳ آنظر الراجع السابقة. 
فى الأصل» ب» د: بوجوه. 
3 فى ب. د: للمقیس - بزيادة اللام فى أولها -. 
۳ ساقطة من الاأصل, د. 
آنظر: آصول البزدوی ۱۰۱/۶۱ التبیین (۸۷۹/۲). 
۳ فی ج: العدم. هذا مخالف لا فى التن. 
۲ آی الترجيح بعدم الحكم عند عدم الوصف. و هو القسم الرابع من أقسام 
الترجيح. و معناه: أن الرصف إذا كان مطردا و منعكسا بأن وجد الحكم عند 
وجوده و عدم عند عدمه كان راجحا على الذى اطرد ولم ينعكسن. 
و اختلف فى صحته, فعند بعض المتأخرين لا عبرة به, لأن العدم لا يتعلق به 
حكم, أى لا يوجب عدم العلة عدم الحكم و لا وجوده. لأنه ليس بشىء فلا 
يصلح مرجحا لأن الرجحان لا بد له من سبب. 
و مختار عامة الأصوليين أنه صالح للترجیح, لأن عدم الحكم عند عدم الوصف 
الذى جعل علة دليل على اختصاص الحكم بذلك الوصف و وكادة تعلقه به. 
فصلح مرجحا من هذا الوجه, لكنه ترجيح ضيعف لاستلزامه إضافة الرجحان إلى 
العدم الذى ليس بشىء كما قال الفريق الأول. و تظهر ثمرته عند العارضة. 


7 بي يي يس ش رح التخب 
"انه مسح" ینعکس با لیس بمسح, و هو غسل الوجه. فانه ليس مسح. و يسن فيه 
التثلیث. 

و قولهم: و هد ن 4 > لأن الط شة تتكرر و لم 5 بركه ' 


فانه إذا عارض هذا النوع ترجيح آخر من الأنواع الثلاثة كان ذلك مقدما عليه 
كالترجيح فى الذات على الترجيح فى الحال. كذا فى التحقيق أنظر لوحة 
(۲۲۳/ب). و أيضا أصول البزدوى مع كشف الأسرار (۰)۹۱/۶ أصول 
السرخسی (۰)۲۱۱/۲ التسوضیح مع التلویع ۰۱۳۲/۲۱ ۰۱۳۳ 
التبیین (۸۸۰/۲). 
)01( (رکن) ساقطة من ج. 
بيانه: قول الحنفية فى مسح الرأس: "انه مسح فى وضوء فلا يسن تكراره" فانه 
يرجح على قول الشافعية: "انه ركن فى وضوء فيسن تثلیشه." لأن ما قال 
الحنفية ينعكس با ليس بمسح كغسل الوجه و اليد و الرجل. و ما قالوا لا 
ینعکس, لأن المضمضة تتکرر و لیس برکن كما فى الشرح. آنظر التحقیق لوحة 
(۲۲۳/ب» ۲۲/). الغنی (ص ۰)۳۳۱ التبیین (۸۸۰/۲). 


فشو الع سس تب سس :۷ 
فصل 

ثم جملة ما یثبت باجح التی مر ذکرها سابقا على باب القیاس شيعان: 

حکام الشروعة. 

و ما یتعلق به الا حکام الشروعة. 

و اما يصح التعلیل للقیاس بعد معرفة هذه الجملة فالحقناها بهذا الباب لتکون 
وسيلة إليه بعد احکام طریق التعلیل. 

فاما الأحكام فانواع آربعة: حقوق الله تعالی خالصة و حقوق العباد خالصة و 
ما اجتمع فيه احقان و حق الله فيه غالب» کحد القذف. و ما اجتمعافیه و حق 
العباد فيه غالب کالقصاص. 

و حقوق الله تعالی ثمانية آنواع: عبادات خالصة کالایمان» و الصلاة و الزكاة و 
نحوها. 

و عقوبات کاملة» كالحدود. 

و عقوبات قاصرة و نسمیها أجزية» و ذلك مثل حرمان الميراث بالقتل. 

و حقوق دافرة بين الأمرین» و هی الکفارات. 

و عبادة فیها معنی المؤنة حتی لا يشترط لها كمال الأهلية» و هی صدقة الفطر. 

و مونة فیها ی ا و و یت ی 
البقاء عليه عند محمد رحمه الله. 

و مونة فیها معنی العقوبة» و هو الخراج» و لهذا لا یبتدی على السلم و جاز 
البقاء علیه. ۱ 

و حق قافم بنفسه و هو خمس الغنائم و المعادن» فانه حق وجب لله تعالی ثابتا 
بنفسه بناء على أن الجهاد حقه فصار الصاب به له کله لکنه آوجب آربعة آخماسه 
للغانمين منة منه» فلم يكن حقا لزمنا آداژه طاعة له» بل هو حق استبقاه لنفسه فتولی 
السلطان أخذه و قسمته و لهذا جوزنا صرفه إلى من استحق آربعة آخماسه من 
الغامین بخلاف ال زکوات و الصدقات. و حل لبنی هاشم لأنه على هذا التحقیق لم 
يصر من الاوساخ. 

و حقوق العباد أكثر من أن حصی. 


ا ان تفای تیب بیج خی ]ی 

و آما القسم الثانی فاربعة: السبب, و العلة؛ و الشرط و العلامة. 

آما السبب الحقيقى فما یکون طریقا إلى الحكم من غير أن يضاف إليه وجوب و 
لا وجود. و لا تعقل فيه معانی العلل» لکن تتخلل بینه و بين الحكم علة لاتضاف 
إلى السبب, و ذلك مثل دلالة السارق على مال إنسان ليسرقه؛ فان ضیفت إليه صار 
ی و و سي لاسر ی ای ی ی لکن فى 
معنی العلة. 

و فأما اليمين بالله تعالی فسمی سببا للکفارة مجازا و كذلك تعلیق الطلاق و 
العتاق بالشرط, لأن آدنی درجات السبب أن یکون طریقا. و الیمین تعقد للبر و 
ذلك قط لا یکون طریقا للکفارة و لا للجزای لکنه یحتمل أن يؤول إليه فسمی سببا 
مجازا و هذا عندنا. و الشافعی رحمه الله جعله سببا هو فى معنی العلة. و عندنا 
لهذا اجاز شبهة الحقيقة حکما خلافا لزفر رحمه الله» و يتبين ذلك فى مسألة 
التنجيز» هل یبطل التعلیق؟ فعندنا ببطله لأن اليمين شرعت للبر فلم يكن بد من 
أن يصير البر مضمونا باجزای و [ذا صار البر مضمونا با جزاء صار لما ضمن به البر 
للحال شبهة الوجوب کالغصوب مضمون بقیمته» فیکون للغصب حال قیام العین 
شبهة إيجاب القيمة» و إذا كان کذلك لم تبق الشبهة الا فى محله كالحقيقة لا 
تستغنی عن احل, فاذا فات امحل بطل بخلاف تعلیق الطلاق بالملك» فانه يصح فى 
لالد سر ا كر ی ای ا 
لهذه الشبهة السابقة علیه. 

و آما العلة فهی فى الشريعة عبارة عما يضاف إليه وجوب الحكم ابتداء مثل 
البيع للملك» و النکاح للمحل و القتل للقصاص. 

و لیس من صفة العلة احقيقية تقدمها على الحكم» بل الواجب اقترانها معا و 
ذلك کالاستطاعة مع الفعل عندنا فإذا تراخی الحكم لمانع كما فى البیع الموقوف» و 
البیع بشرط الخيار كان علة اسما و معنی لا حکما. و دلالة کونه علة لا سببا ان المانع 
إذا زال وجب الحكم به من الأصل حتی يستحقه الشتری بزواقده. 

و كذلك عقد الاجارة علة اسما و معنى لا حكماء و لهذا صح تعجيل الأجرة 
لكنه يشبه الأسباب لما فيه من معنى الإضافة حتى لا يتسند حكمه. 


قسم التحفيق.-- ‏ ل 2ل 11 ١‏ |ااا. مم ءا ل .ىر بت 9 ۷/۲ 

و كذلك كل إيجاب مضاف إلى وقت علة اسما و معنی لا حكما لكنه يشبه 
الأسباب. 

و كذلك نصاب الزكاة فى أول الحول علة اسماء لأنه وضع له و معنى» لكونه 
مؤثرا فى حكمه لأن الغناء يوجب الواساق لكنه جعل علة بصفة النمای فلما 
تراخى حكمه أشبه الأسباب. ألا ترى أنه انما تراخى إلى ما ليس بحادث به و إلى ما 
هو شبيه بالعلل و لا كان متراخيا إلى وصف لا يستقل بنفسه آشبه العلل و كان هذا 
الشبه غالبا لأن النصاب أصلء و النماء وصف. و من حكمه أن لا يظهر وجوب 
الزكاة فى أول الحول قطعا بخلاف ما ذكرنا من البيوع» و لما أشبه العلل و كان ذلك 
أصلا كان الوجوب ثابتا من الأصل فى التقدير حتى صح التعجيل لكنه يصير زكاة 
بعد الحول. 2 

و كذلك مرض الموت علة لتغير الأحكام اسما و معنى الا أن حكمه يثبت به 
بوصف الاتصال بالموت» فأشبه الأسباب من هذا الوجه وهو علة فى الحقيقة» و هذا 
أشبه بالعلل من النصاب. 

و كذلك شراء القريب علة العتق لكن بواسطة هی من موجبات الشرای و هو 
الملك فكان علة تشبه السبب كالرمى و إذا تعلق الحكم بوصفين مؤثرين كان أخرهما 
وجودا علة حكماء لأن الحكم يضاف إليه لرجحانه على الأول بالوجود عنده و معنى) 
لانه مؤثر فيه. و للأول شبهة العلل حتى قلنا ان حرجة النساء تثبت بأحد وصفى علة 
الربا» لآن فى ربا النسيئة شبهة الفضل» فیثبت بشبهة العلة. 

و السفر علة الرخص اسما و حكما لا معنى» فان المؤثر هى المشقة» لكن السفر 
أقيم مقامها تيسيراء و هو فى الحاصل نوعان أحدهما: إقامة السبب الداعى مقام 
الدعو كما فى السفر و الرض. و الثانى: إقامة الدليل مقام المدلول كما فى الخبر عن 
احبة أقيم مقام احبة فى قوله: ان أحببتنى فانت طالق. و كما فى الطهر أقيم مقام 
الحاجة فى اباحة الطلاق. 

و آما الشرط فهو فى الشريعة عبارة عما يضاف الحكم إليه وجودا عنده» لا 
وجوبا به» كالطلاق المعلق بدخول الدار يوجد بقوله: أنت طالق عند دخول الدار» لا , 


به . 


7 سس سس سس سس م بح النتخب 

وقد یقام الشرط مقام العلة کحفر البگر فى الطریق و هو شرط فى الحقيقة» لأن 
الثقل علة السقوط. و الشی سبب محض, لکن الأرض كانت مسكة مانعة عمل 
الثقل» فكان الحفر إزالة للمانع» فثبت أنه شرط» و لکن العلة ليست بصالحة للحکم 
لأن الثقل آمر طبيعى» لا تعدى فیه والمشى مباح بلا شبهة فلم يصلح أن يجعل 
علة بواسطة الثقل. و إذا لم يعارض الشرط ما هو علة و للشرط شبه بالعلل لما یتعلق 
به من الوجود أقيم مقام العلة فى ضمان النفس و الأموال جميعا. ٠‏ 

فأما إذا كانت العلة صالحة للحکم لم يكن الشرط فى حکم العلةء و لهذا قلنا: 
ان شهود الشرط و اليمين إذا رجعوا بعد الحكم ان الضمان على شهود اليمين» لأنهم 
شهود العلة. 

و كذلك العلة و السبب إذا اجتمعا سقط حكم السبب كشهود التخییر و 
الاختيار إذا اجتمعوا فى الطلاق و العتاق ثم رجعوا بعد احکم فان الضمان على 
شهود الاختيار» لأنه هو العلة و التخيير سبب. 

وعلى هذا قلنا: إذا اختلف الولى و الحافر» فقال الحافر: انه أسقط نفسه كان 
القول قوله استحساناء لأنه يتمسك با هو الأصل» و هو صلاحية العلة للحكم» و 
ينكر خلافة الشرط بخلاف ما إذا ادعى الجارح الموت بسبب آخن لا يصدق لانه 
صاحب علة. 

و علی هذا قلنا: إذا حل قيد عبد حتى آبق لم يضمن لأن حله شرط فى 
الحقيقة» و له حکم السبب» لما أنه سبق الاباق الذى هو علة التلف» فالسبب ما 
يتقدم» و لاشرط ما يتأخر ثم هو سبب محض, لأنه قد اعترض عليه ما هو علة قائمة 
بنفسها غير حادثة بالشرط» و كان هذا کمن أرسل دابة فى الطريق فجالت يمنة أو 
يسرة ثم أتلفت شيئالم يضمنه المرسل الا أن المرسل صاحب سیب فى الاصل و 
هذا صاحب شرط جعل مسببا. قال أبو حنيفة و أبو يوسف رحمهما الله فيمن فتح 
باب القفص فطار الطير: انه لا یضمن, لأن هذا شرط جرى مجرى السبب لما قلنا» و 
قد اعترض عليه فعل الختار فبقى الأول سببا منحضاء فلم يجعل التلف مضافا إليه 
بخلاف السقوط فى الب لانه لا اختيار له فى السقوط حتى لو أسقط نفسه هدر 


دمة . 


تسم لت حفیق ب دلا 

و آما العلامة فما يعرف الوجود من غير أن یتعلق به وجوب ولا وجود. و قد 
تسمی العلامة شرطاء و ذلك مثل الاحصان فى باب الزنا» فانه إذا ثبت كان معرفا 
سکم الزنا. فأما ان يوجد الزنا بصورته و یتوقف انعقاده علة على و جود الإحصان فلا. 
و لهذالم يضمن شهود الإحصان إذا رجعوا بحال. 


فصل '' 
قوله (یاحجج) ۱" أى الكتاب و السنة و الاجماع. 
قوله (بعد معرفة هذه الجملة) أى (الأحكام الشروعة. و ما یتعلق به الأحكام 
المشروغة) " من العلة و الشرط و السبب ۱۳ 
أما الأول فظاهر. و آماالشانی فلان الحكم يضاف إلى الشرط إذا لم 
یمکن"" الإضافة إلى العلة. و کذلك"" الحكم يضاف إلى السبب الذى فى معنى 


ب. (۷ 
ال 


)01( (تفسل) تناقطة من 

۳ (بالحجج) ساقطة من ج.  ٠‏ 

۳ (و ما يتعلق به الأحكاء المشروعة) ساقطة من ج. 

* كذا فى التحقيق. أنظر لوحة ۲۲>۱/+). و فى التبيين أضاف إليها: العلامة. 
أنظر (۸۸۲/۲). 

۳ فى الأصل: إذ لم تكن. 

فى جه د: و كذا. 

۳ و کذا العلامة, لأنها هى المعملة للعلة. فيكون اذن حاصل ما یتعلق به الحكم 
هذه الأربعةء فلا بد من معرفة هذه الجملة. أعنى الحكم الشرعی. و ما يتعلق 
به الحكم الشرعی, لأن القياس يتوقف وجوده على وجودها. كذا فى التبيين 
(۸۸۳/۲). 


۸ سس سب شرح اللشتخب 

قوله (و نسميها'' أجزية)''' حتی يقع الفرق بين القاصرة و الکاملة ۳" و 
لأن الجزاء لا یختص بالعقوية. و ذلك مثل حرمان الیراث بالقتل حتی لا یثبت فى 
حق الصبى»' لأنه لا يوصف بالتقصیر بخلاف البالغ الخاطئ؛ لأنه مقصر فيلزمه 
الجزاء القاصر, و لم یلزمه الکامل. و الصبی غير" مقصر "" فلم یلزمه القاصر "ا 
و لا الکامل./ (۱1۱/]) 

(والحقوق الدائرة) ^ ی بين العبادة و العقوبة, لأنها ما وجبت الا 
جزا ء على جناية توجد من العباد؛' ا فعالة من الكفر و هو 
الستر. ,۱۱ هنا الوجه عقوبة, لأنها تعقب الجناية ۶( (۱۳) 


۲ فى د و تسمیتها. و هذا مخالف لا فى التن. 

آى نسمی العقوبات القاصرة آجزية. راجع نص التن و التبیین (۸۸۸/۲). 

5 آی بين العقوبات القاصرة والعقوبات الكاملة. راجع نص المتن. 

" و ذلك عند الحنفية. أنظر الاختيار لتعليل المختار .)١١١/٠١(‏ أصول السرخسی 

(۰۲۹۶/۲ ۲۹۵) التبيين ۸۸۹/۲۱). 

فى بت ج د: غيره - بزيادة الهاء فى آخرها 5 

۳ لأن أهلية العقوبة تقتضى سابقة الخطاب» و الصبى غير مخاطب. أنظر التبيين 
(۰)۸۸۹/۲ کشف الأسرار على النار (۲/ 98. 2,)395التحقيق لوحة 
(۲۲۷//). أصول السرخسی (۲۹۵/۲). 

۳ آی الجزاء القاصر. 

0 کذا فى جميع النسخ» وزيادة الألف و اللام فى آولهما مخالف انض التن. 

۳ ساقطة من الأصل. 

۲ (العقوبة لأنه ما وجبت الأجزاء على جناية توجد من العباد) ساقطة من ج. 

]رطم لسان العرب (۳۹۰۰/۵). مختار الصحاح (ص ۰۵۷۳ الغرب 
(ص ۶۱۰). 

ند (من الکفر. وهوالسترء و هن هذا الوجه عقوبة, لأنها تعقب الجناية) ساقطة 
من ج. 

۳ و لأنها لم تجب إلا أجزية و العقوبة هى التى تجب جزا ء الفعل, فأما العبادة 
فتجب مبتدأة و هی لم تجب مبتدأة, بل تجب بعد الفعل. أنظر کشف الأسرار 


على النار (؟95/5"), التحقيق» لوحة (۲۲۷/ب). التبیین (؟2889/1 
۰ أصول البزدوی (۱۶۹/۶) و ما بعدها. 


سح 
و فیها معنی العبادة من حیث نها تتأدى با هو عبادة,''' و هو الصوم. 


71۹ 


(و عبادة فيها معنى المؤنة) كصدقة الفطر. 

فان قيل: لم قلت بأن صدقة الفطر عبادة فيها معنى المؤنة'"' و لم تقل آنها 
مونة فیها معنی العباه:؟۲) 

قیل: من وجوه: 

آحدها: ان اسمها يدل على كونها عبادة كسائر الصدقات. 

والثانى: النصاب فيها شرط كالزكاة. 

والثالث: أنها لا تتأدى الا بنية العبادة. 

و الرابع: ان أداءها لا يصح الا من المالك. “ا 

فان قيل: فلم قلت ان فيها معنى المؤنة؟ 

قيل: لأنها يجب على الغير يسبب الغيرء فصارت كنفقة الزوجات و المحارم 
(حتى لا يشترط لها كما لالأهلية) لأن الله تعالى مستغن عن العباد!" 
فيشترط ففی حقوقه كما الأهلية''' كالصوم و الصلاة و سائر العبادات الخالصة. 
و لهذا قال أبو حنيفة و أبو يوسف رحمهما الله''': تجب صدقة الفطر على الصبى 


و من حيث انها تجب بطريق الفتوى و یومر من عليه بالأداء بنفسه من غير أن 


یستوفی منه جبرا کالعبادات» و انين لم یفوض إلى / المكلف إقامة شىء من 
المراجع السابقة 


المؤنة: | سم لا يتحمله الإنسان من قل التفقة التى يتفقها على من يليه من أهله 
و ون و قال الكوقيون : المؤنة مفعلة وليست مفعولة. فبعضهم يذهب إلى أنها 
مأخوذة من الاون. و هو الفقل, و قيل من الأين. آنظر: التعریفات 
(ص ».)١55‏ التحقيق لوحة (۲۲۹/). 

فى ب: العباد. 

أنظر: كشف الأسرار على النار (7/ ۳۹۹)ء التحقيق لوحة ۰/۲۲۸۱ التبيين 
(۸۹۱/۲). الوافى لوحة .)//١٤١(‏ 

(لأن الله تعالى مستغن عن العباد) ساقطة من ج. 

فى ب. د : رضی الله عنهما. 


.شرح اشخب 
و الجنون. إذا كان لهما مال. و يؤدى الولی من" مالهماء'' لأن الأصل أن لا 
يجب على الغير يسبب الغیر. و أمكن إيجابها''' علیهما لا فيها من معنى 
المؤنة. 

و الدلیل""" على أن فى العشر"" معنی المؤنة أن مؤنة الشىء سبب"" پقاء 
ذلك الشی ء. و العشر سبب بقاء الارض. و حفظ الانزال,"" و لأن سببه الأرض 
کاخراج, " فلأن اللك لا يشترط فيه. 

و الدلیل على معنی القرية فيه أنه يصرف إلى مصارف الزكاة. ۲" کذا ذکره 


۱۰ . e 
ا‎ 


۳ بده اکل رما ب(عن). 


"' أنظر: الهداية .))١١60/١(‏ الإختيار لتعليل المختار (۰)۱۲۳/۱ التحقيق 

لوحة (۲۲۸/ب)» التبيين (۸۹۲/۲). 

فى ب» ج: إيجابه. 

۳ بدا الشارح بتقرير قول الصنف (و مژنة فيها معنى القربة. و هو العشر). آنظر 

۳" آنظر معنی العشر: آنیس الفقهاء (ص ۱۳۳). الفرب (ص ۳۱۱). 

۳ فى الاصل. ج: بسبب - بزيادة الباء فى آولها -. 

" و بیانه: أن العشر یصرف إلى مصارف الزکاة و الفقراء الغازین الذابین عن 
بيضة الاسلام. و هم یستعدون به و یدفعون شر الکفرة. و تبقی الأراضی فى 
آیدی آربابها سالة. و كذا إذا لم يكن الغزاة فقراء یکون العشر سیب حفظ 
الأراضى أيضاء لأن سائر الضعفاء الحتاجین الآخذين للعشر يدعون لغزاة 
السلمین بالخير و النصرة» فینصرون بيركة دعائهم على ما قال عليه السلام: 
"إنكم تنصرون بضعفانکم." - آنظر تخریج الحديث (ص )۵۵٩‏ الهامش (۱) -. 
و یدفع الغزاة بعد ذلك شر الکفرة الفجرة بالقسر و القهر. فیکون العشر حينئذ 
سبيا لبقاء آراضی السلمین محفوظة. کذا فى التبیین (۲/ ۸۹۲). 

" آنظر معین الخراج: المصباح النیر (۲۵۷/۱). أنيس الفقهاء (ص ۰۱۸۵ 
الفرب (ص ۰0۱۶۱ شرح فتح القدیر (۳۱/۹). حاشية ابن عابدین 
۰۱۷۷/6۱ مغنی الحتاج (۰)۲۳۶/۶ الغنی (۳۵۵/۹). . 

۳" آنظر: التبیین (۰)۸۹۳/۲ النار مع کشف الأسرار (۳۹۹/۲). 

فی بء د: ذکر - بسقوط الهاء فى آخرها -. 


قسم التحقيق سس ۷۶ 
''' أى هو حق ثابت بنفسه من غير أن يكون له 
سيب/ يجب على العبد باعتبار ذل كالسبب'' مغل الصلاة و الزکا:۳) 
(١١١/ب)‏ والصومء فانها متعلقة بأسباب تجب على العباد باعتبار ذلك 
السبب. هكذا آفاد " الشيخ الإمام الأستاذ رحمه الله.!*' و ذكر فى أصول الفقه 
لواحد من المشائخ معناه أنه لم يكن لفعل العبد فيه مدخل بخلاف الصلاة و الزكاة, 
فان لفعل (العبد)''' فيها مدخلا. " فان الصلاة و الزكاة عبارتان عن الأفعال. و 
أيد هذا الوجه قوله (فلم يكن حقا لزمنا أداؤه طاعة له) . * 

(و حقوق العباد) نحو ضمان الدية و بدل التلف والمغصوب وما أشبه 
وی )٩(‏ 


قوله (و حق قائم بنفسه) 


۳ هذا هو الثامن من الثمانية التی هى حقوق الله تعالی خالصة کذا فى التبیین 
(۸۹۷/۲). ۱ 

۳ و من غير أن یتعلق بذمة العبد کخمس الغنيمة و العدن. کذا فى التحقیق لوحة 
(۲۳۰/). التبیین (۸۹۸/۲)» الوافی لوحة (۱۶۱/ب). 

۳ فى الاصل: أستبدلت (الزكاة) ب(الرکوع). 

* فى ج: آستبدلت (آفاد) ب(قال). 

"" لعل الشارح یعنی "بالشيغ" الصنف رحمه الله. 

۳ ساقطة من الاصل. 

)۷( فى ج: مدخلا فیها. 

"" بل هو حق استبقاه الله تعالى لنفسه کائنا على ما کان. لأن الأشياء كلها لله 
تعالى فى الأصلء و الغنيمة أيضا يكون كلها لله تعالی باعتبار الأصلء ألا أنه 
أوج صرف أربعة الأخماس إلى الغافين بكرمه و لطفه منة منه عليهم» فبقى 
امس على ما كان حقا لله تعالى فأرجب صرفه فيمن ذكر فى الآية. الأنفال 
(۶۱). كذا فى التبيين (؟859/1). 

'' كالنكاح» و الطلاق. و العتاق, و البیع. و الشراءء و الوكالةء و الكفالة و 
المضاربة. و هى ‏ أى حقوق العباد - أكثر من أن تحصى كما قال الصنف. آنظر ‏ 
التبيين 4٩۰۱/۲۱‏ التحقيق لوحة ۲۳۰۱/ب). الوافى لوحة (۱۶۷/[). 


لاا شرح شخب 
(لکن فى معنی العلة) لأن سير الدابة مضاف''' إلى سائقها و قائدها و 
لهذا تشی""" على طبعها. فما حصل فى السیر مضاف إلى السائق و القائد فلهنا 
کی (۳) معنی العلة (۶) 
(للکفارة) """ أى فى اليمين بالله تعالى (و لا للجزاء) أى فى الیمین 
بالطلاق. و ذلك لأن الیمین مانعة من ایجاب الكفارة,''' لأنها تجب بالحنث» و 


الحنث ضد حکم اليمين و هو البر. "ا 

(و الشافعی رحمه الله" جعله سببا هو فى معنی العلة) و لهذا أبطل تعلیق 
الطلاق و العتاق باللك. !"ا 

)۱( فی د: یضاف. 


۳ كذا فى جمیع النسخ» لعل الصواب: لا قشی. 

"۳" فى الأصل: کان. لعل الصواب ما آثبتناه. لأن اسم كان كل واحد من السائق و القائد. 

۳ وليسا علة, لأنه طریق الوصول إلى الاتلاف غير موضوع له و قد تخلل بینه و بين الحكم 
فعل الداية. لکن فيه معنی العلة كما قال الشارح لأن السوق و القود يحمل الدابة على 
الذهاب کرها . فصار فعلها مضافا إلى الکره فیما یرجع إلى بدل الحل. كذا فى التحقیق 
لوحة (۲۳۱/ب. ۰0/۲۳۲ كشف الأسرار على البزدوی (۰)۱۷۵/۶ أصول البزدوی 
(۱۷۹/۶), أصول السرخسی (۰)۳۱۱/۲ النار مع کشف الأسرار (۰)۶۱۹۰۶۱۵/۲ 
التبیین .)٩۹۰/۲(‏ 

۳" هذا تقرير قول الصنف: (فأما اليمين بالله تعالی فسمی سببا للکفارة مجازا... الخ). 

۳ (أی فى اليمين بالله تعالی (و لا للجزاء) أى فى اليمين بالطلاق و ذلك لأن الیمین مانعة 
من ایجاب الکفارة) ساقطة من ج. 

۳ آنظر: أصول البزدوی مع کشف الأسرار (۰)۱۸۳/۶ آصول السرخسی (۰)۳۰/۲ 
الغنی فى أصول الفقه (ص ۰۳۳۹٩‏ ۰)۳۶۰ النار مع کشف الأسرار (۰)4۱۷/۲ التحقیق. 
لوحة (۲۳۲/). التبیین .)٩۰۱/۲(‏ 

و فی ج: أستبدلت (البر) ب(السیر). 
43 (و الشافعی رحمه الله) ساقطة من ب. ج د. 
۳ أنظر: الاقناع (۶۱۸۰۲۲۰/۲). 


ge 


ت دیق سس سس ۷۷۴ 
قوله (فلم يكن بد''' من أن يصير البر مضمونا با مزا ء) لیکون واجب 
الرعاية فيتحقق!" معنى اليمين» و هو الحمل و النع. و نعنی بقولنا أنه مضمون 
به: أنه لو فات البر يترتب ذلك الجزاء عليهء ليكون وجوب"" الجزاء يمنعه من 
تفويت البرء (فيكون للغصب " حال فيام العين شبهة إيجاب القيمة). و لهذا لو 
كفل به يصح» و لو أبرأه''' يصح. و لو لم تكن شبهة إيجاب القيمة''' ثابتة لم 
صح» لأنه إبراء'"' عن العين بالدين أو ابر ء" قبل الوجوب. !"ا 


''' (يكن بد) ساقطة من د. 

'"' فى الأصل: فتحقق. 

۳۱( فى الأصل: 55 

۳ فى د: الغصب - بسقوط اللام فى آولها - و هو مخالف لا فى التن. 

* فی الأصل: آبره - بسقوط الهمزة قبل الهاء -. 

۳ (القیمة) ساقطة من ج. 

PEEL‏ أبرأه. 

5 ی ایراء) ساقطة من بی 

۳ کذا فى کشف الأسرار على النار (۰)۲۰/۲ التحقیق, لوحة (۰)/۲۳۳ 
کشف الأسرار على البزدوی (۱۸۶/۶), الوافی لوحة ۰0/۱۵۰۱ شرح ابن 
ملك .)٩۰۵/۲(‏ 
و آما فى التبیین فقال: إعلم أنه قد قال الشارحون فى شروحهم: و الدلیل على 
أن للقيمة فى الحال شبهة الثبوت أن الإبراء عن المغصوب حال قيامه يصح» لأن 
الإبراء عن العين باطلء و قالوا أيضا: الرهن يصح بالمغصوب» و كذا الكفالة 
به. و الرهن و الكفالة لا يصحان فى العين. 
فأقول: ان الذى قالوه من مسألة الإبراء مخالف لما ذكره صدر الإسلام أبو 
اليسر البزدوى فى مبسوطه فى باب الصلح فى الغصب حيث قال: و لو غصب 
من انسان كر حنطة فصالحه على نصفه ان كان مستهلكا جاز لا شك فیه. أما 
إذا كان قائما. ان كان بحضرتهما لا يجوز سواء كان الصلح على نصف ذلك 
الكر أو على النصف الآخر. لأن هذا بيع الكر بنصف الكر أو الابراء عن نصف 
الكر و هو عین, و الإبراء عن الأعيان باطل» فيكون الصلح باطلاء و أما إذا 
لم يكن بحضرتهما قال: يجوز الصلع, لأنه إذا لم يكن بحضرتهما فقد ظهر فيه 


مت 


هی مت شرح اللتخب 
و هاتان السألتان ذكرهما فخر الاسلام فى منتخب التقویم, و ذکر فى 
الهداية أن الرهن بالأعيان الضمونة بعینها یت الغصوب و علل و 
تال: لأن الضمان معقرر )٩(‏ 
قال الأستاذ رحمه الله("": معت فن" بش نی أنه قال: لو أن رجلا 
له ألف درهم فغصب ألفا آخر. فحال"*" علیهما الحول فى يده/لا تجب (1/۱1۲) 
على الغاصب زكاة دراهمه المملوكة. فهذه المسائل تشهد لما ذكرنا أن شبهة وجوب 
القيمة ثابتة حال قيام العين. "ا 
۱ (و إذا كان كذلك) أى إذا ثبت أن شبهة الإيجاب ثابتة فيشترط الل (فاذا 
فات المحل) بالطلقات الغلاثة ١!‏ (بطل) التعليق. ۷ 


علامات الهلاك فيمكن تجوز الصلح بطریق الابراء. و هو أن يجعل إبراء عن 
نصف الكر و قبضا لفل نصف الكر إذا وقع الصلح على النصف الآخرء فاذا 
وقع الصلح على نصف ذلك الكر يجعل هذا النصف قائما و النصف الآخر 
هالکا. اذ يجوز أن يكون نصفه هالکا و نصفه قائما. فيكون ذلك قبض نصف 
الكر و إبراء عن النصف الثانی, و هذا الصلح يجوز من حيث الظاهرء لأنه 
هالك من حيث الظاهرء أما فى الحقيقة لا يجوز حتى لا يحل الزيادة على نصف 
الكرء لأن الكر قائم فى الحقيقة. إلى هنا لفظ صدر الإسلام. اه 
أنظر (9186/17)ء حاشية الرهاوى على شرح المنار (۹۰۵/۲» 9.5). 
أنظر الهداية (۱۳۳/۶). 
"" هو الامام حميد الدين الضرير رحمه الله كما صرح به السغناقى فى الوافی. 
آنظر لوحة (۱۵۰۱/). 
فى ج: أستبدلت (ممن) ب(من). 
۳ فى ج: أستبدلت (فحال) ب(ثم حال). 
" أنظر الصدر السابق. 
'' فى الأصل: بالطلاقات الثلاث. 
۲ أنظر: أصول البزدوى .)١84/14(‏ كشف الأسرار على البزدوی (۰)۱۸۵/۶ 
التتحقيقلوحة (۲۳۳/ب). كشف الأسرار على النار (؟/ .27١‏ ۰)۶۲۱ 
التبيين .)۸١۷/۲(‏ الوافی لوحة 1/۱۵۰۱ - ب). 


له 
حم 
یه 
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قوله (بخلاف تعليق الطلاق بالملك'")''' وجه الایراد أنه يصح أن يقول 
للمطلقة الشلاث: ان تزوجتك فأنت طالق. فينبغى أن لا يبطل التنجيز التعليق 
هناء بل آولی, لأن حال البقاء آسهل, و لهذا لا يصح أن يقال'' للأجنبية: ان 
دخلت الدار فأنت طالق, و لو قال (هکذا)"*" لامرأته""" ثم أبانها يبقى التعليق. 
قوله (لأن ذلك الشرط فى حكم العلل) أى النكاح''' فى حكم العلل من 
حیث ان‌الطلاق يستفاد به. "۳" وذكر الشيخ الإمام فخر الإسلام رحمه الله: نما تعليق 
الطلاق بالنکاح فتعلیق ما هو علة ملك الطلاق. "" و هذا واضح (فصار ذلك"" 


١) 


حصنو 


(بالملك) ساقطة من ب. جه د. 

هذا جواب اشكال يرد من جهة زفر رحمه الله و هو أن يقال: لم قلتم أن المحل 

يشترط بثبوته لصحة التعلیق, فبطلانه يقتضى بطلان التعلیق, و قد اتفقنا على 

أن تعليق الطلاق أو العتاق بالملك يصح مع أن المحل فى الحال معدوم» و فى 

صورة النزاع أولى أن لا يبطل بفوات المحل بعد وجوده فى الحل, لأنه حالة 

البقاء. والبقاء أسهل من الإبتداء. التبيين (۱۷/۲). التحقیق, لوحة 

۰0/۲۳6۱ كشف الأسرار على البزدوی (۰)۱۸۵/۶ كشف الأسرار على المنار 

(۲/ ۰۶۲۰ ۲۱ أصول السرخسى (۰۳۰۵/۲ 3.5). 

فى بء ج: يقول. ٠‏ 

“ ساقطة من الأصل. 

و الاصل. ب: لامارة - بسقوط الهاء فی آخرها -. 

۳ أو ملك اليمين. کذا فى التبیین (۹۱۷/۲). 

" و بعبارة أخرى: ان النكاح یه يشيث به مالكية الطلاق. و أن ملك الیمین فى 
الرقیق یثبت به مالكية العتاق. ان الصدرین السابقین. 

3 لم أقف على هذا القول فى آصول البزدوی. لعله ذکره فى مصنف له آخر. 

۳ أى کون هذا الشرط فى حكم العللء أو التعليق بشرط هو فى حكم العلل. كذا 

فى التحقيق لوحة ۰/۲۳۶۱ كشف الأسرار .)۱۸١/٤(‏ 


۲( 


يحصو 


7 سب سس سس شرح اللتخب 
معارضا "" لهذه الشبهة السابقة علیه) .۳" ذکر فخر الاسلام فى الجامع الصغیر 
الطلاق معلق با له شبهة العللء و هو النکاح فبطل بذلك شبهة الایجاب كما تبطل 
حقيقة الایجاب بالتعليق بحقيقة العلة. و ذلك أن يقول لعبده: إن اعتقتك فأنت 
حر. 

قال الأستاذ رحمهالله فى تعلیل هذه السألة: لأن الزیل قارون الژوال 
فیبطل كما إذا قال: آنت طالق مع انقضاء عدتك, و هذا لأن المزيل یعتمد الثبوت 
سابقا. و زمان الزوال لا یکون زمان الثبوت. فلا يصح هذا التعلیق من حیث انه 
تطلیق لکونه تعلیق الحكم با هو علة معنی. فلا يشترط المحلية لانعدام شبهة 
التطلیق. فیبقی يمينا مطلقا. و محل الیمین ذمة الحالف» فاذا وجد الشرط ینحل 
ا 


۳ و معنى العارضة: ان أصل التعليق يوجب ثبوت شبهة وقوع الجزاء و کون الشرط 
فى معنى العلة يقتضى عدم ثبوتهاء فامتنع ثبوتها معارضة و إذا امتنع ثبوتها 
بمعارضة التعليق بالشرط الذى له حكم العلل لم يشترط قيام محل الجزاء بعد 
لزوال المعنى الموجب له بل يبقى التعليق مطلقا مجردا عن الشبهة. و محله ذمة 
الحالف لأنه يمين محضة. فيبقى ببقائها. المصدران السابقان. 

۳ أى مانعا لها من الثبوت و هی شبهة وقوع الجزاء و ثبوت السببية للمعلق قبل 
تحقق الشرط. و هو معنى قوله (السابقة عليه) و الضمير فى "عليه" راجع على 
الشرط. المصدران السابقان. 

۳ أنظر تفصيل هذه المسألة: أصول السرخسى ”١4/7(‏ - ۰)۳۰۱ أصول البزدوی 
مع كشف الأسرار (۱۸۳/۶ - 185١)ءالمنار‏ مع كشف الأسرار و نور الأنوار 
بهامشه (۱۸/۲ - ۶۲۱). شرح ابن ملك على المنار مع حاشية الرهاوى عليه 
(؟/508-5.65)ء2التحرير مع التقرير و التحبیر ,)١١5-704/(‏ 
التوضيح مع التلويح (۲/ 58١‏ - 384). الغنی فى أصول الفقه (ص ۳۶۰ - 
23 


444 


الاستطاعة/سابقة على الفعل. و قال بعض المشائخ''': لا يصح أن يقارن (۱۱۲/ب) 
الحكم العلة فى الشرعیات. بل يجب تقدم العلة على الحكم فى الشرع لأن العلل 
الشرعية تبقی, لأنها فى حكم الأعیان, و لهذا صحت الاقالة''' بعد أوقات» و 
لولا قيام البيع لما صحت بخلاف الاستطاعة, لأنها لاتبقى فى وقتين, و كما وجد 
انعدم فلا يتصور ثبوت الحكم بعد العلة. فقلنا باقترانها زماناء و تقدمها رتبة.'"' 


(1) 


)۳( 


ای من الحنفية مثل آبی بكر محمد بن الفضل و غیره. و قد ذکر عبد العزیز 


البخاری أنه قال: لا يجوز خلو العلة عن احکم. و لکن يجوز أن لا بتصل الحكم 
بها. و یتأخر عنها لانم, کذا ذکر شمس الأئمة السرخسی. 

ثم قال: و هذا اللفظ يشير إلى جواز تأخر احکم عنها - أى العلة - عندهم دون 
الوجوب و إلى عدم اشتراط الاتصال. و لفظ الکتاب - أى صول البزدوی - 


يشير إلى وجوب التأخر و عدم جواز القارنة عندهم. اه 


و الظاهر أن الشارح تبع فخر الاسلام البزدوی فى نسبة القول بوجوب تقدم العلة 


على احکم - أو تأخر احکم عن العلة - إلى بعض مشایخ الحنفية. کشف 
الأسرار على البزدوی (۰)۱۸۸/۶ آصول السرخسی (۰)۳۱۳/۲ التحقیق. 
لوحة ۲۳۵۱/ب). 

فى د: بالاقالة - بزيادة الباء فى أولها -. 

هذا وجه قول بعض المشائخ من الحنفية. و قد ذکره عبد العزیز البخاری بلفظ 
أحسن و أوضح حیث قال: إن العلة ما لم توجد بعمامها لا یتصور أن تکون 
موجبة حكمهاء لأن العدم لا يؤثر فى شىء. و ذا كانت العلة توجب الحكم بعد 
رجودها يثبت الحكم عقیبها ضرورة. و إذا جاز تقدمها بزمان جاز بزمانین و 
أزمنة» بخلاف الاستطاعة, لأنها عرض لا یبقی زمانین, فلزم القول بمقارنة 
الفعل إياهاء لثلا یلزم وجود العلول بلا علة. أو خلو العلة عن المعلول. 

فأما العلل الشرعية فموضوعة بالبقاء» لأنها فى حکم الجواهر و الأعيان, ألا 
ترى أن فسخ البيع» و الاجارة و الرهن و الصرف و السلم و الوديعة و سائر 
العقود جائز بعد آزمنة متطاولة» و لو لم يكن لها بقاء شرعا لما تصور فسخها 
بعد مدة, و إذا كان كذلك لا بلزم من تأخر الحكم عنها ما لزم فى الاستطاعة. 
اه. التحقیق. لوحة (۲۳۵/ب. ۰0/۲۳ كشف الأسرار على البزدوى 


۸ مسب سس شرح اللنتخب 
لكنا نقول: ان الأصل وفاق الشروع العقول. ١!‏ 

ولئن''' قلت: انها تبقی. 

فنقول: ان بقا ها" شرعا ضروری. فلا یظهر فى غير أحكام الشرع و ما 
نحن بصدده من هذا القبيل» فقلنا باقترانها معا (*) 

قوله (علة اسماو معنی لا حکما) لأن الاسم قد وجد, و هو الایجاب و 
القبول و کذلك"" العنی موجود, لأنا نعنی بالعنی الأثر» و له أثر فى حق إيجاب 
الحكم فى الجملة. قال الأستاذ رحمه الله": العلة اسما ما ۳" يضاف الحكم إليهء 
لأن الأصل فى الإضافة إضافة الحكم إلى العلة. و العلة حكما ما" يوجد الحكم 
عند وجود العلة بلا فصلء و يتعلق به الحكم. و العلة معنى ما يكون مؤثرا فى 


(/۰)۱۸۸ الوافى لوحة (۱۵۲/). التبيين ۰۹۲۰/۲۱ ۲۱). 
هذا وجه القول الختار - و الرد على قول بعض المشائخ فى الوقت نفسه - و 
بیانه: انه قد ثبت بالدلیل مقارنة العلة العقلية معلولها و مقارنة الاستطاعة 
الفعل, و الأصل: اتفاق الشرع و العقل فوجب أن یکون العلة الشرعية مقارنة 
حکمها أيضا على أن علل الشرع أعراض فى الحقيقة, فکانت الاستطاعة فى 
عدم قبول البقاء. المصادر السابقة. 
فى ب» د: و أن. 
''' فى ج: بقا - بسقوط الهمزة و الهاء فى آخرها ‏ . 
“ و قد أشار إلى هذا الجواب صدر الإسلام فى أصول الفقه كما قال عبد العزيز 
البخاری. آنظر: كشف الأسرار على البزدوی )۱۸١۹/٤(‏ التحقیق, لوحة 
۲۳+۱/). 
"" فی الأصل, ب. د: و ذلك. 
فى ج: رضی الله عنه. 
فى ج: لا - بزيادة اللام فى أولها -. 
(ما) ساقطة من ج. 


۱۱ 


لس 


قسم التحنيق سس سس .ا امال بابب ااا ۷۷/۹٩‏ 

ذلك الحكم بحيث تكون شرعيته لاجله. !۲" 

قوله (بزوائده) أى المتصلة و المنفصلة جميعاء و لو كان سببا لما ظهر''' فان 
السبب انما یثبت مقصودا لا مستندا إلى وقت وجود السبب. " هكذا ذكر فى 
الل 

قوله (و كذلك عقد الإجارة) هذا نظير القسم العلة'*' التى فى حيز الأسباب» 
لها شبه''' بالأسباب» و لهذا صح الاستدلال بأنه علة اسما و معنى لأنه بعد العلة 
فلم يكن متبرعا ''' من معنى الإضافة, و لهذا يقال: الإجارة عقد مضافة, و هی 
حقیقتها , الا أن العين أقيم مقام المنفعة ضرورة صحة العقد. ففيما وراءها بقى 


۳ و قال الحقق التفتازانى فى تحقيق المسألة: حاصل الأمر: أنهم اعتبروا فى 
حقيقة العلة ثلائة أمور هى: إضافة الحكم إليها و تأثيره فيه» و حصوله معها 
فى الزمان. ۱ 

و سموها باعتبار الأول: العلة اسما. و بالثانی: العلة معنی و بالثالث: العلة 
حکما. ۱ 

فیاعتبار حصول الأمور الثلائة, آعنی اضافة احکم إليهاء و تأثیرها فيه. و 
حصوله معها فى الزمان كلها أو بعضها يصير الأقسام سبعة. ۱ 
التلويح على التوضيح (؟//ا5”5 ۰)۱۱۸ أصول الیزدوی .)۱۸۷/٤(‏ أصول 
السرخسى (۳۱۲/۲). النار مع شرح ابن ملك (۱۰/۲٩)العبیین‏ 
(؟/9١9).‏ 


۳ قال الشارح فى شرحه على المنار: و دلالة كونه علة لا سببا أن المانع إذا زال 
وجب الحكم من حين الإيجاب حتى إذا سقط الخيار يثبت الملك للمشترى من 
وقت العقد حتى يملك المبيع بزوائده المتصلة و النفصلة. و لو كان سببا لم يكن 
كذلك. (۶۲۱/۲). 

فشبت أنه علة, لا سبب» يعنى لا يتوهم بتأخر الحكم عنه أنه سبب لا علة لأن 
العلة قد يتأخر حكمها لانع. التحقيق» لوحة (۲۳۹/+). الوافى لوحة 
(۱۵/ب» 1/۱۵۲). 

“ لعل الراد به منتخب التقويم للبزدوى. و قد سبق ذكره فى قسم الدراسة. أنظر 


(ص ۷۰). 
'' كذا فى جميع النسخ. و قال فى التبيين: هذا هو القسم الرابع من أقسام العلة 
.)٩۳۲۳/۲(‏ 


فی با د : شبهه. 
فی ب د: منتزعا. 


۳4۹۰ 


على الأصل» و هو أن ینعقد العقد/عند وجود (۱1۳/) العقود عليه )١١‏ 


شرح النتخب 


قوله (و کذلك" کل إيجاب مضاف) کالنذر بالصلاة و الصوم (الی وقت) 
معین ا ا ۳ ۳ معت (۶) (حتی) (*) لو عجل قبله یصع, ۲۷ و یقع عما العزم. 
کذا آفاد الأستاذ رحمه الله, لکنه يشبه الأسباب. لأنه لا یستند ا حكم إلى وقت 
55 الإضافة 0) 


(۱) 


إعلم أن عقد الاجارة علة للك النافع اسما لا إضافة اللك الیه. و معنی لکونه 


مؤثرا فى إفادة هذا احکم. و الدلیل على هذا: إن تعجیل الأجرة يصح و لا بقع 
تبرعا وجوده بعد وجود العلة فلم تكن العلة موجودة أصلا لوقع تبرعا. ولیس 
بعلة حكماء لأن النافع معدومة توجد شینا فشیثا. و لا إمكان لوجودها حال 
وجود العقد. و اقامة العین مقام النافع ضرورة صحة العقد, لأن اضافة العقد 
إلى العدوم لا يصح» و لا ضرورة فى اقامة العین مقام النافع التی هی 
المقصودة بالعقد فى حق الحكم. 

قول المصنف (لكنه يشبه الأسباب) استدراك من قوله (علة اسما و معنى) يعنى 
أن عقد الإجارة علة اسما و معنىء لكن له شبه بالأسباب لأن الحكم و هو ملك 
المنفعة مضاف إلى حال وجود المنفعة, لا إلى وجود السيب الذى هو العقد, فلو 
لم يكن له شبه بالأسباب لثبت الحكم مستندا إلى زمان وجود العقد. و لا 
يستند بل یقتصر كما هو الحكم فى سائر المسببات. اه التبيين (۰)۹۲۶/۲ 
التحقیق, لوحة (/ا71/]): أصول البزدوى مع كشف الأسرار :۱٩۹۰/۶(‏ 


الوافی لوحة .)1/١867(‏ 


(و كذلك) ساقطة من با ج 3. 

لكونه موضوعا للحكم الضاف إليه» كذا فى التحقیق, لوحة (۲۳۷/ب). 
لتأثيره فى ذلك الحكم. المصدر السابق. 

ساقطة من الأصل. 

وليس بعلة حكما لتأخره إلى الزمان المضاف إليه و عدم ثبوته فى الحال. 
المصدر الساپق. كشف الأسرار على المنار (4۲۶۱/۲). 

أنظر: أصول البزدوی مع كشف الأسرار ۱۹۱/۶۱). التبيين (؟974/1). 


اوم ب يي يت 

قوله (ألا ترى''' أنه انما يتراخى إلى ما ليس بحادث به) و هو الحول فانه 
لا يحدث بالمال. و لا يقال: ل ار الات لي 
یحصل بالتجارة با لمال لا بالمال. و کذك " التوالد يحص بمضى الزمان مع 
طرق الفحل الأنغى» لا بالاناث وحدها. و هذا احتراز عن علة العلة !ا 

(و إلى ما هو شبیه"" بالعلل) لأن النماء يوجب المواساة, "" فيكون له أثر 
فى وجوب'"' الزکاة» و لأن معنى العلية''' فيه أكثر بالنظر إلى التصاب لأن العلة 
معين يحل بالمحل» فیتغفیر ! '' به حال الحل, و النصاب عين و النماء وصف. و لو 
كان الحكم متراخيا إلى ما هو علة حقيقية كان الأول سبيا حقيقة كما فى دلالة 


۲ (ألا ترى) ساقطة من ج. 

۳ (انما) ساقطة من ب. د. 

فى جء د: و کذا. 

“ الطرق - بفتح الطاء و سکون الراء - ماء الفحل. و طرق الفحل الناقة - یطرقها 
- طرقا و طروقا: أى وقع علیها و ضربها. آنظر لسان العرب (۶/ ۲۱۱۲). 
فى ب» جء د: طروق. 

* آنظر: کشف الأسرار على النار (۶۲۷/۲). 

فى د: سیب. 

فى ج: الساواة. 

والمواساة: الإاحسان إلى الفير لقوله تعالى: "و أحسنواء إن الله يحب 

المحسنين." سورة البقرة .)۱٩۵(‏ 

و فى المغرب: يقال: "آسيته بمالى." أى جعلته اسوة أقتدى به و يقتدى هو بى, 

أو "و اسيته" لغة ضعيفة.التحقيقء. لوحة (5"8/أ). كشف الأسرار 

(/۰)۱۹۳ الفرب (ص ۲۱). 

(وجوب) ساقطة من ج. 

۳ فى الأصلء د: العلة. 

"" فى د: فيغتر. ۱ 


۳ سس سب شرح النتخب 
السارق. ف|ذا كان متراخیاالی ما هوشبیهبالعلل کان لاو" أشبه 
ات ۱ 
(أشبه"" العلل) لأن حقيقة السبب أن یکون الحكم متراخیا إلى ما یستقل 
بنفسه كما ذکر فى دلالة السارق» و لم یوجد هنا (و كان هذا الشبه شالب) أى 
شبه"" کون النصاب علة غالب على (شبه)!"' کونه سبباء لأنه بالنظر إلى 
الأصل علة. و إلى الوصف سبب. و الأصل راجح على الوصف. ۲۷ 

قوله (فی آول حول قطعا) لفوات وصف العلة. لأن العلة ما نام فلم يكن 
الوجوب ثابتا قطعا فى آول احول" (بخلاف ما ذکرنا من البیوع) نحو البيع 
الوقوف. و البیع بشرط الخيارء لأنه وجدت العلة و لم يفت" الوصف " "فعند زوال 
المانع یثبت احکم" "" من حين وجود "۲" الایجاب فى التقدیر "۳" لأن الوصف/إذا 


۳" فى الأصلء د: الأول بسقوط اللام فى آولها -. 

فى د: شبیه. ۱ 

" أى النصاب. کذا فى التحقیق لوحة (۲۳۸۱/ب). 

فى ب. د: سببه. 

۳" ساقطة من الأصل. 

یعنی شبه العلل للنصاب من جهة نفسه. و شبه السبب من جهة توقف الحكم 

على النماء الذى هو وصفه و تابع له فترجح الشبه الذی ثبت له من جهة نفسه 

لأصالته على الشبه الذی ثبت من جهة وصفه. الصدر السابق. 

۳ اذ العلة الوصوفة بوصف لا تعمل بدون الوصف, كالأرض علة لوجوب العشر أو 

الخراج» بصفة النماء تحقيقا أو تقدیرا بالتمکن من الزراعة. فإذا فات هذا 

الوصف من الارض لم يبق سببا للوجوب. 

فى ب» د: استبدلت (یفت) ب(یغپ). ‏ 

۳ أى العلة برکنها و وصفها موجودة قبل وجود الاجازة و الشرط. ألا أن حق الالك 
و التعلیق بالشرط یمنعان ثبوت الحكم. الصدر السابق. 

اا (الحكم) ساقطة من ج. 

(۱۱) 0 كرد وخ ۱ 

۳ فلذلك يملك الشتری المبیع بزوانده التصلة و النفصلة كما تقدم. الصدر 
السابق. و النظر (ص ۷۷۹) من هذا الکتاب. 


قسم التحقيق ‏ سس سس نم ۷ 
وجد اتصل بأصلهء فصار"" كمال الأصول موصوفا به هناك. (۱۹۳/ب) 

و هذا اداو و لأن الوت یحدث من الرض. لأن ترادف 
الالام ي یفضی إلى الموت» فصار كعلة العلة. و لأن الرض معنی. و النصاب عين 
أما الوصف فى باب الزكاة لا يحدث من النصاب على ما ذکرنا. ۲۳ 

قوله (علة العتق) لأن الشراء علة اللك. و اللك فى القريب علة الععق “ا 
و لهذا إذا نوی الكفارة عند شراء القريب يصح" بخلاف ما إذا نواها عند شراء 
الى عله بعتن ۱۳ 

(كالرمى) أى هو علة القتل ياعتبار أن الرمى علة تحرك السهم و مضيه فى 
الهواء. و ذلك علة الوصول إلى المحل» و الوصل علة النفوذ (والنفوذ)!" علة 
انزهاق الروح» فكان الانزهاق مضافا إلى الرمى بهذه الوسائط, " 


۳ (فصار) ساقطة من ج. 

۳ أى الالام التی تحدث باطرض. 

۳ أنظر (ص ۰/۸۷۱ أصول البزدوی مع کشف الأسرار (۰)۱۹۵/۶ أصول السرخسی 
(۰)۳۱۹/۲ الغنی فى آصول الفقه (ص ۳۶۵). التحقیق لوحة (٩۲۳/ب).‏ التبيين 
.)٩۲۹/۲(‏ النار مع کشف الأسرار (۳۰/۲+). 

۳ قال عليه السلام: "من ملك ذا رحم محرم عتق عليه" ااا ف باب 
فیمن ملك ذا رحم محرم (۰)۲۱/۶ وأحمد فى مسنده (۱۸۰۱۵/۵). 

۳ لأن الشراء موجب للملك. وا ملك فى القريب موجب للعتق - كما ذکر فى الشرح - فیصیر 
احکم مضافا إلى السبب لالأول لکون الواسطة من موجباته. أصول السرخسی 
(۳۱۶۱/۲). 

۳ فی ج: محلوف - بسقطو الألف و اللام فى أولها -. 

۳ لأن الواسطة و هی الشرط يضاف إليه العقت وجودا عنده. لا وجوبا به و العتق عند وجوده 
مضاف إلى ما وجد من التعلیق با هو باق بعد وجود الشرط. و هو قوله: "أنت حر". و لم 
تقترن به نية الکفارة. أنظر الصدر السابق (۰۳۱۱/۲ ۳۱۷). 

۳" ساقطة من الأصل. 

۳" آنظر: آصول البزدوی (۰)۱۹7/۶ آصول السرخسی (۰)۳۱۹/۲ التبیین .)٩۳۲۱/۲(‏ 


۴ شرح النتخب 

قوله (بوصفين مؤثرين)''' كالقرابة وا ملك فانهما مؤثران'!'' فى العتق. 
أما الملك فلأنه يستفاد به الاعتاق. فكان معنی العلة كالنكاح لما استفید به 
الطلاق. صار علة ملك الطلاق, و أما القرابة فلأنها تؤثر فى الصلة. و فى ابقائه 
رقيقا قطع الصلةء و هذه قرابة صينت أدن الرئین. ۳" فلأن يصان عن أعلاهما © 
أولى. فآخر الوصفين (وجودا على حكما) لشبوت الحكم عنده (و معنى. لأنه 
مؤثر) على ما بيناء و ليس بعلة اسما. لأنه العلة لا تتم إلا بالوصفین, فلا 
يسمى بذلك أحدهما (“ 

(و السفر علة اسما) لنسبة الرخص"''' إليه (و حكما لتعلق الرخص بنفس 


''' احترز الصنف عما إذا توقف الحكم على وصفين أحدهما مؤثر فيه الآخر» فان 

الوصف المؤثر هو العلة, و الآخر شرط. كذا فى التحقيق لوحة (۲>۰/]). 

هذا هو نظير القسم اشامس - و هو الوصف الذى له شبه العلة و السادس - و 

هو العلة معنى و حكما لا اسما ‏ من أقسام العلة. التبيين .)٩۳۱/۲(‏ 

فى الأصل: موثرين. 

۳ و هو النکاح. كذا فى الوافى لوحة (۱۵۵/). 

“' و هو الرقبة - الصدر السابق. ۱ 

* هذا الذى قاله الشارح على اختیار فخر الاسلام البزدوی و هو اختیار الصنف. و 
آما على اختیار القاضی آبی زید الدبوسی و شمس الأئمة السرخسی رحمهم الله 
فالوصف الأول سبب محض على معی أنه طريق الوصول إلى القصود عند 
غیره. و ذلك الغیر لیس بمضاف إليه فیکون سببا محضا. ۱ 
و قد اعترض علیهما عبد العزیز البخاری حيث قال: انه لیس بسیب إذ هو لیس 
بطریق موضوع لثبوت الحكم بعلته, بل هو مؤثر فى إثبات احکم و من آرکان 
العلة فلم يكن سبباء و لیس بعلة بنفسه أيضا لفوات الشطر الثانی من العلة. 
لکن له شبهة العلل لکونه آحد رکنی العلة أو أركانها. اه. التحقيق» لوحة 
(۲۰/ب), صلل البزدوی (/۰)۱۹۱ أصول السرخسی (۰)۳۱۰/۲ 
التبیین .)٩۳۱/۲(‏ 

۳ كرخصة القرص. و الفطرء و المسح ثلاثة أيام الیه. التبیین (۹۳۵/۲). 


ی یی سس و میس یط 
الف ۳ 

و الفرق بين (السبب الداع) و (الدلیل) أن السبب مؤثر فى حدوث السبب. 
و مفض الیه. و هذا المعنى غير ابت بالدلیل.) "" تأمل تفهم إن شاء الله تعالی. 

قوله (فکان احفر" " إزالة للمانع'*' فشبت أنه شرط) ۲" كما قلنا فى قوله: 
إن دخلت الدار فأنت طالق. فان التعلیق لما كان مانعا من الطلاق سمینا الدخول/ 
الذی" " هو زوال المانع شرطا. (1/۱۶) 

توله (طبعی.!" لا تعدی فيه) لأنه" مخلوق کذلك لا اختیار له فى ذلك 
فلا یمکن اضافة الحكم الیه لأنه موصوف بالعدوان. و الشی مباح. و هذا ضمان 
الجناية» فلا يثبت با لیس بجناية و إن كان سبباء لأنه هو العلة. 


') و لیس بعلة معنى» لأن المؤثر فى اثبات الرخصة هی الشقد. الصدر السابق. 

" بل یحصل به العلم بالدلول لا غیر. التحقیق, لوحة (۲۶۱/ب). 

۳ (فکان الحفر) ساقطة من ب. جه د. 

“) فى د: الانع. و هو مخالف لنص التن. 

* أى شرط التلف فى الحقيقة, لأن الثقل علة السقوط فى البثر. و الشی سبب 
محض لأنه مفض إليه و لیس بعلة بدلیل أنه لو نام فى موضع فحفر ما تحته 
أو نام على سقف فقطع ما حوله یحصل الوقوع بدون الشی, فعلم أنه سبب و 
لیس بعلة. لکن الأرض كانت سکة مانعة عمل الثقل الذی هو العلة. فیکون 
حفر البثر إزالة للمانم و ایجادا لشرط السقوط کدخول الدار فى قوله: آنت 
طالق إن دخلت الدار. الصدر السابق کشف الأسرار على البزدوی (۲۰۹/۶). 

۳ (الذی) ساقطة من ج. 

"'' فى ب» جه د: طبع و هو مخالف لنص التن. 

'”) والضمير راجع إلى ثقل الواقع فى البثر. 


سس اس 
(و التخییر سبب) لأن الطلاق یحصل بالاختیار لا بالتخییر," فانه طریق 

الیه. فكان شهود الاختیار هم الذی أثبتوا علة التلف زورا فیضمنون. 
وله( له" حکم السیب) يعني من حیث إل إزالة النع شرط. و من حیث 
انه یتقدم "" على العلة سبب. (مما'“' یتأخر) أى صور:"" العلة كما فى التعلیق 
را ای کت هن ينين فن هذا لبیان أنه و إن كان فيه معنى السبب لکنه 
سبب محض, أى هو لیس فى معنی العلة, حتی يضاف الحكم إليه (الا"'' أن 
الرسل صاحب السبب فى الأصل). لأن'"' الارسال"" ليس بازالة المانع'"'' فلا 


۲ صور: السألة فى الطلاق: ما اذا شهد شاهدان أنه قال لامرأته: "اختاری نفسك" 
و هی غير مدخول بها. و شهد آخران انها اختارت نفسها ثم رجع الفریقان بعد 
احکم بالطلاق يجب ضمان نصف الهر للزوج على شهود الاختیار لأنهم شهرد 
العلة. لأن الطلاق يجب بالاختيارء و هم أثبتوه زورا, و لا يجب على شهود 
التخییر. لأن التخییر سیب یفضی إلى الطلاق إذا وجد الاختیار. التبيين 
۰۹/۲۱ 4۹۰۷ التحقیق لوحة ۰/۲۳۱ 1/۲۶). 

۳ أى لهذا الشرط. التحقیق لوحة (۲/+ب). التبیین (۹۶۸/۲). 

فی ب: متقدم؛ و فی د: مقدم. 

كذا فى جميع النسخ» و كذا فى بعض الشروح. و أما 5-6 : ما - بدون 

"من" فى أولها ‏ راجع (ص .)۷١١‏ 

* قال فى التبيين: انما قيدنا بالصورة لما أن العلة حقيقة لا تنعقد الاعند وجود 
الشرط, فلا يكون متأخراء الا أنه قد يكون متأخرا عن صورة العلة كما فى 
التعليق بالشرط. فان المعلق و هو قوله: أنت طالق أو أنت حر ینعقد علة عند 
وجود الشرط, و وجوده تكلما سابق على وجود الشرط. أنظر (؟48/5). 

م فی ب: لا - بسقوط الألف فى آولها -. 

)۷( (لأن) ساق من ب2 دة 

" أى إرسال الدابة. راجع نص التن (ص ۷۱۱). 

)۹( فى ب» : للمانع. 


تسم لت س سس ۷۸ 

یکون (فبه) "" معنی الشرط. و ذلك لأن الدابة لم تقيد'' لثلا!"" تتلف 
شینا. آما الحل إزالة امانع ۳" لأن العبد انما قيد لثلا يأبق. “ا 

قوله((وقد)'' تسمىالعلامةشرطا)لما أنه فى الحقيقةعبارةعن 
العلامة؛ ومنه أشراط'"' الساعة, '* و شرط احجام؛ "" و لأن وجوب الحكم لا 
يععلء ۱۰۱) 55 ۱۱۱( 

قوله (و یتوقف انعقاده علة) و هذا لا عرف أن الشرط الحقيقى ما يمنع 
انعقاد العلة إلى وجود الشرط. فإذا وجد الشرط تضاف العلة بحکم پا إلى 
الشرط, وجوداء و ههنا لم یتوقف انعقاده. موجبا للرجم على وجود الاحصان فانه 
إذا زنی. ثم أحصن لا يجب الرجم. فثبت أنه مظهر و معاف ۱۱ 


۳ ساقطة من الأصل. ب» ج. 

۳ (تقید) ساقطة من د. 

۳ فی د: کیلا. 

فى ب» د: للمانع. 

۳ فى ب: آستبدلت (لثلا یأبق) باللاباق). 
9) ساقطة من الأصلء د. 


اا فى ج: اشتراط. 
۳" الشرط: ‏ بسكون الراء ‏ هو الزام الشىء و التزامه فى البيع و نحوه. و الجمع: 
شروط. ۱ 


و الشرط - بفتحتين ‏ العلاهة» و اجمع: أشراط» و منه أشراط الساعة أى 
علاماتها. آنظر: الصحاح (۰)۱۱۳۹/۳ ترتیب القاموس الحیط (۲/ ۰۱۹۷ 
مقايين اللغة (۰)۲۱۰/۳ المصباح النیر (۳۳۱/۱). 

شرط الحاجم: بزغ و بابه ضرب و نصر. مختار الصحاح (ص ۳۳۵). 

۳ (لا) ساقطة من ج. 

۲ آنظر: آصول البزدوی مع كشف الأسرار ۰0۲۲/۶۱ أصول السرخسی 
(۰)۳۳۱/۲ النار مع تور الأنوار عليه (۰)4۵۱/۲ التوضيح مع التلویح 
(۰۱۹۹/۲ ۷۰۰). التحقيقء لوحة (۲۶۱/). التبیین (۹۵۲/۲). الغنی 
فى أصول الفقه (ص ۰۳۵۳ التحریر مع التیسیر (۷۶/۶). 

۳ آنظر: التحقیق, لوحة (۲۶/ب). الوافى لوحة (۱۵۹/ب). 


۷۸۸ فیس سیسوس ی سس بح یر 
0 فصل 

اختلف الناس فى العقل» أ هو من العلل الموجبة أم لا؟ 

فقالت المعتزلة: العقل علة موجبة لما استحسنه محرمة لما استقبحه على القطع 
و البتات» فوق العلل الشرعية فلم يجوزوا أن یثبت بدليل الشرع ما لا ید رکه العقل أو 
يقبحه و جعلوا الخطاب متوجها بنفس العقل و قالوا: لا عذر لمن عقل صغيرا كان أو 
كبيرا فى الوقف عن الطلب و ترك الإيمان و إن لم تبلغه الدعوة. 

وقالت الأشعرية: لا عبرة بالعقل أصلا دون السمع. و من اعتقد الشرك و لم 
تبلغه الدعوة فهو معذور. 2 

و القول الصحيح فى الباب: إن العقل معتبر لاثبات الأهلية؛ و هو نور فى بدن 
الأدمى يضىء به طريق يبتدئ به من حيث ينتهى إليه درك الحواس فيبدا المطلوب 
للقلب» فيدركه القلب بتأمله بتوفيق الله تعالى لا بإيجابه» و هو كالشمس فى 
اللکوت الظاهرة إذا بزغت و بدا شعاعها و وضع الطريق كانت العين مدركة بشهابها. 
وما بالعقل كفاية بحال. و لهذا قلنا: ان الصبى غير مكلف بالإيمان» حتى إذا عقلت 
المراهقة و هی تحت مسلم بين أبوين مسلمين و لم تصف الإسلام لم تجعل مرتدة؛ و 
لم تبن من زوجهاء و لو بلغت كذلك لبانت من زوجها. 

و كذا نقول فى الذى لم تبلغه الدعوة: انه غير مكلف بمجرد العقل» و انه إذا 
لم يصف إيمانا و لا كفرا و لم يعتقد على شىء كان معذوراء و إذا أعانه الله على 
التجربة و أمهله لدرك العواقب فهو لم يكن معذورا و إن لم تبلغه الدعوة على نحو ما 
قال أبو حنيفة رحمه الله فى السفيه إذا بلغ حمسا و عشرين سنة لم يمنع ماله منه 
لأنه قد استوفى مدة التجربة و الإإمتحان» فلا بد من أن يزداد به رشدا. 

و لیس على الحد فى هذا الباب دليل قاطع» فمن جعل العقل علة موجبة يمتنع 
الشرع بخلافه فلا دليل له يعتمد عليه و من ألغاه من كل وجه فلا دليل له أيضاء و هو 
مذهب الشافعى رحمه الله. فانه قال فى قوم لم تبلغهم الدعوة إذا قتلوا ضمنواء 
فجعل كفرهم عفواء و ذلك أنه لا يجد فى الشرع أن العقل غير معتبر للأهلية» فانم 


ا وب سس تسد رد و کج بای مک عبت 17 
یلغیه بدلالة الاجتهاد و العقل فیناقض مذهبه و ان العقل لا ينفك عن الهوى» فلا 
یصلح حجة بنفسه بحال. 

وإذا ثبت أن العقل من صفات الأهلية قلنا: الکلام فى هذا ینق‌سم على 
قسمين: الأهلية» و الأمور المعترضة عليها. 


فصل 
قوله(فوقالعللالشرعية)'' لأنها ''أماراتغير'''موجبات 
بذواتهاب خلافالعقلبة. *" (مالا ید رکه العقل) " كما فى الرژية. 
فانهم یقولون/ان رؤية موجودة" " لا فى جهة ما" لا يدرك" (۱۹۱۶/ب) 
۳ لما فرغ الصنف من القیاس و متعلقاته ذکر العقل, لأن القياس لا بد له من 
رأى يعرف به امجامع بين الأصل و الفرع و الرأی لا یکون الا بالعقل. و ربا 
يحتاج القائس إلى بيان حقيقة العقل و حکمه. فذكره لهذا عقيبه. كذا قال قوام 
الدين الاتقانى. و قال عبد العزيز البخارى: لما فرغ الشيخ رحمه الله من بیان 
الحجج الأربعة التى هى خطابات الشارع و ما يتعلق بها شرع فى بيان العقل, 
لأن الخطاب لا يشبت فى حق من لا عقل له. فكان بیان العقل و أحكامه من 
اللوازم. التبيين (؟901/7)., التحقيق» لوحة ۰0/۲۶۷۱ الوافى لوحة 
(69١/ب).‏ 
۳ أى العلل الشرعية. 
فى الأصل» ج: أستبدلت (غير) ب(عن). 
یعنی أن العلل الشرعية ليست بوجبة لذواتها. بل هی أمارات فى الحقيقة و 
يجرى فيها التسخ و التبديل و العقل بذاته موجب و محرم لهذه الأشياء من 
غير أن يجرى فيها التبدیل, فكان فى الإيجاب و التحريم فوق العلل الشرعية. 
و الراد من الإيجاب و التحرم فيه أن الشرع لو لم يكن واردا فى هذه الأشياء 
بالإيجاب و التحريم لُحكم العقل بوجوبها و حرمتهاء و لم يتوقف ثبوتهما على 
السمع. التحقیق, لوحة (۷٤۲/ب)»‏ كشف الأسرار على البزدوی (/۲۳۰). 
۳ فى ب. جه د: العقول. و الذى أثبته من الأصل موافق لنص التن. 
فى ب: موجود. 
فى بء د: ما. 


۷۹۰ 


تالفقول ‏ و فزي ما ل حاف اجه الفقول: 


(و ما بالعقل كفاية) لأنه عاجز مثلنا بدون التوفیق" ۳" و الاعانة"" منه جل 


اد (6) 


و لم تصف الإسلام) أى بعد ما استوصفت فلم تقدر على الإيصاف. ۱" 
(غیر" مكلف جرد العقل) أى ٍذا لم يصادف مدة یتمکن من الاستدلال 
بأن بلغ على شاهق الجبل و مات من ساعته,"" کذا آفاد الأستاذ رحمه الله" 


(۸) 


(۸) 


(لا) ساقطة من ب» د. 


لأنه لا بد للرژية من جهة معينة و مسافة مقدرة لا فى غاية البعد و لا فى 
غاية القرب فما لا يهتدى إليه العقل فلا يجوز أن يرد بثبوتها النص. المصدران 
السابقان. 

فى ب» ج د: أستبدلت (فیه) ب(له). 

فى الأصل: التوقيف. 

فى الأصل: للاعانة - بزيادة اللام فى أولها - . 

آنظر التحقیق لوحة .)1/۲٩۱(‏ 

ذکره لبیان ما قاله من أن العقل غير كاف فى وجوب الاستدلال و حصول 
العرفة. و قد ذکر محمد فى الجامع أن المراهقة العاقلة إذا استوصفت الاسلام و 
لم تصفه لم تجعل مرتدة بائنة عن زوجها السلم. و لو بلغت و ما وصفت بانت. 
لأنها قد صارت مكلفة بالایمان بالبلوغ. فتبین ا ذکر أن الصبی غير مكلف 
بالایمان اذ لو كان مکلفا به لبانت من زوجها فى السألة السابقة. أنظر: 
التبیین (۹۱۲/۲). التحقیق, لوحة (۲۹/ب). آصول البزدوی مع کشف 
الأسرار ۰۲۳۲/۶۱ ۲۳۳). 

فى ج: آستبدلت (غیر) ب(عن). 

و آما إذا أعانه الله تعالی بالتجربة و آمهله لدرك العواقب لم يكن معذورا. 
لأن الامهال و إدراك مدة التأمل بمنزلة دعوة الرسل فى حق تنبیه القلب عن نوم 
الغفلة» فلا يعذر بعد. التحقيق لوحة (۲۶۹/ب) 

و هو حمید الدین الضرير رحمه الله. و قد صرح به السفناقی. آنظر الوافی 
لوحة (۱۳۱۰/ب). 


قسمالتحقيق سس سس سس ۷۹۱ 
(فلا بد من أن يزداد رشدا), لأنه صار بحال یصلح أن یکون جد/ فلا یکون فيه 
شىء من آثار الصبا. "۲" و الشرط رشد منکر بالنص, ۲ 

ول کفرهم عفوا) حیث أوجب الضمان كما فى السلمین ",۴۱" 

0 : لا يجب الضمانء!'' لأنه متعلق بالعصمةالمقومة؛!'' على ما عرف فى 
الفروع. ۲۳ 


''' فى د: الصبى. 

۳ بيانه: قال أبو حنيفة رحمه الله فى السفيه: إذا بلغ خمسا و عشرين سنة يدفع 
ماله إليه و إن لم يؤنس منه رشد مع أن دفع المال إليه معلق بايناس الرشد 
بالنصء و المعلق بالشرط معدوم قبل وجود الشرطء لأنه لما استوفى هذه المدة لا 
بد من أن يستفيد رشدا بالتجربة و الامتحان فى الغالب لأنها مدة يتوهم 
صيرورته جدا فيها و من صار فرعه أصلا فقد تناهى هو فى الأصالة فلا بد من 
أن يستفيد رشدا بنسبة حاله. فيقام هذه المدة مقام الرشد. و الشرط رشد نكرة 
وقد وجداما تحقيقا أو تقديرا باستيفاء مدة التجربة فيجب دفع المال إليه, 
نا ها بعت هی ند العامل لا بن من أن سكليد الال ی و هة 
بصانعه بالنظر فى الآيات الظاهرة و الحجج الباهرةء فإذا لم يحصل له المعرفة 
بعد هذه المدة كان ذلك لاستخفاف الحجة كما يكون بعد دعوة الرسل فلا یکون 
معذورا. التحقيق. لوحة .)/۲٠۰(‏ كشف الأسرار على البزدوى ۰/۲۳/۶۱ 

< التبيين (۰۹۱۳/۲ 454). الوافى لوحة (۰٦۱/ب» .)]/١5١‏ 

۳ و قد ذهب الشافعی رحمه الله إلى أن قوما كفارا لم تبلغهم الدعوة إذا قتلهم 
المسلمون ضمئوا دما هم > فجعل كفرهم عفوا حيث جعلهم كالمسلمين فى الضمان. 
و هذا دليل على أنه لم يعتير العقل أصلا و ألغاه من كل وجه. لأنه لو اعتبره 
جعل كفرهم معتبرا و لو اعتبر كفرهم لم يقل بالضمان. فلما قال بالضمان علم 
أنه لم يعتبر العقل أصلا. أنظر: التحقیق, لوحة (۲۵۰/ب). كشف الأسرار 
(ع/57"؟), التبيين (؟/ وكقل تخريج الفروع على الأصول للزنجانى 
(ص ۲۷۸). 

*" «کما فی السلمین) ساقطة من ج. 

"" (و عندنا لا يجب الضمان) ساقطة من ج. 

۳ فى ج: آستبدلت (القومة) ب(القصود). 

۳ آنظر: کشف الأسرار (۰)۲۳۹/۶ التحقیق, لوحة (۲۵۰/ب). الهداية مع فتح 
القدیر (۶۶0۱/۵). 


۲-سسس__شرح‌النتخب 
فصل 
۱ فى بیان الأهلية 

الا هلية نوعان: 

أهلية الوجوب, و أهلية الاداء. 

آما أهلية الوجوب فبناء على قيام الذمة. فان الادمی يولد و له ذمة صالحة 
للوجوب له و عليه بإجماع الفقهاء بناء على العهد الاضی قال الله تعالی: و ذا 
أخذ ربك من بنی أدم من ظهورهم ذریتهم" الأية» و قبل الانفصال هو جزء من وجه» 
فلم يكن له ذمة مطلقة حتی صلح ليجب له الحق ولم يجب عليه؛ و إذا انفصل و 
ظهرت له ذمة مطلقة كان آهلا للوجوب له و عليه» غير أن الوجوب غير مقصود 
بنفسه فجاز أن يبطل لعدم حکمه و فرضه كما ینعدم لعدم محله» و لهذا لم يجب 
على الکافر شىء من الشرافع التی هی الطاعات لما لم يكن أهلا لثراب اللأخرة و لزمه 
الایمان لما كان آهلا لأدائه و وجوب حکمه و لم يجب على الصبی الإيمان قبل أن 
يعقل لعدم اهلية الأداء» و إذا عقل و احتمل الأداء قلنا بوجوب أصل الایمان عليه 
دون أدائه» حتی صح الأداء من غير تکلیف؛ و كان فرضا کالسافر يؤدى الجمعة. 

و آما آهلية الأداء فنوعان: قاصر و کامل. 

آما القاصر فیثبت بقدرة البدن إذا انت قاصرة قبل البلوغ. 

و کذالك بعد البلوغ فیمن كان معتوهاء لأنه بمنزلة الصبی لانه عاقل لم یعتدل 
عقله و تبتنی على الا هلية القاصرة صحة الأداء. ۱ 

و علی الأهلية الکاملة وجوب الأداء و توجه اب علیه وعلی هذا قلنا: انه 
صح من الصبی العاقل الاسلام و ما یتمحض منفعة من التصرفات کقبول الهبة و 
الصدقة و صح منه آداء العبادات الدينية من غير عهدة» و ملك برأى الولی ما یتردد 
بين النفع و الضرر کالبیع» و نحوه على اعتبار أن نقصان رأيه ینجبر برآی الولی» فصار 
البالغ فى ذلك فى قول آبی حنيفة رحمه الله. ألا تری أنه صحح بیعه من الا جانب 
بغبن فاحش فى رواية خلافا لصاحبيه؛ و روده مع الولى بغبن فاحش فى رواية عجار 


تسم التحكيق سس ۷۹۲ 
بشبهة النيابة فى موضع التهمة. 

و على هذا قلنا فى احجور إذا توكل لم تلزمه العهدة» و باذن الولى تلزومه. 

و آما إذا أوصى الصبى بشىء من أعمال البر بطلبت وصيته عندنا خلاف 
للشافعى رحمه الله»و إن كان فيه نفع ظاهر لأن الارث شرع نفعا للمورث ألا ترى 
أنه شرع فى حق الصبی و فى الانتقال عنه إلى الإيصاء ترك الأفضل لا محالة الا أنه 
شرع فى حق البالغ كما شرع له الطلاق و العتاق و الهبة و الصدقة و القرض» ولم 
يشرع ذلك فى حق الصبى» و لم يملك ذلك عليه غيره ما خلا القرض, فانه يملكه 
القاضی لوقوع المن عن التوی بولاية القضاء. 

و آما الردة فلا تحتمل العفو فى أحكام الاخرة و ما یلزمه من أحكام الدنیا 
عندهما خلافا لأبى يوسف رحمه الله» فانما يلزمه حکما لصحته لا قصدا إليه» فلم 
يصح العفو عن مثله كما إذا ثبت تم لأبويه. 


فصل 

(الذمة) عبارة عن العهدء''' و انما يراد به نفس لها ذمة و عهد'' لأن محل 
۳ لأن نقضه يوجب الذم. أنظر ال مغرب (ص ۰)۱۷ لسان العرب ,)١6١11//1(‏ 
الصحاح (۰)۱۹۲۹/۵ المصباح المنير ۳۲۲/۱۱). 

وقد اختلف العلماء فى معنی الذمة شرعاء فمنهم من قال: انها وصف و 
عرفها: بأنها وصف يصير الشخص أهلا للایجاب له و علیه. 

و اعترض بأن هذا صادق على العقل. إذ هو مناط التکلیف. و هو غير الذمة و 
الوجوب. 

و أجيب بأنا لا نسلم أن العقل بهذهالحيثية: بل العقل انما هو لمجرد فهم 
امخطاب. و الوجوب مبنى على الوصف المسمى بالذمة. 

و منهم من جعلها ذاتا. و هو اختيار فخر الإسلام و عرفها كما فى الشرح و 
هذا عند المحققين من تسمية المحل باسم الحال. 

و معنى وجب فى ذمة كذا: أى وجب على نفسه باعتبار كونه محلا لذلك العهد 
الاضی. و المراد بالعهد ما جرى بين الرب جل و علا و بين عباده يوم الميثاق 
المشار إليه بقوله عز اسمه: و إذ أخذ ربك من بنى آدم من ظهورهم ذریتهم... 


هه هی یت ا یام ای 
الوجوب فى الحقيقة رقبة لها ذمة. لکن لا كان اختصاص هذه الرقبة لاهلية 
الوجوب له و عليه بوصف الذمة. فالواجب فى ذمة فلان له و عليه لأنه آهل للملك 
بأن یشتری الوصی للصبی شیثا بلزمه الثمن. و يلزمه مهر امرأته بعقد الولى؛ و 
إذا انقلب على مال انسان فأتلف(+)"" يضمن و إن كان ابن یوم. ۱" 

(بناء على العهد الماضى) أى العهد الذى جرى بين العبيد وبين الله 
تعالی" " يوم الميثاق.!*' (هو جزء من وجه) لانتقاله"" و قراره بانتقال الأ.''' و 
قرارها. و كذا يعتق بعتقها ويدخل فى بيعها كجزئهاء!'"' و لا كان نفسا ذات حياة 
على أرضية الانفصال, و يقبل العتق مقصودا. و يوقف الأرث لأجله لم يكن 
جزء."" (فلم تكن له ذمة مطلقة حتى صلح. يجب له الحق) من عتق أو ارث أو 


تت أو رة 


الآية. سورة الأعراف (۱۷۲). حاشية الرهاوی على شرح النار لابن ملك 
(۰)۹۳۷/۲ التحقيق. لوحة (١١/ب)»‏ كشف الأسرار على البزدوی 
.)۲۳۹/۲٤(‏ کشف الأسرار على النار (۲/ .)25٠‏ الوافی لوحة (۱١١١/ب)ء‏ 
أنيس الفقهاء (ص ۰۱۸۲ التعريفات (ص ۱۰۷). 

۳ ساقطة من الأصلء د. 

"' أنظر: کشف الأسرار على النار (۲/ 4۱۰ التبیین .)٩۷۰/۲(‏ 

فى ب. جه د: عز و جل. 

و يشير إليه قوله تعالی: "و إذ أخذ ربك من بين آدم..." الآية سورة الأعراف 

.)۱۷۲( 

۳ فى ب» د: أستبدلت (لانتقاله) ب(لا يبقى له). 

فى ب: للام - بزيادة اللام فى أولها 2 

۳ یعنی أن کون ذمة الآدمى صالحة للوجوب له و عليه فیما بعد الولادة و ما قبل 
الانفصال فهو فى حکم جزء من الأم لسکونه بسکونها و انتقاله بانتقالها. 
التبیین (۹۷۱/۲). 

۳" آنظر الرجع السابق. 


قسم التحقيق_ سس بج جب 9 ۷۹ 
افير اال جرت بر مقصود )۱ التصيرة هن الرجرت ا ا 

الطیع من العاصى فیتحقق معنى الابتلاء» و "ليهلك من هلك عن بينة و يحيى 

د ا سن "39 (1/۱۹۵). 

۱ 0 وهذا اللفظ یه 
والأداء ل یتحقق من الصبی. فلا به یتحقق الوجوب. و هد يسير 

إلى أن الصبى أهل لوجوب حقوق''' الله تعالى» لكنها لم يجب لعدم حكمه 

7( )۸( : 3 
فينقسم هذا القسم بانقسا م الأحكام على ما مر حكمه. فأما العباد 


۳ أى بنفسه. هذا استثناء من قوله: (كان آهلا للوجوب له و عليه). 

بيانه: أن الآدمى إذا انفصل من الأم كان أهلا للوجوب مطلقا الا أن الوجوب 

غير مقصود لذاته. بل لحكمه و هو الأداء. التبيين (؟/١/اة).‏ 

فى ب. د: للأداء - بزيادة اللام فى أولها -. 

۳ سورة الأتفال (؟4). 

* و ذلك لعجز الصبى. آنظر كشف الأسرار .)١٤١١/٤(‏ 

') و ذلك لعدم حكمه» و هو المطالية بالأداء. و لعدم غرضه. و هو الابتلاء المرجع 

السابق. 

فى ب: حق. 

" يعنى لما جاز أن يبطل الوجوب لعدم الحكم صار هذا القسم و هو الوجوب و 
أهلية الوجوب منقسما بانقسام الأحكام» لا باعتبار ذاته فكل قسم يتصور 
شرعيته فى حق الصبى يجوز أن یثبت وجوبه فى حقه و مالا فلا. المرجع 
السابق» و التحقيق لوحة (۲۵۲/ب). 

أنظر (ص ۷۱۷). 
(حكمه) ساقطة من ب» ج. 

۳ اعلم أن الأحكام ا ای و ل نی توت ی 
الحقان... الخ الأقسام الذکورة فى فصل ما یثبت بالحجج. آنظر (ص ۰0۷۱۷ و 
بعضها مشروع فى حق الصبی کحق العبد من الأموال فیکون أهلا لوجوبه. و 
بعضها ليس بمشروع أصلا فى حقه کالعقوبات فلا يكون أهلا لوجوبه, فلم يكن 
بد من تفصيل الأحكام فى حقه و ترتيب الوجوب عليها و تقسيم الوجوب. 
بحسب انقسامها فشرع الشارح فى بيان ذلك مختصرا تبعا لفخر الإسلام رحمه 
الله. أنظر أصول البزدوی مع كشف الأسرار (۲۶۰/۶). 


۷4٦ 


شرح للنت" 


ماکان‌شرما"" أو مونة"" فالصبی من أهلوجوبه»وماكانعقوية" أو 
زجرا!*' لم تجب عليه. 

فأما حقوق الله تعالى فما كان منها بدنيا فلا يجب عليه. 

وكذا ما كان مالياء و هو عبادة محضة !"ا 

و ما كان عبادة فيها معنی الوّنة" ‏ يجب عندهما""" خلاف محمد" رحمه 


الله )۹( 


و ما كان مؤنة فى الأصل و هو العشر و الخراج يلزمه. 
وماكانع قوبة''' لم يجب أصلا. '''' (بوجوب أصل الایمان), لأنه لا 


(۱) 


(۹) 


کضمان الاتلافات. المرجع السابق. 

وقد ذکر فخر الاسلام فى المؤنة تفصیلا. راجع الصدر السابق ۰۲۶۰/۶۱ 
۱ التبیین (۰۹۷۳/۲ 4لاة). 

آی من حقوق العباد کالقتصاص. الصدر السابق (۲۶۱/۶). 

کحرمان الیراث. الصدر السایق. 

و ذلك لعدم احکم. و هو الاداء, لأن الأداء هو القصود فى حقوق الله تعالی. 
و ذلك فعل یحصل عن اختیار على سبیل التعظیم تحقيقا للابتلاء. و الصفر 
ینافیه. و ما يتأدى بالنائب لا يصلح طاعة لأنها نيابة جبر لا اختیار. فلو وجب 
مع ذلك لصار الال مقصود او ذلك باطل فى جنس القرب. کذا قال فخر الاسلام 
رحمه الله (/۰۲۱ ۲۶۲). 

مغل صدقة الفطر. الصدر السابق. 

أى عند آبی حنيفة و آبی یوسف. و ذلك اجتزاء - أى اکتفاء - بالأهلية القاصرة 
و الاختیار القاصر. و ذلك بواسطة الولی. الصدر السابق. 

و إليه ذهب زفر رحمه الله أيضاء لأن الصبی لیس بأهل للعبادة المالية بواسطة 
أداء الولى» و قد ترجح معنی العبادة فیها فصار معنی المؤنة بمنزلة العدوم. كذا 
فى کشف الاأسرار على البزدوی (۲۶۲/۶). 

فى ب» د: رحمهما الله. 


''' كالحدود. الصدر السابق. 
۲ و ذلك لعدم حکمه. و هو المؤاخذة بالعقوبة. الصدر السابق أصول البزدوی 


.)۲۶۳/( 


اوح سح سس سا 
تكليف ولا خطاب فيهءو نعنی به أن یکون محسوبا على تقدير الاتیان کالسافر 
يؤدى الصوم. ۱ 

قوله (و یبتنی على الأهلية القاصرة) و الأهلية القاصرة تبعنی على القدرة 
القاصرة. و ذلك انما یکون ۳ القاصر و البدن الناقص, نحو الصبی و العتوه. 

والأهلية الكاملة تبتنى على القدرة الکاملة.و ذلك انما یکون بالعقل ۲ 
الکامل و البدن الکامل. ۳ 

و الأحكام فى هذا الفصل ینقسم إلى" قسمین: حقوق الله تعالی و حقوق 
العباد. 


والأول ينقسمثلاثةأقسام: عمو لا يحول ی وقبيح 


۳ إعلم أن فى وجوب الإيمان على الصبى العاقل الذى يصح منه الأداء اختلافا 

بين الشائخ» و ذهب القاضى أبو زيدء و شمس الأئمة احلوانی» و فخر الإسلام 
البزدوى و جماعة سواهم رحمهم الله إلى وجوبه لوجود الصلاحية کم الوجوب. 
و هو الأداء» و لهذا لا يجب عليه تجديد الأقرار بعد البلوغ. 
و قال شمس الأئمة السرخسى رحمه الله: و الأصح عندى أنه غير ثابت فى 
»)۲٤۷/4(‏ التقویم لوحة (۰)/۲۳۹ أصول السرخسى (ص ۰۳۳٩‏ ۰)۳۶۰ 
التحقيق لوحة ۰/۲۵۱ ب). التبيين (؟/لالاة, ۹۷۸ - .)381١‏ المغنى فى 
أصول الفقه (ص ۳۷۰) المنار مع كشف الأسرار و بهامشه نور الأنوار 
(؟/58)). 

" والمراد بالعقل الكامل ما به يكون العقل خارجا عن أن يوصف بالقصور و 
النقصان» و الا فالناس يتفاوتون فى صفة الكمال غاية التفاوت» فلو اشترط 
نهاية ذلك لما وجب الأداء الا على شرذمة قليلين. التبيين (۲/ .)۹۸٠‏ 

''' أنظر: أصول السرخسى (۳۶۰/۲). 

5 (الی) ساقطة من ب. 

" أى لا يحتمل أن يكون قبيحا غير مشروع بوجه. و هو الإيمان بالله تعالى. 
أصول البزدوی مع كشف الأسرار (۲۶۹/۶). أصول السرخسى (۳۶۱/۲). 


۳۹۸ 


شرح النتخب 


3 تا واف ارت )۳( ۱ 
والشانى ينة ا ا ما هو نقع مخض اف 


3) 


ضرر محض ‏ ! " و ماهو دائ ۸ 
و قد ذکر الشیخ الاقسام الستة. تأمل تفهم. " 


قوله (من غير عهدة) أى بلا لزوم ()'''' مضی و وجوب قضاء. 


۱۱ 


(A) 


۱۱( 


((۱) ساقطة من ج. 


و هو الجهل بالصانع. أنظر أصول البزدوی (۲۵۱/۶), و قال السرخسی: و 
ذلك الردة. (۳۶۳/۲). 

أى بين ما هو حسن لا یحتمل غیره و بين ما هو قبیح لا یحتمل غیره. بل 
یحتمل أن یکون حسنا مشروعا فى بعض الأوقات دون البعض کالصلاة و الصوم 
و احج و نحوها. فان الصلاة ليست بشروعة فى الأوقات الکروهة و فى حالة 
الحيض» و الصوم ليس پشروع فى اللیل. و احج لیس بمشروع فى غير وقته. 
أصول البزدوی مع کشف الأسرار ۰/۲۲/۶۱ امن السرخسی (۳۶۶/۲). 

فى ب» ج د: و الثانية. 

نحو الاصطياد و الاكتساب و الاختطاب. و أداء الثوافل و قبول الهبة و 
لصدقة. آنظر آصول الیزدوی (۲۵۶/۶), آصول السرخسی (۳۶۶۱/۲). 

فى الأصل» ب: ضر. 

نحو ابطال اللك بالطلاق و العتاق و نقل اللك بالهية و الصدقة و تنبنی صحته 
شرعا على الأهلية الکاملة. آنظر أصول السرخسی (۰)۳۶۸/۲ أصول الیزدوی 
(/۲۵۵). 

نحو العاوضات كالبيع و الشراء و النكاح. أنظر أصول السرخسی (۰)۳۶۹/۲ 
أصول البزدوى (۲۵۱/۶), سيذكره الشارح بعد قليل. 

(تفهم) ساقطة من ج. 

(الواو) زيادة من ج. 

يعنى إذا شرع فيه لا يجب اقامه و المضى فيه حتى إذا أفسده لا يجب عليه 
القضاء. شرح ابن ملك على المنار (۰)۹۶۱/۲ أصول البزدوی (57/4؟), 
التبيين (؟986/5)., نور الأنوار على المنار (۲/ ۰۶۷۰ ١/ا2).‏ 


قسمالتحقيق 14 

قوله'' (مایترده بين النفع و الضرر) "" آی‌من غسیسر حق وق الله 
تعالی "۳" کالبیع و الاجارة و النكاحءو ذلك لأنه آهل لحكمه'*! مباشرة الولى!"! 
به " أفلأن یکون آهلا له مباشرة نفسه برأى الولی مع حصول النفعة عظيمة» و هو 
الوصول إلى درك المنافع و الضار و الاهتداءفی آمر التسجارة آولی خلافا 
لصاحبیه. " فان عندهما: یجعل کأنه باشر الولی بنفسه. و هناك لا يصح البیم 
بغبن فاحش. فکذلك ههنا . 

و عنه!أ/فى التصرف مع الولى روایتان: فى رواية أجازه كما فى (۱۹۵/ 
ب)) الأجانب کالبالغ." " و فى رواية لم يجزه اعتبارا لشبهة النيابة؛ و ذلك لأنه 
من حيث إنه مالك لذلك الشىء أصلء و من حيث إن'''' نقصان رأيه يجبر'''' برأى 
الولى كان له شبهة النيابة» فلو كان نائبا'''' من كل وجه لا يجوز تصرفه مع الولى 
أصلا کالوکیل, ولو كان أصلا من كل وجه يجوز مطلقا فإذا كان نائبا'''' من وجه 


ا (قوله) ساقطة من ب. د 

۳ فى ج: أستبدلت (الضرر) ب(الضر). و هو مخالف لما فى المتن. 

۳ أى من حقوق العباد. لعل الشارح اختار هذا التعبير تبعا لفخر الإسلام. أنظر 

.)۲٠۳/۲٤(‏ و كذا فى المنارء أنظر (۰)2۷۱/۲ مع كشف الأسرار عليه. 

فى ب. د: : کم - پسقوط الها ء فی آخره -. 

00( ثبت له کم التصرف من ملك المبيع و لشمن و الأجرة و الهر لا للولى. 
كذا ی الأسرار على البزدوی (۲۵۷/۶). 

۳ (به) ساقطة من ج. 

أى لأبى يوسف و محمد رحمهما الله. 

أى عن أبى حنيفة رحمه الله. 

فى ج: كالنافع. 

:'' (ان) ساقطة من ب. 

۲ فی ج: يه 

۲ فى ج: آستبدلت (نائبا) ب(ثابتا). 

۳ فى ج: أستبدلت (ناثبا) ب(ئابعا). 


شرح للنتخب 


دون وجه اعتبرت فى موضع التهمة. و هو التصرف مع الولی يغين''' فاحش,و لم 
یعتبر فى غير موضع التهمة؛و هو التصرف بثل القيمة أو مع الأجانب. "ا 

(ترك الأفضل) لقوله عليه السلام: "لأن تدع ورثتك أغنياء خير من أن 
تدعهه " ا فون التاس ٠١‏ 

(ما خلا القرض)''' لأن صيانة الحقوق لا كانت مفوضة إلى القضاة انقلب 
القرض نفعا محضاءو ذلك لأن العين ‏ بعرضية الهلاك. والدين مأمون عنه 


01) 


(۳ 


فى د: آستبدلت (بغین) ب(بعین). 


آنظر هذه المسألة: أصول البزدوی مع کشف الأسرار (۲۵۱/۶ - ۲۵۸), آصول 
السرخسی ۰۳۶٩۹/۲(‏ ۳۵۰), النار مع كشف الاسرار ۰۷۳/۲۱ ٤۷٤)ء‏ 
التحقیق» لوحة (۲۵۱/ب۰ 1/۲۵۷ التبیین (۲/ ۰۹۸۵ ۰۹۸۱ 

فى ج: آستبدلت ((تدعهم) ب(تذرهم). 

عالة: جمع عائل, و هو الفقیر. آنظر مختار الصحاح (ص .)٤١١‏ 

رواه مسلم عن سعد بن آبی وقاص بلفظ: "يا رسول الله إن لى مالا كثيراء و 
انما یرثنی ابنتی» أفأوصى بالی كله؟ قال: لاء قال فبالثلثين؟ قال: لاء قال: 
فالنصف؟ قال: لاء قال: فالثلث؟ قال: الثلث, و الثلث كثيرء ان صدقتك من 
مالك صدقة. و ان نفقتك على عيالك صدقة. و ان ما تأكل امرأتك من مالك 
صدقة. و ان نفقتك على عيالك صدقة. و ان ما تأكل امرأتك من مالك صدقة, 
و انك ان تدع أهلك بخير (أو قال بعيش) خير من أن تدعهم يتكففون الناس." 
و لفظ البخارى: انك إن تذر ورثتك أغنياء خير من أن تذرهم عالة يتكففون 
الناس. 

أنظر: صحيح مسلم. كتاب الوصية, باب الوصية بالثلث (۳/ 61؟١),‏ صحيح 
البخاری. كتاب اجنائز. باب رش النبى صلى الله عليه و سلم سعد بن خولة 
(1/ ۶۳۵). 


و روی البخاری هذا الحديث فى سبعة مواضع من كتابه كما ذكرها صاحب نصب 


الراية. آنظر (4۰۱/۶). 

فان القاضی يمك القرض على الصبی و یندب إلى ذلك. التحقیق, لوحة 
(۲۵۸/ب). 

فى ب. د: الفنی» و فى ج: الغین. 


قم التحكيق ‏ سس ببسب ب اب سج بي أ | 
الامرنبجهتالتوى''' بأن يجح د المديونالمال. وقدوقععنهالأمن.'' لأن 
القاضى''' بقدر على استيفائه مجرد علمه!*" بخلاف الأب» فانه لا يتمكن الا 
بالشهود و القاضىء و ليس كل قاض يعدل و لا كل شاهد یعدل (*) 

قوله (و ما يلزمه من أحكام الدنيا) جواب اشكال و هو أن يقال: قد صح أن 
الضار مندفعك و القول بصحة ارتداده یودی الی تحقق المضار فى حقه.و ذلك لأنه 
تقع الفرقةبينه وبين امرأته السلمة»و یحرم عن" الیراث بينه و بين ورثته 


ای ۷ 


''' التوى ‏ مقصورا ‏ هلاك الال. و بابه صدی. فهو تو. مختار الصحاح 


(ص ۰۸۰ 

۳ فى ج: آستبدلت (عنه الأمن) ب(الأمن عند). 

5 فى ج: العاصی. 

)£( أى من غير حاجة إلى دعوى و بينة» فكان مصونا عن التلف فوق صيانة العين. 
التحقیق. لوحة (88؟/أ). 


۳ أنظر التبيين ۰۹٩۹۰/۲(‏ 4۹۹۱ التحقیق, لوحة ۲۵۸۱/ب. ۲۵۹/), أصول 
الیزدوی مع کشف الأسرار (۲۵۹۱/۶) الهداية (۷۹/۳). 

۳" (عن) ساقطة من ج. 

۳ أنظر: أصول السرخسی (۰)۳۶۳/۲ شرح ابن ملك على النار مع حواشیه 
۰۹۰/۲۱ ١44)ء‏ التحقیق, لوحة (۲۵۹/ب). النار مع كشف الأسرار و نور 
الأنوار بهامشه (45957/17). التبیین »۹٩۹۱/۲(‏ ؟15). 


۰ 


شرح النتتخب 
فصل 
۱ فى الأمور المعترضة على الأهلية 

العوارض نوعان: سماوی و مکتسب. 

آما السماوی فهو الصغر و الجنون و العته و النیسان و النوم و الاغماء و الرق و 
امرض و الحيض و النفاس و الموت. 
۱ آما الکتسب فانه نوعان: منه و من غیره. 

آما الذی منه: فا جهل و السكر و الهزل و السفه و الخطا و السفر. 

و آما من غیره: فالاکراه بما فيه الجاء و بما لیس فيه الجاء. 

آما الجنون فانه يوجب الحجر عن الاقوال و يسقط به ما كان ضررا یحتمل 
۱ السقوط. و إذا امتد صار لزوم الأداء يؤدى إلى الحرج» يبطل القول بالادای و انعدم 
الو جوب آیضا لانعدامه. 

وحد الامتداد فى الصوم أن یستوعب الشه و فى الصلاة أن يزيد على يوم و 
ليلة» فى الزكاة أن يستغرق الحول عند محمدو آقام آبو پوسف آکثر اخول مقام كله 
تيسيراء و ما كان حسنا لا يحتمل غيره» أو قبيحا لا يحتمل العفو فثابت فى حقه 
حتى يثبت إيمانه وردته تبعا لأبويه. 

وأما الصغر فانه فى أول أحواله مثل الجنون» لأنه عديم العقل و التمییز أما إذا 
عقل فقد أصاب ضربا من أهلية الادای لكن الصبا عذر مع ذلك» فسقط به عنه ما 
يحتمل السقوط عن البالغ» و جملة الأمر أنه توضع عنه العهدة» يصح منه و له ما لا 
عهدة فيهء لأن الصبا من آسباب المرحمة فجعل سببا للعفو عن كل عهدة يحتمل 
العفو و لهذا لا يحرم عن الميراث بالقتل عندناء و لا يلزم عليه حرمانه بالرق عنه و 
الكفر لأن الرق ينافى أهلية الارث و كذا الکفر لأنه ينافى أهلية الولاية على المسلم 
كما قلناء و انعدام الحكم لعدم سببه أو لعدم أهليته لا يعد جزاء. 

و ما السته یمد لبلوغ فسثل الصبامع المقل فى کل گام كن آنه لا یستم 


قسم التحلئيق- 5ت .لت ا بسب _إٍ؟ب؟بب ب ب جب بيج ب ٣‏ 
بعهدة» لأنه شرع جبرا و كونه صبيا معذورا أو معتوها لا ينافى عصمة امحل .و يوضع 
عنه اخطاب كما يوضع عن الصبىءو يولى عليه و لا يلى هو على غيره و اما یفترق 
الجنون و الصغر فى أن هذا العارض غير محدود. 

فقيل: إذا أسلمت امرأته عرض على أبيه و أمه الإسلام و لا يؤخر. و الصبا 
محدود» فوجب تأخيره. آما الصبى العاقل و المعتوه العاقل فلا يفترقان. 

و آما النسيان فلا ينافى الوجوب فى حق الله تعالى لكنه إذا كان غالبا يلازم 
قلنا ان سلام الناسى لما كان غالبا لم يقطع الصلاة بخلاف الكلام لأن هيئة المصلى 
مذكرة له فلا يغلب الكلام ناسيا. 

وأما النوم فعجز عن استعمال القدرة ينافى الإختيار فأوجب تأخير الخطاب 
للأداء» و بطلت عباراته أصلا فى الطلاق و العتاق والإسلام و الردة» و لم يتعلق 

والإغماء مثل النوم فى فوت الاختيار و فوت استعمال القدرة حتى منع صحة 
العبادات وهوأشد منه لان النوم فترة أصلية» و هذا عارض ينافى القدرة أصلاء و 
لهذا كان حدثا فى کل الا حوال» و منع البناء »و اعتبر امتداده فى حق الصلاة 
خاصمة. 

و آما الرق فهو عجز حكمى شرع جزاء فى الأصل» لكنه فى حالة البقاء صار من 
الامور الحكمية به م يصير المرء عرضة للتملك و الابتذال وهو وصف لا يحتمل 


صد ه. 


۰ 


شرح النتخب 
هو العتق. 

احل حکم لا يتجزأ و هو العتق فاذا سقط بعضه فقد وجد شطر العلة» فیتوقف العتق 
إلى تکمیلها و صار ذلك كغسل آعضاء الوضوء لاباحة آداء الصلاة و كأعداد الطلاق 
للتحریم و هذا الرق ينافى مالكية المال لقيام المملوكية مالا حتی لا يملك العبد و 
الکاتب التسری و لا تصح منهما حجة الا سلام لعدم أصل القدرة» و هی النافع 
البدنية لانه للمولی؛ الا فیما استثنی عليه من القرب البدنية و الرق لا ینافی مالكية 
غير الال و هو النکاح و الدم والحياة» و ينافى كمال الحال فى أهلية الکرامات 
الوضوعة للبشر فى الدنیا مثل الذمة و الولاية و الحل» حتی أن ذمته ضعفت برقه فلم 
تحتمل الدین بنفسه.و ضمت ا مالية الرقبة و الکسب. و کذلك ال یتنصف 
بالرق» حتی أنه ینکح العبد امرأتين»و تطلق الأمة ثنتین؛ و تنصف العدة و القسم و 
ملکه فوجب نقصان بدل دمه عن الدية لنقصان فى آحد ضربی الماليكة كما تنصف 
الدية بالأنوثة لعدم آحدهما و هذا عندنا أن الآذون يتصرف لنفسه و يجب له الحكم 
للتوصل إلى اليد و لهذا جعلنا العبد فى حکم اللك و فى حکم بقاء الاذن كال وكيل 
فی مسافل مرض الولی»و فی عامة مسافل الاذون»و الرق لا بوثر نی عصمة الدم و آنما 
فى الحج و الجهاد غير مستثناة على الولی و لهذا لم یستوجب السهم الکامل من 
لأن الأمان بالاذن یخرج عن آقسام الولاية من قبل أنه صار شریکا فى الغنيمة فلزمه ثم 


ر سس سس سس ٩‏ ۸۰ 
تعدی إلى غيره مثل شهادته بهلال رمضان. 

و على هذا الأصل يصح اقراره باحد و القصاص»و بالسرقة الستهلکة و بالقائمة 
صح من المأذون» و فى احجور اختلاف معروف »و على هذا قلنا فى جناية العبد خطأ: 
أنه يصير جزاء جنايته» لأن العبد ليس من آهل ضمان ما لیس عمال الا أن يشاء الولی 
الفداء فيصير عاقدا إلى الأصل عند آبی حنيفة رحمه الله» حتی لا يبطل بالافلاس»و 
عندهما یصیر فعس اوالة. 

و آما الرض فانه لا ینافی أهلية الحكمءو لا هلية العبادة» لکنه لما كان سبب 
الموت» و الوت علة الخلافة كان من أسباب تعلق حق الوارث و الغريم بماله» فیثبت به 
الحجر إذا اتصل بالوت مستندا إلى آوله بقدر ما يقع به صيانة احق. فقیل: کل 
تصرف واقع منه یحتمل الفسخ. فان القول بصحته واجب فى الحال» ثم التدارك 
بالنقض إذا احتیج إليه مثل الهبة و بيع ا احاباق و كل تصرف واقع یحتمل الفسخ 
جعل کالعلق بالوت کالاعتاق |ذا وقع على حق غریم أو وارث بخلاف اعتاق الراهن 
حیث ينفذ» لأن حق الرتهن فى ملك اليد دون ملك الرقبة» و كان القیاس أن لا 
يملك الریض الصلة و آداء الحقوق الالية لله تعالی و الوصية بذلك الا أن الشرع جوز 
ذلك من الثلث نظرا لهو لا تولی الشرع الایصاء للورثة و ابطل ایصاءه لهم بطل ذلك 
صورة و معنی و حقيقة و شبهة حتی لم يصح بيعه من الوارث أصلا عند آبی حنيفة 
رحمه الله» و بطل اقراره لهم وان حصل باستیفاء دين الصحة. و تقومت الجودة فى 
حقهم كما تقومت فى حق الصغار. 

و أما احیض و النفاس فانهما لا یعدمان أهلية بوجه ما لکن الطهارة عنهما شرط 
لجواز آداء الصوم و الصلاق فیفوت الأداء بهما و فى قضاء الصلوات حرج لتضاعفها 
فسقط بهما أصلاء و لا حرج فى قضاء الصوم فلم يسقط أصلا. 0 

و أما الموت فانه عجز خالص يسقط به ما هو من باب التكليف لفوات غرضه و 


2 


عليه المأثم و ما شرع عليه لحاجة غيره ان كان حقا متعلقا بالعين یبقی ببقائه, لن 
فعله فيه غير مقصودو إن كان دینا لم يبق عجرد الذمة حتی ینضم امال و ما 
عن الميت لا تصح إذا لم یخلف مالا أو کفیلا كأن الدین عنه ساقط بخلاف العبد 
احجور يقر بالدين فتكفل عنه رجل تصح, لأن ذمته فى حقه كاملة. و انما ضمت إليه 
اثالية فى حق المولى» و إن كان شرع عليه بطريق الصلة: بطل الا أن يوصى به فیصح 
تنقضى به احاجة و لذلك قدم جهازه) ثم دیونه ثم وصیاه من الثلث ثم وجبت 
المواريث بطريق الخلافة عنه نظرا له» و لهذا بقيت الكتابة بعد موت المولى و بعد موت 
مالك فبقی ملکه إلى انقضاء العدة فیما هو من حوافجه خاصة بخلاف ما إذا ماتت 
المرأة» لانها مملوكة.و قد بطلت أهلية المملوكية بالوت, و لهذا تعلق حق المقتول بالدية 
إذا انقلب القصاص مالا و إن كان الأصل و هو القصاص يثبت للورثة ابتداء بسبب 
انعقد للمورث» لأنه يجب عند انقضاء الحياة و عند ذلك لا يجب له إلا فيما يضطر 
إليه لحاجته ففارق الخلف الأصل لا ختلاف حالهما. 

و آما أحكام الأخرة: فله فيها حكم الأحياءء لأن القبر للميت فى حكم الاخرة 
کالرحم للماء و الهد للطفل فى حق الدنيا وضع فيه لأحكام الأخرة روضة دار أو 

فصل 
(العوارض) الموانع. يقال: "عرض لى آمر" أى استقبلنى''' و نعنى به الحالة 


)۱ قال فى غتار اله حاح: عرض له کذا آی ظهر (ص ۰۳« و لسان العرب 
)£ / ۰۲۸۸۵ 


ی و رسای تسوت کیت ی ی تا مج یج 
المنافية للحالة الطلقة. و سواء اعترضت على أصل الأهلية''' أو على أص لا 


آهلية الأداء» فانها تمنع الأحكام التی تتعلق بالاهلية. "ا 

(سماوی) أى من قبل صاحب الشرع بدون اختیار من العبد. 

(و الکتسب) "" ضده. 

ا هل مکتسب لأنه لما كان قادرا على ازالته بواسطة التحصیل و حيث 
ضیعها /یکون الجهل مکتسبا. و هذا كالذمى إذا أسلم و لم يصل حتی (57١/أ)‏ 
مضى عليه زمان وقال: "لم أعلم" يجب القضاء بخلاف الحربى. 

وهذا بخلاف الرق, فانه قادر على ازالسه بواسطة الاسلام. ولم يجعل 


مكتسبا » لأنه جا ء الکفر. و لا اختيار للعبد فى ثبوت الأجزيةء بل هی تثبت ب 
)0( 
u‏ 


۳ أى آهلية الوجوب. 
۳ (أصل) ساقطة من ب» ج, د. 
ف 3 وه ود داه وما يبتنى عليها من الأحكام شرع فى بيان 
تعترض عليها فتمنعها عن بقائها على حالها. فبعضها يزيل أهلية الوجوب 
0 و بعضها يزيل أهلية الأداء كالنوم و الاغماء, و بعضها يوجب تعبيرا 
فى بعض الأحكام مع بقاء أصل أهلية الوجوب والأداء كالسفر على ما 
سيجىء ذكرها بالتفصيل. أنظر: التحقيق» لوحة ۰01/۲۱۰۱ كشف الأسرار 
على البزدوى (٤/۲٠۲)ء‏ التلويح على التوضيح (۷۳۹۱/۲) النار مع كشف 
الأسرار و بهامشه نور الأنوار (؟/ /ا/ا2).» المغنى فى أصول الفقه (ص 59"). 
قال فى التبيين: مجموع النوعين ثمانية عشر استقراء لا اجتهادا. (۹۹۳/۲). . 
كحد الزنا و القذف و السرقة»و بعد ما ثبت لا يتمكن العبد من ازالته فكان 
من العوارض السماوية. التحقیق, لوحة (۲۱۰/ب). 


£٤( 


جک 


0) 


تس 


۸ 


شرح اشخب 


الجنون آفة يضعف القوى و يزيل المج ",۲۱" 

و العته آفة''' تنقص العقل حتى صار كلامه بين كلام الجنون و العاقل. 

و الاغماء و السکر آفتان یمنعان العقل عن الاستبصار. 

قوله (ضررا یحتمل السقوط) *" کا دود و الکفارات. فانها تسقط عن 
البالغ بالشبهات. """ و کالعبادات. فانها تسقط بالأعذار بأن يزيد على يوم و ليلة 
باعتبار الصلاة عند محمد رحمه الله»و باعتبار الساعات عندهما ° 


(1) 


(۲) 


الحجا: العقل. مختار الصحاح (ص ۱۲۵). 


و قدم الصنف الجنون على الصغر فى تفصیل العوارض السماوی, لأن حکم 
الصغر فى بعض آحواله حکم الجنون» فقدم بیان الجنون لیمکنه احاق الصغر به. 
التحقیق, لوحة (۲۰۱۰/ب). 

(آفة) ساقطة من ب. د. 

احترز به عمالا يحتمل السقوط الا بالأداء أو بابرا لالع شما 
التلفات و وجوب الدية و الأرش و نفقة الأقارب» فانها لا تسقط بالجنون كما لا 
تسقط بالصيا. المصدر السابق. 


فيسقط بال جنون المزيل للعقل بالطريق الأولى» و كذا الطلاق و العتاق و الهبة و 
ما أشبهها من المضار غير مشروع فى حقه. المصدر السابق لوحة .)]/75١(‏ 
وقد اتفق أصحاب أبى حنيفة على أن الامتداد فى حق الصلوات و سائر 
العبادات يحصل بالكثرة الموقعة فى الحرج, و لكنهم اختلفوا فيما يحصل به 
التکرار. فاعتير محمد رحمه الله دخول نفس الصلوات فى حد التكرار بأن تصير 
الصلوات ستا. لأن التكرار يتحقق به. و أقام أبو حنيفة و آبو يوسف رحمهما 
الله الوقت فيه أى فى دخول الصلوات فى حد التكرار مقام الصلاة. يعنى أنهما 
اعتبرا الزيادة على يوم و ليلة باعتبار الساعات. 

و فائدة الاختلاف تظهر فیما اذا جن بعد طلوع الشمس ثم أفاق فى اليوم 
الثانی قبل الزوال أو قبل دخول وقت العصر. فعند محمد رحمه الله يجب عليه 
القضاء. لأن الصلوات لم تصر ستاء فلم يدخل الواجب فى حد التكرار حقيقة. و 
عند أبى حنيفة و أبى يوسف لا قضاء عليه لأن وقت الصلوات الخمس وهو 
اليوم و الليلة قد دخل فى حد التكرار و ان لم يدخل الواجب فيهءو الوقت سبب 


قسم التحقيق سس تست ٩‏ ۰ ۸ 
قوله (تبعا) احتراز عما إذا أسلو''' بنفسه. لأنه لا یعتبر لعدم الرکن و هو 
العقل "ا ۱ 
قوله (و لهذا لا يحرم عن الیراث" بالقتل) لأنه جزا ء,و فعله لا يصلح 
جزاء. لأنه لیس بجناية. !ا ۱ 
(لا یمنع صحة القول و الفعل) حتى لو أسلم یصح,و لو أتلف مال الغير 
يضمنءو لو توکل"" من إنسان يصح''' (لكنه يمنع العهدة) كالطلاق و العتاق. 
قوله (إذا أسلمت امرأته) أى المجنون (و لا يؤخر) لأنه غير محدود فلا فائدة 
فب ”ا بخلاف الصياء يذب (۸) محدود. فرجب) تأخير العرض 


فيقام مقام الواجب الذى هو سيبه. 
أنظر: كشف الأسرار على البزدوى (71//84), التحقيقء لوحة ( ۱١۲/ب)ء‏ 
التبيين (۰۱۰۰۱/۲ ۱۰۰۲). 

۳ أو ارتد. کذا فى التبیین (۱۰۰۳/۲). 

۳ آنظر الصدر السابق» التحقیق. لوحة ۰0/۲۱۳۱ التحریر مع التیسیر 
(۰)۲۱۰/۲ آصول البزدوی مع كشف الأسرار (/۲۷۰). 

۳ (عن الیراث) ساقطة من ج. 

" أى فعل الصغير لا یوصف بالناية. کذا فى كشف الأسرار على النار 
(6۷۹/۲). 

* توکل: قبل الوکالة. أنظر الغرب (ص .)4٩۳‏ 

۳ كما ألحق الجنون بأول أحوال الصغر فى الأحكام ألحق العته بآخر أحوال الصبا 
فى جميع الأحكام أيضا حتى أن العته لا يمنع صحة القول... إلى آخر ما فى 
الشرح. أنظر: التحقیق, لوحة (۲۹۱۶/ب). أصول البزدوی (۲۷۶/۶). النار 

مع کشف الأسرار »)٤۷٤/۲(‏ التبیین (۱۰۰۹/۲). 

" أى لأن الجنون ليست له نهاية معلومة. فلا فائدة فى تأخير عرض الاسلام على 

أبويه. أنظر التبيين (۱۰۱۱/۲). 

فى ج: فانه. 


فى ج: يوجب. 


۱ ٠ 
ةا‎ 


قيدالمغتوهبالعاقلكيلايظن ظان أنه آراد (به) ۲۱" الجنون ۳" (فلا 
یفترقان) أى فى عرض الاسلام. *" (فلا ینافی الوجوب) "٩‏ لأنه لا یعدم العقل و 
لا حکم الفعل و القول. !"ا 

قوله (يلازم الطاعة) ليس بخبرء بل الخبر قوله (جعل من أسباب العفو). 
(لأن النوم'"' فترة أصلية),!*' و ما كان أصليا لا يكون من العوارض لكنا جعلناه 


1١) 


مسو 


لأنه إذا لم يؤخر بل عرض على أبويه فأبيا تقع الفرقة و يطالب بالهر فى 


الحال. و الفرقة و الطالبة بالمهر عهدة. و هو أى الصبى ‏ ليس من أهلها. 
المصدر السایق. أصول البزدوی مع كشف الأسرار .)۲۷١/٤(‏ التحقیق, لوحة 
(۵٦/بپ).‏ 

ساقطة من الأصل» ب. د. 

كذا فى التحقیق. اللوحة نفسها. 

فحصل ما ذکرنا أن الجنون يساوى العتوه و الصبی العاقل فى وجوب العرض 
فى الحال.و ي یفارقهما فى أن الواجب فى حقه العرض على وليه و فى حقهما - 
أى المعتوه و الصبى العاقل ‏ العرض على أنفسهما كذا فى التحقيق. اللوحة 
نفسهاء كشف الأسرار ۰۲۷۵/۶۱ ۲۷۰). 

ان النسيان لا ينافى نفس الوجوب و لا وجوب الأداء. لأنه لا يخل بالأهلية و 
إيجاب الحقوق على الناسى لا يؤدى إلى إيقاعه فى الحرج ليمتنع الوجوب به؛ إذ 
الانسان لا ينسى عبادات متوالية حتى يدخل تحت التكرار غالبا فصار کالنوم. 
التحقيق» لوحة (755/أ). 

هذا معنى ما ورد فى مختصر التقویم. و لفظه كما فى كشف الأسرار: لأنه لا 
ينافى العقل. و لا حكم الفعل. و لا القول. (۲۷۱/۶). 

و قد أشار المصنف إلى الفرق بين الاغماء و بين النوم فى الحقيقة و الحكم 
فقال: وهو أى الإغماء ء أشد من النوم فى كونه عارضا و فى تفويت الاختيار و 
القدرة. لأن النوم.. . الخ. التحقيق. لوحة (۲۱۷/+), أصول البزدوى 
۰0۲۸۰۸۵۱ كشف الأسرار عليه (/۲۷۹). التبیین ۱ ۰۱۰۱۸/۲ 2١٠١١95‏ 
المنار مع كشف الأسرار .)٤۸۹/۲(‏ التوضيح مع التلويح (۷۶۱/۲). 

أى طبعية بحيث لا يخلو انسان عنه فى حال صحته. كذا فى كشف الأسرار, 
الصفحة نفسها. و التحقیق. اللوحة نفسها. 


قسمالتحقيق م0 
من العوارض لأنها ينافى الاختيار والقوة, والإغماء من العوارض التى ينافى 
القوة أصلا فيكون هو/أقوى من النوم. (۱۹۹/ب) 

(و منع البناء)''' لأنه من العوارض النادرة. '' 

قوله (خاصة) بخلاف الزكاة و الصومء''' لأن امتداده فيهما نادر. 

(و آما الرق فهو عجز حکمی) لأنه ربا يكون العبد أقدر من الحر بالقوى 
الحسية, لكنه عاجز حکما(*" حتى يقدر الحر عليه" مثل الشهادة و القضاء و 
الرلاية و التزوج و الملك و نحوها. 

( شرع جزاء فى الأصل) لأنه استنكفوا أن يكونوا عبيدا لله تعالى 
فجازاهم الله تعالى بأن صيرهم عبيد عبيده» لكنه فى البقاء صار أمرا 
سکمیا حتى بقى مرقوقا و إن كان أتقى و أورع من الأحرار و يسرى إلى 
الأولاد و ان لم يوجد منهم الاستنكاف كالخراج» فانه فى الإبتداء جزاء (لكنه 
فى البقاء''' صار أمرا حكميا)''' حتى يجب على المسلم إذا اشترى أرضا 


١) 


ی 


أى أن الاغماء يمنع البناء فى الصلاة قلیلا كان الاغماء أو کشیرا. مضطجعا 
كان الغمی عليه أو غير مضطجع. أنظر: التحقیق, لوحة (۲۱۷/). کشف 
الأسرار (/۲۸۰) التبیین (۱۰۲۰/۲). 

۳ آی فى الصلاة. کذا فى أصول البزدوی (۲۸۰/۶) ٠‏ التوضیح (0۷۶۲/۲. 

9 یعنی لا بعتیر امتداه ال وی و ٠‏ لان ا ۰ 
:)78١/4(‏ التحقیق. لوحة (554/]). . اللثار مع كشف الأسرار (۲/ 7 
التوضیح» الصفحة نفسها. 

"1 (حکما) ساقطة من ب. ۷۹ 

9 قوله: حتی یقدر احر عليه, کذا فى جیمع النسخ, و فى کشف الاسرار على 
الثار: عما يقدر عليه الحر من الأحكام شرعا كالشهادة... الخ. لعل الصواب ما 
فى الكشف. أنظر .)4٩۹۰/۲(‏ 

'' کذا فى جمیع النسخ. و فى التن: وان أنظر (ص ۸۰۳). 


فون كالخراج» فانه فى الابتداء یثبت بطریق العقوبة حتی لا یبتدی على 
گنه فى هال اناف ضار هن الأمور الحكمية. كذا فى كشف الأسرار 
(/۲۸۲). 


۱۳ 


شرح النتخب 


ىا ب. (۱) 


حراجیه 


(العرضة''' الخرقة التی تکون للقصاب لیمسح بها" يده أو سکینه ۲ إذا 


تلطخ بالدم. *" فلما كان العبد مظنة دفع حاجات الوالی " صار هو کالعرضة 


للقصاب 


(¥) 


قوله"" (انه یجعل عبدا فى شهادته) " و لم یجعل كأن نصفه حر و نصفه 


۱) 


آنظر: کشف الأسرار على البزدوی ۰۲۸۱/۶۱ 4۲۸۲ التبیین (۰)۱۰۲۶/۲ 


التتحقيقء لوحة (۲۹۸/ب). النار مع کشف الأسرار ۰/۶٩۱ ۰۶٩۰/۲۱‏ 
التوضیح مع التلویح (۲/ ۰0۷۶۲ أصول السرخسی (۳۶۶/۲). 

فى نص المتن: عرضة ‏ بدون الألف و اللام 59 

فى الأصل» ج: به. 

فى د: سکینته. ۱ 

کذا فى التبیین (۱۰۲۵/۲). و قال فى التحقیق: فعله من العرض يقال: فلان 
جعل عرضة للبلاء أى منصوبا له بحيث یعرض علیه. و العنی ههنا: أن الانسان 
بسیب الرق يصير معرضا و منصویا للتملك و الابتذال آی الامتهان. اه لوحة 
(۲۱۸/ب). لسان العرب (۲۸۹۷/۶). 

فى ب. د: الولی. 

(لیمسح بها يده أو سکینه إذا تلطخ بالدم. فلما كان العبد مظنة دفع حاجات 
الوالی صار هو کالعرضة للقصاب) ساقطة من ج. 

(قرله) ساقطة من د. 

و قد ذهب محمد بن سلمة البلخی من الحنفية إلى أن الرق یحتمل التجزی ثبوتا 
حتی لو فتح الامام بلدة و رأى الصواب فى أن یسترق أنصافهم نفذ ذلك منه. 
والأصح أنه لا يتجزأ. لأن سببه و هو القهر لا یتجزاً, إذ لا یتصور قهر نصف 
الشخص شایعا دون النصف, و الحكم یبتنی على السبب. کذا فى البسرط. 

ثم استدل الصنف على أن ما ذکره هو مذهب آصحاب الحنفية بالسألة الذکورة. 
فان محمدا ذکرها فى آخر دعوی الجامع من غير ذکر خلاف. فد أنه مذهب 
آصحاب الحنفية جمیعا. التحقیق. لوحة ۰۷/۲۱۸۱ ۰/۲۱۹ کشف الاسرار 
على البزدوی (/۲۸۳). التبیین (۰۱۰۲۹/۲ ۰)۱۰۲۷ کشف الأسرار على 
الثار (4۹۱/۲). 


ج سس رسب سس يي 7 | از 
رقیق حتی إذا انضم إليه مثله یکونان نزلة الجر كما جعلنا فى النساء. 

و قالا": لا لم يتجزأ العتق ينبغى أن لا يتجزأ الاعساق, لأنه لو كان 
متجزءا فإذا أعتق البعض فلا يخلو اما أن يثبت فى المحل شىء من العتق أو لا 
یثبت» فان ثبت فأما أن يثبت كله أو بعضه. لا جائز أن يثبت بعضه لأنه لا يخلو 
اما أن يزول الرق أو لا یزول. فان زال بعضه يلزم تجزی الرق. و هو محالء و ان زال 
كله فهو أيضا محال لاستلزامه خلو بعض المحل''' عن أحد الضدین, و لأنه يؤدى 
إلى تجزی"" العتق, و التقدير تقدير عدم تجزئه و لا جائز/ أن يثبت كله. لأنه يؤدى 
إلى تحقق الأثر بدون المؤثرءو هو )/١71/(‏ محالء و إن لم يثبت فى المحل شىء 
من العتق يلزم منه تحقق المؤثر بدون الأثر. والمتعدى بدون اللازم» فهو ممتنع 
a‏ 

فلما کان القول بالتجزی مؤديا إلى هذهالأمور'''الممتنعةكانالقول 
بالتجزئ باطلاء فیثبت عدم تجزئه» و هو المراء. ۲۷ 

قال أبو حنيفة رضى الله عنه”'': هذا هكذا ان لو كان الاعتاق إثبات العتق 
قصداء فأما عندی (الاعتاق: إزالة للملك) .و ذلك لأن المرء انما يتصرف فيما هو 
حقه» لا فيما هو حق غيره. و حقه فى الملك و هو متجزی فأما العتق الذى هو قوة 


آی أبو يوسف و محمد رحمهما الله. 

۳ فى الأصل: المحل. 

۳( (الی تجزئ) ساقطة من ج. 

۳ وقد ورد هذا التقریر فى شرح الشارح على اثار كما فى هذا الشرح. أنظر 
كشف الأسرار على المنار .)4٩۲/۲(‏ 2 

"" فى الأصل: هذا لأمور. 

۳ أنظر: التحقيق لوحة (۲۹۹/)أصول البزدوى مع كشف الأسرار (817/4؟), 
التبيين (۱۰۳۹/۲) و ما بعدهاء التوضيح مع التلويح (۶۲/۲ ۰۷ ۴٤۷)ء‏ 
المغنى فى أصول الفقه (ص ۳۷۵). 

۳ (رضى الله عنه) ساقطة من ج. 


١ 


شرعية بها يصير المرء أهلا للكرامات (التى)''' لا تعد و لا تحصى غير موكول 
إليه حتى يتصرف فیه. بل الله تعالى يثبتها فى المحل إذا زال كل الملك عنه. !"ا 

قوله (لقيام المملوكية مالا) يعنى هو ملوك من حيث انه مال" فلا يكون 
مالكا للمال لا" بين المالكية والمملوكية من المنافاة لأن المالكية عبارة عن 
القدرة!'' الشرعية, و الملوکية" " عبارة عن العجز الشرعی. و كذا المال مبتذل و 
مالكه مبتذل بخلاف مالكية غير المال لانعدام المملوكية من ذلك الوجه. 

(لأنها للمولى) تبعا لملك الرقبة. لأن ملك الذات علة لملك'"' الصفات. !ذا 

و اج لا یتأدی الا بالمالى و البدنی و هو لا یملکهما. و العبادة لا تتأدى 


(1) 


أثبتها من عندى لتقييم النص. 


هذا و قد أورد السغناقى من قول الشارح (و ذلك لأن المرء) إلى قوله (زال كل 
الملك عنه) بحروفهءو لم يذكر (لا تعد و لا تحصى). أنظر الوافی لوحة 
(قدا//رب 1/۱۷۰). 

أنظر وجه قول أبى حنيفة» أصول البزدوی مع كشف الأسرار (/۰)۲۸۶ 
التحقيق: لوحة (719/]- ب). التبيين (۱۰۳۱/۲), المنار مع كشف الأسرار 
و نور الأنوار بهامشه »)2517/7١(‏ التوضيح مع التلويح (؟/ 74)؛ المغنى فى 
أصول الفقه (ص ۳۷۵). 

إنغا ذكر هذا الإثبات شرط التنافى» و هو اتحاد الجهة فانه إذا لم تتحد الجهة لا 
يكون التناقض أصلاء ألا يرى أن أم زيد حرام له. حلال لأبيه لاختلاف الجهة, 
بيان ذلك مذكور فى الشرح. التبيين ۱۰۳۹/۲۱). 

(للمال لما) ساقطة من ج. 

فى الأصل: القدر ‏ بسقوط التاء المربوطة فى آخرها ‏ . 

(من النافات. لأن الماليكة عبارة عن القدرة الشرعية, و المملوكية) ساقطة من 
ج. 

فى الأصل» ب» د: ملك - بسقوط اللام فى أولها - . 

و كانت منافعه للمولى» إذا عدمت القدرة أصلا لم يثبت الوجوب - أى وجوب 
احج - . كذا فى التحقيق» لوحة (۲۹۰/ب). كشف الأسرار على البزدوی 
(۲۸۷/۰). 


فشن المعو سس سس سس م۸۱ 
ملك الغیر, لأنه لا یحصل معنی الابتلاء بذلك. یژید هذا قوله عليه السلام "آیما 
عبد حج عشر حجج فاذا أعتق فعلیه حجة الاسلام. "۳" و بهذا ۳" یقع الفرق بینه و 
بين الفقیر إذا تکلف و أدى الحج لبق ء التافع على ملکه. ۱۳ 

(الا فیما استثنی) " کالصلاة و الصوم."" فانها " " مستثناة باجماع 
اا 


۲ أخرجة الفيقص هن ابن عبان صالخ أنه قال: قال مرل الله صل الله 
عليه و سلم: "أيما صبى حج ثم بلغ الحنث عليه حجة أخرى و أيما أعرابى حج 
ثم هاجر فعليه أن يحج حجة آخری, و أيما عبد حج ثم عتق فعليه حجة آخری." 
قال الهيثمى: رواه الطبرانی فى الأوسط, و رجاله رجال الصحيح. 
و روى البيهقى عنه أيضا مثله. 
و ذكر الزيلعى أن احاکم أخرج عنه أيضا نحوهءو لكنى لم آعشر على ذكر 
"العبد" فى المستدرك فيما بحشت. و انما ورد ذكر الصبى و الأعرابى فقط. 
أنظر مجمع الزوائد (۰۲۰۵/۳ 3١5‏ ).ء سننالبيهقى (۰)۱۷۹/۵ نصب الراية 
(1/۳). المستدرك .)48١/1١(‏ 

ف فى ج: لهذا. 

۳ آنظر: أصول البزدوی (۰۲۸۷/۶ ۰۲۸۸ التحقيق» لوحة (۲۷۰/ب. 
۱ التبیین ۰۲۱۰۳۸۱ النار مع کشف الأسرار (4۹۶/۲). 

* استثناء منقطع من قوله (لا تصح حجة الاسلام) یعنی يصح آداژهما - آی أداء 
العبد و الکاتب - فیما استثنی من العبادات البدنية کالصلاة و الصوم. التبیین 
(۱۰۳۹/۲). 

۳ فی ج: أستبدلت (الصوم) ب(الصلاة). 

3( فى ج: كأنها. 

۳ قال فى التبيين: و لا كان حكمهما خارجا عن سائر المنافع البدنية سماه استثناء 
لحصول معناه معنى و إن لم يكن لفظا. الصفحة نفسها. 


۳ 


شرح النتخب 


(و هو النکاح) فانه مالك له" و انما یتوقف عند عدم الأذن,''' لأن النكاح 
لم‌یشرع‌خالیا/عن‌الهر ۲ و فی ایجابه بدون رضی ال مولى اضرار ۳ 
(۱۱۷/ب) 

(و الدم و احیاة) حتی""" لا يملك الولی اتلافه. و صح إقراره بالقصاص» 
لأنه اقرار بالام. ۲۷ 

(الذمة) من کرامات البشر. لأنه بها يصير أهلا لتوجه خطاب الله تعالی من 
الأمر و النهى» و هذا كما روی عن بعض الصدیقین أنه قرأ قوله تعالی: "اخسئوا 
نیهاو لا تکلمون" " فقال: مرحبا هن" له هذا الخطاب. فقیل: انه فى آهل 
النار. فقال: آلیس هذا خطاب الحبيب؟ فنظر إلى من قال. لا إلى ما قال ا 


)۲( 


فان العبد فى حق النکاح و الدم والحياة مبقی على أصل الحرية لأنها من خواص 


الانسانية. 

و هو قد صار ملوکا لعنی المالية لا لعنی الآدمية؛ و مالکیته للنكاح لا للمالية بل للادمية 
فلا يلزم التنافی. فیکون مالکا للنکاح. أنظر کشف الأسرار (۲۸۸/۶)التبیین 
(۱۰۶۰/۲). 

آی عدم الاذن من المولى. كذا فى کشف الأسرار على النار (۱۹۵/۲). 

لقوله تعالی: "و أحل لکم ما وراء ذلك ان تبتغوا یأموالکم..." سورة النساء (۲۶). 

و وجه الدلالة: إن الله تعالی عقد الاباحة بشريطة ایجاب بدل البعض و هو مال. کذا فى 
آحکام القرآن للجصاص (۱۶۰/۲). 

ألا تری أن المولى إذا آجاز یکون امالك لبضع المرأة العبد» لا الولی. کشف الأسرار على 
النار. الصفحة نفسها. 

(حتی) ساقطة من ب ج. 

و هو فى ذلك مثل الحرء فکان هذا اقرارا على نفسه لا على حق الولی فیصح و يؤخ به فى 
احال. کشف الأسرار على البزدوی (۰)۲۸۹/۶ التحقیق. لوحة (1/۲۷۱). 

سورة الومنون (۱۰۸). 

فى ب. د : لمن. 

وقد ذكر الشارح هذه الرواية فى كشف الأسرار على المنار (4۹۱۰۶۹۵/۲). السغناقى 
فى الوافى لوحة (1/۱۷۱). 


قسم التحقيق سس ۸۱۷ 

(والحل)''' أى حل النساء. 

(و ضمت اليها مالية الرقبة 4( قبة) حتى اذا تصرف المأذون وقيت الدين فى ذمته 
تباع رقبته. 

(و الکسب) و هذا یظهر فى المأذون و فى معتق البعض عند أبى حنيفة رحمه ۱ 
ازرر (۲) فانه لا یمکن بیعه. و لکن یوخذ من کس 

(والعدة) تتنصف إذا كانت بالأشهر فظاهر.!" و اذا كانت بالحيض 
فكذلك''' لأن احیضة" " لا يتجزى فتتكامل. لأن جانب الوجود راجح على جانب 
العدم ولأن فيه احتياطاء و هكذا نقول فى الطلاق. لأنه لا يتجزى فیتکامل. ۷" 


۲ فى د: الحال. 

فى ب» جء د: رضی الله عنه. 

"' إعلم أن العبد لم يقو على تحمل الدين بنفسها لضعفها حتى لا يمكن المطالبة به 
بدون انضمام مالية الرقبة أو الكسب إليها إذا لا معنى لاحتمالها الدين إلا 
صحة الطالبة. فاذا ضمت إليها مالية الرقبة و الکسب تعلق الدين بها 
فیستوفی من الرقبة و الکسب. 
و لیس الراد من تعلق الدين بالکسب أن العبد یستسعی فيد بل الراد منه 
الکسب الوجود فى يده تصرف إلى الدین آولا. فان لم يف به, أو لم يكن له 
كسب فحینثذ تصرف مالية الرقبة إليه و لا تباع الرقبة بالدین ما بقی الکسب 
بالاجماع. ۳ آشیر فى الأسرارء الا أن لا يمكن بیعه فیستسعی فى الدین 
کالدبر و الکاتب و معتق البعض عند آبی حنيفة رحمه الله. التحقیق, لوحة 
(۲۷۱/ب)» کشف الأسرار مع آصول البزدوی (۰)۲۸۹/۶ التبیین 
(۲/ ۰۱۰۶۱ النار مع کشف الأسرار (4۹۱/۲). 

" لأن الشهر قابل للتجزی. فتكون عدتها شهرا و نصفا. التبیین (۱۰۶۶/۲). 

" أى تکون عدتها حیضتین. و كا ینبغی أن تکون حيضة و نصفاء لکن الحيضة 
الواحدة لا تقبل التنصیف فتتکامل. التحقیق, لوحة (1/۲۷۲). 

۳" فى الأصل: الحيض. 

۳ (لأن جانب الوجود راجح على جانب العدم. ولأن فيه احتياطاء و هکذا نقول 
فى الطلاق لأنه لا یتجزی فیتکامل) ساقطة من ب» ج» د. 


۱۸ 


شرح النتخب 
قوله (و استحقاق) قال الصدر'' الإمام الأجل حسام الدين رحمه الله" فى : 


الجامع الصغير: ان للعبد يدا معتبرة› ا يملك المولى 


۳ 
الاسترداد منه !"ا 


قوله"*" (فوجب نقصان بدل دمه عن الدیة) و ذلك انما یکون فا تفای ان 
فى الشرع و هو العشرة. 5 

(لعدم أحدهما) أى نقصان مالكيتها بالعدم فى أحد ضربيهاء''' وهو 
مالكية النكاح و الطلاق. لأنها لا قلك النكاح أصلا و قلك المال كاملا فأما العبد 
فمالك للبضع بطريق الکمال.و مالك للمال بطريق النقصان فانه يملك التصرف و 


۳ فى الأصل: صدر ‏ بسقطو الألف و اللام فى أولها ‏ . 

و هو معروف بالصدر الشهید. و صرح به فى الوافى لوحة (۱۷۱/ب). سبقت 

ترجمته فى (ص ۶۶۳) الهامش .)٤(‏ 

۳ سواء كان العبد مأذونا أو محجورا. كذا فى التحقيق و فى كشف الأسرار. 
هذا و قد نسب السغناقى هذا القول إلى الصدر الشهيد كما فى الشرح. و قال 
عبد العزيز البخارى: كذا فى عامة شروح الجامع الصغير. أنظر التحقیق, لوحة 
(717/]), كشف الأسرار (7554/14). الوافی. اللوحة نفسها. 

“ (قوله) ساقطة من ب. د. 

" أى عشرة دراهم» لأنها آقل ما یستولی به على الحرة استمتاعا. و آقل ما 
یستحق به قطع اليد الحترمة التی لها حکم نصف البدن فى بعض الاحکام. 

- و یژیده ما روی عن أبن مسعود رضی الله عنه: لا يبلغ بقيمة العبد دية اطر و 

ینقص منها عشرة دراهم. و مثل هذا الاثر فى حکم السموع من الرسول صلی 

الله عليه و سلم. کشف الأسرارء الصفحة نفسها. التحقيق اللوحة نفسها. 

کشف الأسرار على النار (۲/ ۹۷ التبيين (۲/ ۰)۱۰۶۷ أنظر أثر ابن 

مسعود فى نصب الراية (/۳۸۹). کتاب الآثار لحمد (ص ۱۰۱). 

فى ب» ج: ضریتها. 


ها 
ثبوت اليد دون ملك الرقبة (۲) 

(یتصرف لنفسه) ۲۱" حتی لو أذن مطلقا فاشتری شيئا فقال له الولی لا 
تتصرف فیه لا يشبت يشبت ا جر و يسع للعبد أن یتصرف فيه بخلاف الوکیل و 
لذلك "*" قلنا: ان الحجر فى نوع لا یکون حجرا,و الاذن فى نوع اذن فى الأنواع. 

(و هو اليد) لأن التصرف اما ضرع ا :ون تندفع حقيقة باليد/لا 
بالملك. (و لهذا جعلنا) أى باعتبار أن العبد أصل فى (۱0۸/) التصرف و 
المولى يخلفه فى الملك جعلناه كالوكيل فى حكم اللك. حتى إذا '"' آذن المولى ثم 
مرض يبقى مأذونا و يخلفه المولى فى الملك و ان تعلق به و با فى يده حق''' الورثة 
و الغرماء. فلو كان ثبوت الاذن بطريق الضرورة و الحجر أصلا لصار محجوراء و 


"" وهو يجرى مجرى الأصل. الوافى لوحة (۱۷۱/ب). 

وهو يجرى مجرى الوسيلة. 

هذا جواب عما قيل فیه: فيش توت ر بزل ادر لأنه مالك لأحد 
النوعين على الكمالءو هو النكاح و مالك لنصف أحد النوعين و هو ملك اليد 
دون ملك الرقبة. فكان انتقاص المالكية ربعا فينتقص ربع قيمته أيضاء ثم قال 
صاحب الوافى بعد إيراد هذا الاشكال: الا أن ملك اليد لما كان أقوى من ملك 
الرقبة اندفع الاشكال. 

و أما صاحب التبيين دفع الاشكال بقوله: الا انا استحسنا تعيين العشرة ‏ أى 
عشرة دراهم - بالأثر ‏ أى بأثر ابن مسعود الذکور فى الهامش رقم (۵) من 
(ص ۸۱۸) أنظر المصدر السابق. التبيين (۱۰۶۷/۲). 

فى د: بنفسه. 

*" فى ج: و كذلك. 

5 (إذا) ساقطة من ج. 

۳ (حق) ساقطة من ج. 


۲ ۰ 


شرح النتخب 


كذلك يصح منه التصرف ()''' با يتغابن الناس و با لا يتغاين'' ()''يعتبر 
من الغلث © 
و (عامة مسائلالمأذون) أى أكثر ماسئل المأذون يخرج على هذا و هو أنه 
منرلة الوکیا (*۱۱ )٩(‏ 1 
(و الرق لا یوثر فى عصمة الدم) یعنی من حيث الاعدام و العنقیص لأن 
العصمة بالایمان و دار" الایمان, لأنها نوعان: موئمة"" و مقومة."" فالأولى 


(الواو) زيادة من د. 

(وبما لا یتغاین) ساقطة من ج. 

(الناس) زيادة من ب. د. 

قال فى الهدایة: إذا آذن الولی لعبده فى التجارة اذنا عاما جاز تصرفه فى سائر 
التجارات.و لو باع أو اشتری بالغین الیسیر فهو جائز لتعذر الاحتراز عنه, و كذا بالفاحش 
عند أبى حنيفة رحمه الله خلافا لهما - أى لأبى یوسف و محمد رحمهما الله هما یقولان: 
إن البيع بالفاحش منه بمنزلة التبرع حتى اعتبر من المربض من ثلث ماله. فلا ينتظمه الأذن 
كالهبة. 

وله أى لأبى حنيفة_ أنه تجارةء و العبد متصرف بأهلية نفسه فصار كالحر. اه 
(۰۳/۶ 4)ء: شرح فتح القدير (387.17408/4)ءالتبيين (۱۰۵۲/۲). الوافی لوحة 
(۱۷۲/ب). التحقیق. لوحة (۲۷۶/ب. ۰0/۲۷۵ كشف الأسرار على النار (۹۹/۲). 
فى ج: آستبدلت (الوکیل) ب(المأذون). 

كما إذا مات الولی. أو جن جنونا مطبقا - بکسر الباء: الدائم - أو ارتد و لحق بدار احرب 
ینحجر المأذون كما ینعزل الوکیل إذا وجدت هذه الأشياء من الموكل. التبیین (۰)۱۰۵۳/۲ 
أصول البزدوی مع کشف الأسرار ۰۲۹۸/۶۱ ۲۹۹). 

فى ج: استبدلت (دار) ب(ذكر). 

و هی التی توجب الاثم على تقدیر التعرض للدم» و لا توجب الضمان أصلاء التحقیق. 
لوحة ۰/۲۷۵۱ کشف الأسرار على البزدوی (۲۹۹/۶). 

و هى التی توجب الاثم و الضمان جمیعا على تقدير التعرض, ثم إن كان التعرض عمدا 
فالضمان هو القتصاص, و إن كان خطأ فالدية, و الاثم یرتفع فى العصمتین بالکفارة ان 
كان القعل خطأ. و بالتوبة و الاستغفار ان كان عمدا. الرجعان السابقان. التبیین 
(۱۰۵۶/۲). النار مع کشف الأسرار و بهامشه نور الأنوار ۰۶٩۹/۲۱‏ ۰۰ ۵). 


قسمالتحقيق_ ىب سس سس ۸۲۱ 
ار والثانية بالغائية ۲۱) 
(لم يستوجب السهم الکامل) آی"" إذا كان محجورا يرضخ له( انحطاطا 
لدرجته عن الحرء فأما إذا كان مأذونا یستحق السهم الکامل لالتحاقه باحر 
بواسقطة الازن ° 
(وانقطعت الولایات کلها) أىالمتعديةمنها كالقضاءوالشهادةو 
الوراثة."' (و على هذا الأصل يصح إقراره) أى الأصل الذى قلنا فى 


۳" فى الأصل: بالأول. 

۳ أى المؤثمة تشبت بالایمان» و المقومة تثيت بدار الإيمان. كذا صرح الشارح فى 
كشف الأسرا ار على النار. الصفحة 0 

۳ (أى) ساقطة من ج. 

“! رضخ له: أعطاه قليلاء و بابه قطع. مختار الصحاح (ص ۲۶۵). 
قال فى التبيين: و لأجل أن الرق أوجب نقصا فى الجهاد لم يستحق العبد 
السهم الكامل من الغنيمة بل يرضخ له الإمام بحسب ما يراه مصلحة. 
(ا/ركه.فن ۱۰۵۷). 

"' إعلم أن الشارح قد تفرد بالفرق بين العبد المحجور و المأذون فى الجهاد. و لم 
يوافقه أحد فيما علمت حتى قال عبد العزيز البخارى أن ما ذكر فى بعض شروح 
هذا الكتاب ان الحجور هو الذى يستوجب الرضخ. فأما المأذون له فى القتال 
فيستوجب السهم الكامل لالتحاقه باحر وهم. و قال السغناقى: العبد لم 
يستوجب الكامل سواء كان محجورا أو مأذونا نص على هذا فى المبسوط. 
و آما قوام الدين الاتقانى فقد نقل ما قاله النسفى و السغناقى ثم صرح بأن 
قول السغناقى حق» و قال فيما ذكره النسفى: "و يحتمل أن النسفى ظفر برواية 
تفرق بين المحجور و المأذون» و لكنى لم أظفر بالفرق فيما عندى من الکتب." 
اه. 
أنظر: التحقیق, لوحة (۲۷۷۱/+ب)۰ كشف الأسرار على البزدوى (۰)۳۰۱/۶ 
الوافى لوحة (17١/أ)»‏ التبيين (۲/ ۰۱۰۵۷ ۱۰۵۸). التوضيح مع التلويح 
(؟/؟0لا, ۰۷۵۳ المغنى فى أصول الفقه (ص ۳۷۷). 

۳ لأن الرق عجز حكمى» و الولاية قدرة حكمية و بينهما منافاة. التبيين 
(۰)۱۰۵۸/۲ الوافی لوحة (۱۷۳/ب). 


۳۲ 


الأمان''' أنه يلزمه أولاء ثم یتعدی إلى الغیر. !"ا 


شرح النتخب 


(اختلاف معروف) عند أبى حنيفة رحمه الله" : يصح بالحد و الال حتى 
تقطع و ترد السرقة إلى المسروق منه. 

وعند محمد رحمهالله''*': لا يصح بهما حتى''' لا تقطع والعشرة'" 
أ 

و عند أبى يوسف رحمه الله: يصح بالحد حتى تقع دون اما" حتى تكون 
العشرة للمولی. 

و معنى المسألة إذا کذبه الولی."" حتى لو" " صدقه يلزمهالحد وال ال 


بالإجماع 


(1۰) 


)۱۱( 


فى ج: أستبدلت (الأمان) ب(الایمان). 


و قال أصحاب الشروح الثلاثة بأن المراد من "هذا الأصل" هو أن الرق لا ينافى 
مالكية غير الالء لأن العبد فيما يرجع إلى الدم و الحياة مبقى على أصل 
اند 

ثم ذکر صاحب التبیین ما قاله الشارح و صرح بأن هذا الوجه أيضا جائز. 

آنظر: التحقیق, لوحة (۲۷۷/[. ب). الوافی لوحة (۱۷۳/ب). التبیین 
(۲/ ۰۱۰۱۰ کشف الأسرار على البزدوی (/۳۰۳). 

فى ب» ج د: رضی الله عنه. 

(رحمه الله) ساقطة من ج. و فى ب: رحمهما الله. 

(حتی) ساقطة من ج. 

أى عشرة دراهم.و هی ما سرقه العبد الحجور بعینه و آقره. آنظر الوافی. 
اللوحة نفسها التبیین (۱۰۹۱/۲). 

و هو قول زفر رحمه الله. أنظر: کشف الأسرار على البزدوی (۳۰/۶). 

فى ج: آستبدلت (الال) ب(الولی). 

و قال: الال مالي. کذا فى التحقيق» لوحة (۲۷۷/ب. ‏ 

فى د: أستبدلت (لو) ب(اذا). 


(۱۱) أنظر: ا مرجع السابق. التییبه (۲/ ۰۱۰۳۱۱ كشف الأسراد علی الیزدوی 


قسم التحقيق_ سس سس سسسب سس ب بي ححييحييببيسيي زمر 

قوله (و على هذا الأصل و هو أن الرق عجز حكمى و ينافى مالكية المالو 
ينافى كما الحال'١','''‏ هكذا ذكره الأستاذ رحمه الله. 

قوله(" (أنه يصير جزاء) حتى إذا مات العبد لا يجب شىء على المولى لأن 
الأصل فى الجناية أن يكون على اجانی.و امتنعت الدية هنا لما أنه لي س/بأهل 
لها. فتكون''' رقبته جزاء على اقتضاء* الأصل. (ما ليس ال) (۸٦۱/ب)‏ و 
لهذا لا تصح الكفالة بها" و لا تجب الزكاة الا بعد الحول بعد القبض'"' بخلاف 
بدل مال المتلف» فان الملك فيه ثابت.و تجب الزكاة بالحول قبل القبض» و تصح به 
الكفالةء كذا ذكر فى الأسرار ^ 

قوله''' (فيصير عائدا إلى الأصل) و هو الارشءو إذا ثبت الأصل و تقرر لا 
يبطل بالافلاس, لأن القضاء بالإفلاس لا يتحقق عنده. ٠١!‏ 

قوله (يصير بمعنى الحوالة) كأن العبد أحال على المولى» و إذا توى ما عليه 


۳ (و بنافی كما الحال) ساقطة من ج. 

"۳ أى فى أهلية الكرامات حتى أن ذمته ضعفت برقه بحيث لم تحتمل الدين 
بنفسها. التحقيق» لوحة (۲۷۸/[). كشف الأسرار (/۰)۳۰۵ التبيين 
(۲/ ۰۱۰۳۱۲ 

۳ (قوله) ساقطة من ب» د. 

فى ب2 ج د: فتصیر. 

ا تا ج. د: آأستیدلت (على اقتضاء) ب(على ما اقتضاه). 

۳ آی بالدية. و سموها - آی الدية - صلة. لأنها لا قلك الا بالقبض. کذا فى 
کشف الأسرار على النار (۰۵۰۲/۲ ۵۰۳). و قال فى التبیین: الراد من 
الصلة: ما يجب پقابلة ما لیس بمال.و العبد لیس تجب عليه الصلة لعدم كمال 
حاله. اه (۱۰۹۳/۲). 

۳ و لعل عبارة الشارح فى شرحه على النار أحسن حیث قال: و لا تجب فیها زكاة 
الا بحول بعد القبض. (۵۰۳/۲). 

8 فى الأصل: آستبدلت (الأسرار) ب(الأصل). 

(قوله) ساقطة من د. 


۰إ ۰ 1 الو 


۲ 


شرح النتخب 


بافلاسه يعود الدين على العبد ١!‏ 

قوله''' (أهلية الحكم) مطلقا. سواء كان من حقوق الله تعالی. أو من حقوق 
العباد (تعلق حق الوارث) لقوله عليه السلام: "إن الله تعالى تصدق عليكم بثلث 
أموالكم فى آخر أعماركم زيادة لكم فى أعمالكه. "9 

و الفرق بين التبين و الاستناد: أن فى التبين يمكن أن یطلع عليه 
العباد “° 


(1) 


۲( 


حصو 


وهو قول أبى يوسف و محمد. 


هذا و قد قيل: هذه المسألة مبنية فى التحقيق على اختلافهم فى التفليس, 
فعند أبى حنيفة لما لم يكن التفليس معتبراء لأن المال غاد و رائح» كان هذا 
التصرف من المولى تحويلا لحق الأولياء إلى ذمته. 

و عند أبى يوسف ومحمد لما كان التفليس معتبرا و المال فى ذمة الفلس كان 
تاويا كان هذا الاختيار من المولى ابطالا لحق الأولياء كذا فى المبسوط و غيره. 
كشف الأسرار على البزدوی (57/84.”, ۰)۳۰۷ التحقيق» لوحة (۲۷۸۱/ب. 
۵۹ كشف الأسرار على المنار (۵۰۳/۲). التبيين (514/15١٠).؛‏ الوافى 
لوحة (4/١١/أ).‏ 

(قوله) ساقطة من ب. د. 

رواه الدارقطنى عن معاذ بن جبل بلفظ: ان الله عز و جل قد تصدق عليكم 
بثلث أموالكم عند وفاتکم. زيادة فى حسناتكم, ليجعلها لكم زكاة فى 
أموالكم. 

و رواه ابن ماجه عن أبى هريرة رضى الله عنه بلفظ: قال رسول الله صلی الله 
عليه و سلم: إن الله تصدق عليكم عند وفاتكم بثلث أموالكم زيادة لكم فى 
أعمالكم. 

و روى البيهقى عنه أيضا نحوه. 

أنظر: سنن الدارقطنی» كتاب الوصايا (4/١0١)؛‏ سفن ابن ماجه أبواب 
الوصاياء باب الوصية بالثلث »)۱١١/۲(‏ سنن البيهقى ,.)١19/5(‏ مجمع 
الزوائد (۲۱۲/۶). نيل الأوطار (448/5١)ء‏ نصب الراية (۳۹۹/۶). 


* كما فى برء ما تحت الجبيرة بأن يحلها و يرى ما تحتها. كذا فى الوافى لوحة 


(1174/ب).؛ فتح الغفار على المنار (۹۱/۳). 


ا 

و فى الاستناد لا. ‏ (بقدر ما يقع'' به صيانة الحق) فى حق ۱" الورثة و 
فى حق الغريم فى الكل. ۳" 

(یحتمل الفسخ) كالهبة و بیع المحاباة. (نظرا له) فان الانسان مفرور 
بأهله, "" مقصر فى عمله. فإذا عرض له الوت و خاف البیات یحتاج إلى تلافی 
بعض ما فرط من التفریط بماله على وجه لو مضی فيه یتحقق مقصده الالی.و لو 
آنهضه البرء یصرفه إلى مطلبه الحالى»و فى شرع الوصية ذلك. فشرعناه. لأن ذلك 
یکون احسانا.و الحسنة تمحو السيئة قال (النبی) " عليه السلام: "اتبع السيئة 
الس ون ۱۳۳ 


۳ أى لا يمكن الاطلاع للعباد كما فى ضمان الغصوب قبل أدائه هل یژدی 

الضمان فيملكه من وقت الغصب بطريق الاستناد أم لاء فانه غير معلوم. و كما 

فى هذه الصورة فان القول بصحته واجب فى الحال لقيام أهلية المتصرف و قيام 

محل تصرفه فيجب القول بصحتهءو ذلك مثل الهبة و البيع مع الحاباة. 

المرجعان السابقان» التحقيق» لوحة ۰/۲۷۹۱ كشف الأسرار على البزدوى 

.)۳.۷/٤( 

فى ج: وقع. 

۳۱( (حق) ساقطة من ج. 

و هو مقدار الثلئين فى حق الوارث لتعلق حقه بهذا القدر. و جمیع الال فى حق 

الغريم إن كان الدین مستغرقاء و لم يثبت احجر فیما لا یتعلق به حق غريم أو 

وارث. مثل ما زاد على الدین و مغل ما زاد على ثلثی ما بقی من الدین آو؛ 

على ثلثی الجميع إن لم يكن عليه دین. التحقيق» لوحة نفسها. کشف الأسرار 

على البزدوی» الصفحة نفسهاء التبيين (۱۰۱۷/۲). 

" فى الأصل: معذور تأمله. 

۳ ساقطة من الأصل. 

۳ روى الترمذى عن أبى ذر رضى الله عنه أنه قال: قال لى رسول الله صلى الله 
عليه و سلم: "اتق الله حيثما کنت. و اتبع السيئة الحسنة تمحهاء و خالق الناس 
بخلق حسن." قال الترمذی: و فى الباب عن أبى هريرة. هذا حديث حسن 
مج ۶ 0 

و رواه الدارمى و أحمد عنه أيضا پثله. 


۳1 


قوله (و لما تولى الشرع الإيصاء) أى الإيصاء إلى الأقربين كان 59 إلى 
العباد بقوله''' تعالى: "كتب عليكم إذا حضر أحدكم الموت إن ترك خيرا الوصية 
للوالدين و الأقربين"!" ثم تولى بيان ذلك بنفسه و قصره على حدود معلومة'" 
بقوله”*' تعالى: "يوصيكم الله فى أولادکم"!" أى الذى''! فوض اليكم تولى 
بنفسه إذ عجزتم عن مقادیره.و إلى هذا وقعت الإشارة فى قوله تعالى: "لا تدرون 
أيهم آقرب/لکم نفعا"''' فريضة. )/۱1٩(‏ 

(و أبطل إيصاءه) أى إيصاء المورث لهم أى نسخ الحكم الأول بهذا فكان 
نسخ تحويل كما نسخت القبلة إلى الكعبة. "#٩‏ 


أنظر: سنن الترمذی, أبواب البر و الصلة. باب ما جاء فى معاشرة الناس 
(۲۳۹/۲۳). سنن الدارمی. كتاب الرقائق» باب فى حسن الخلق (۰)۳۲۳/۲ 
مسند أحمد (۰۱۵۳/۵ ۰۱۵۸ حكل ۲۲۷). 

۳" فى ب. د: لقوله. 

"1 بيورة البقزة 18-3 

''' فتحول من جهة الإيصاء إلى الميراث. كذا فى كشف الأسرار على النار 
(۵۰۵/۲). 

“') فى د: لقوله. 

۱۱۱۱ 2 یه الفنينا‎ 15١ 

8 فن الأصل: الذين. 

OTE یره‎ 5" 

۳" ويمكن أن يجعل قوله (و أبطل إيصاءه) جواب سژال. و هو أن يقال: لا آجاز 
الشرع له الإيصاء بالثلث و استخلصه للمريض كان ينبغى أن يجوز إيصاءه بذلك 
للوارث لعدم تعلق حق الورثة كما جاز للأجنبى و كما لو وهب شيئا من ماله 
لبعض ورثته فى حال الصحة مع أن الشرع شرع فى حق المريض الوصية للورثة 
بقوله تعالی: "كتب علیکم إذ حضر أحدكم الموت" الآية. سورة البقرة (۱۸۰). 
لكن الشرع لما تولى إيصاء الورثة بنفسه و نسخ إيصاءه لهم بطل ذلك من كل 
وجه. التحقيقء لوحة (0٠78/أ).‏ كشف الأسرار على البزدوى (۰)۳۰۹/۶ 
التبيين (۱۰۷/۲). الوافى لوحة ۱۷۱/ب). 


قسم التحقيق ۷ا۸ 
(صورة) بأن يبيع ()" من الوارث""' فهذا صورة الوصية لأنه مفاوضة لكن 
فيه إيثار العین. "ا 
(و معنى) بأن يقر للوارث,و هذا وصية معنى لأنه () © يسلم المال إليه بلا 
عوض. ۱ 
) حقیقة) أى حقيقة الوصید. 
(و شبهة) فى الجودة, و ذلك فى بيع ا لجنس بالجنسء ''' لأنه مَالَ عن خلاف 
ا لجنس إلى انس ليحصل للوارث نوع منفعة محتجا بقوله عليه السلام "جيدها و 
رديؤها سواء"" " و لو باع بخلاف الجنس لا تظهر هذه النفعة لأن الجودة متقومة إذا 


(من یتبع) زياد ة من ب. ج. د. 
۳ أى يأن يبيع عينا من أعيان ماله من بعض الورثة. کشف الأسرار على النار (۵۰۵/۲). 
۳ و بعبارة أخرى: فهذا وصية صورة لأنه مفاوضة حقيقة. لکن فيه ایثار الوارث بالعین. کنا 
فى الوافی لوحة (۱۷/ب) . 
و ذلك لا يصح عند أبى حنيفة رحمه الله سواء كان شل القيمة أو لم یکن. 
و عند آبی يوسف و محمد رحمهما الله يصح بمشل القيمة. لأنه لیس فى تصرفه إبطال حق 
الورثة عن شىء ما یتعلق حقهم به و هو امالية فکان الوارث و الأجنبى فيه سوا ء. التحقیق 
لوحة ۰/۲۸۰۱ کشف الأسرار على البزدوی (/۳۰۹). 
(لا) زيادة من ب. ج د. 
") نحوبیع الفضة الجيدة بالفضة الرديشة. أو الذهب الجيد الذهب الردی. التبیین 
(۰)۱۰۷۵/۲ التحقیق. لوحة (۲۸۰/ب» 1/۲۸۱). 
قال الژیلعی رحمه الله: نت مد خی تا دوک و ی هی 
الله عنه. 
أخرجه البخاری عنه و عن أبى هريرة رضی الله عنهما بلفظ: ان رسول الله صلی الله عليه 
و سلم استعمل رجلا على خیبر فجاءه بتمر جنيب - یعنی الطیب - فقال رسول الله صلى 
الله عليه و سلم: أكل تمر خیبر هکذا ؟ قال: لا و الله يا رسول الله. انا لنأخذ الصاع من 
هذا بالصاعينءو الصاعین بالفلاثة. فقال رسول الله صلی الله عليه و سلم: لا تفعل؛ بع 
ا جمع بالدراهم ثم ابتع بالدراهم جنيبا . اه 
أنظر: كتاب البيوع. باب إذا أراد بيع تمر بتمر خير منه (؟01/7/,). نصب الراية 
(/۳۷). 


۳۸ 


شرح النتخب 


قوبل بخلاف جنسه كما تقومت فى حق الصفار. حتی لو باع الولى''' مال اليتيم 
من نفسه"" لا يجوز الا باعتبار القيمة "ا 

(فيفوت الأداء بهما)“ا تيفوت وجرت لاخر 5 أ و فی التضا ٩‏ 
حرج بين» فلا فائدة فى الوجوب. 

قوله'"" (من باب التكليف) لأنه يعتمد القدرة»و الموت ينافيها فيسقط ^ 

(متعلقا بالعين) كالودائع و المغصوب يبقى''' بقاء العین۰" " لأن فعله 
غير مقصود و انما المقصود جاو "١17‏ لماج وى رن طق ع ا 


أو الأب مال الصغيرء کذا فى التحقیق, لوحة (۲۸۱/). 


أو من غيره. المرجع السابق. 

حتى لم يجز له بيع الجيد من ماله بالردئ أصلاء كذا هنا. ألا ترى أن المريض 
لو باع الجيد بالردئ من الأجنبى يعتبر خروجه من الثلث و لو لم تكن الجودة 
معتبرة لجاز مطلقا كما لو باع شيئا بمثل القيمة. المرجع السابق. 

فى الأصل» ج: أستبدلت (بهما) ب(فيهما). و هو مخالف لا فى المتن. 

لأن المقصود من وجوب الأداء هو الأداء. و لا إمكان للأداء لتعلق الشروط - و 
هو الصلاة و الصوم - بوجود الشرط و هو الطهارة. التبيين (۱۰۷۹/۲). 

أى فى قضاء الصلاة. و آما قضاء الصوم فلا حرج فيهءو لم يسقط أصلا راجع 
نص المتن (ص ۸۰۵. 

(قوله) ساقطة من ب: د. 

و اما قلنا بسقوط التكليف: لأن المقصود من التكليف هو الأداء عن اختیار»و 
لا أداء بالعجز الخالص النافى للقدرة أصلاء فيسقط. التبيين (۱۰۷۷/۲). 
(يبقى) ساقطة من ب» د. 


'"'' ولا يسقط بالموت. 
۱۱۱۱ أى اة العين. كذا فى كشف الأسرار على المنار (4۰۹/۲). 


و و و ب اا 
بخلاف العبادات» لأن فعل من عليه مقصود. ۲۲ (كأن الدين ساقط ۲۲) ۲۳۱ بأ 
الدين هو الفعل حقيقةء و لهذا يوصف بالوجوب لكنه مال حکما لأنه يؤول إليه فى . 
الآل. وقد عجز عن الأداء بنفسه و بخلفه» ففات عاقبة الاستيفاءء فيسقط 
ضرورةء و قالا: تصح الكفالة, لأن الدين ثابت.' لا ا 
يصع ۱ EE‏ یک م الآخرة. فد 

قوله (فى حقه كاملة) لأنه حى" عاقل بالغ مكلف (بطريق الصلة) كنفقة 
الحارم. (نظرا له) لأن إيصال ماله إلى أقرابائه دون الأجانب نظر له,و لهذا قال 
النبى""' عليه السلام: "لأن تدع ورثتك/أغنياء خير (۱۹۹/ب) من أن تدعهم 
Ek‏ 


۳ و ذلك فى حقوق الله تعالى» ألا ترى أن الفقير إذا ظفر بجنس مال الزكاة ليس 
له أن يأخذه. و لا يسقط به الزكاة. أنظر: الححقيق» لوحة (۲۸۲/|). التبيين 
(۰)۱۰۷۸/۲ کشف الأسرار على النار (۰)۵۰۹/۲ كشف الأسرار على 
البزدوی (۳۱۳/۶). 

۳ فى ب. د: كان الدین ساقطا. و هو مخالف لا فى التن. 

۳ أى بالوت. التبیین (۱۰۸۰/۲). 

فى ب: عامة. 

و لذلك يؤاخذ به فى الآخرة, و لأن الدين مطالب به فى نفس الأمرء و انما لا 

نطالبه لعجزنا عن المطالبة. كذا فى كشف الأسرار على المنار (۵۱۰/۲). 

'' ولو برئ لما حل لصاحبه الأخذ من المتبرع. الرجع السابق. 

۳ أنظر: التحقيقء لوحة (۲۸۲/ب)» كشف الأسرار على البزدوى (۰)۳۱6/۶ 

نور الأنوار على النار (۰)۵۱۰/۲ فتح الغفار على المنار (۰)۹۹/۳۲ التحرير 

مع التیسیر ۰۲۸۲/۶۱ ۲۸۳). ۱ 

فى د: آستبدلت (حی) ب(حر). 

لافطا می ناش 

۲ آنظر تخريجه (ص ۸۰۰) الهامش (۵). 


(۸) 


۳۰ 


(و لهذا بقیت) أى باعتبار "" أن الوت لا ینافی امحاجة. و یبقی له ملکه فى 
التركة بقدر ما یدفع به الحاجة بقیت (الكتابة بعد موت الولی) لأنه محتاج إلى 
اعتاقه و إلى أخذ بدل الكتابة''' ليؤدى به دينه (و بعد موت المكاتب) حتى يموت 


حرا و یعتق أولاده وأولاد أولاده (۲) 

(و قد بطلت أهل 2 (۶) المملوكية بالموت) لأن الميت لم يبق محلا للتصرفات 
التى تختصر بالمملوكية !*ا 

(و لهذا" يتعلق حق المقتول بالدية إذا انقلب القصاص مالا) ۲ حتى تنفذ 


فى الأصل: اعتبار - بسقوط الألف فى أولها - . 


(بقيت (الكتابة بعد موت المولى) لأنه محتاج إلى اعتاقه و إلى أخذ بدل 
الكتابة) ساقطة من ج. 

آنظر: أصول البزدوی مع كشف الأسرار (۰)۳۱۸/۶ التحقیق, لوحة 
(۲۸۳/ب) التبيين (17/ ٠١84‏ ). الوافى لوحة ۰0/۱۷۷۱ المغنى فى أصول 
الفقه (ص ۰)۳۸۱ كشف الأسرار على النار (؟5/؟١0)»‏ التحرير مع التيسير 
(۲۸/۲). 

(أهلية) ساقطة من ج. 

إعلم أن أهلية الملوكية بطلت حقيقة بالموتءو لا يمكن إبقاؤها حکما بعد فوات 
الحل بالوت لعدم احاجة إلى إبقائها بالنظر إلى الأصل, لأنها لم تشرع لحاجة 
الملوك الیها. بل شرعت حقا علیه. فلو بقیت لحاجته لصارت حقا لهو لأن 
الحاجة ههنا إلى الغسل و هو من باب اخدمة. فابقاء المملوكية لهذه الحاجة 
يؤدى إلى اعتبارها لاثبات ضد موجبها.و هو فاسد. بخلاف الالكية. فانها 
شرعت للحاجة فیجوز أن یحکم ببقائها بعد الوت عند بقاء محل اللك للحاجة 
التحقیق. لوحة (۲۸/ب). التبیین (۰)۱۰۸۵/۲۱ کشف الأسرار على النار 
(۰)۵۱۳/۲ أصول البزدوی مع کشف الأسرار (۳۲۳/۶). الغنی فى أصول 
الفقه (ص ۰)۳۸۱ فتح الغفار على النار (۱۰۰/۳). 

أى و لا ذکرنا أن ما شرع للعبد یبقی بعد موته بقدر ما تنقضی به حاجته. 
التحقیق » اللوحة نفسها. 

أى بالصلح, أو بعفو البعض, أو بشبهة. الرجع السابق. کشف الاسرار على 
البزدوى (۳۲۸/۶). 


قسمالتحقیق ببسب اي 
وصایاه و تقضی ۱ 
(الا فیما ۲ یضطر إليه حاجته) و لا حاجة'' له ههنا. لأنه شرع لدرلی *) 
ین یعحقق الثأر بعد الوت"*" (لاختلاف حالهما) كما فى التیمم و الوضوء 
نه تشترط النية فى اخلف ۲" دون الاأصل ۳" (ففارق الخلف الأصل " لاختلاف 
اوه ی ون سوت "و اما شرع مطهرا عند ارادة ۱۲" قرر 5 
مخصوصة, آما الا » فطهور ۲۲۲ بات ۱۳ 


آنظر: آصول البزدوی (۳۲۸/۶). التبیین (۰)۱۰۸۱/۲ المنار مع کشف 

الأسرار (۰)۵۱۷/۲ > فتح الغفار (۰۲/۳ ٠‏ ). 

فى ج: ما بسقوط (فى) فى أولها. 

۳ (ولا حاجة) ساقطة من ج. 

8 فى ج: أستبدلت (لدرك) ب(لترك). 

" كذا فى الوافی. لوحة (۱۷۷/+ب). و قال فى التحقيق: كان الأصل فى 
القصاص أن يجب للميت أيضا , لأنه واجب بمقابلة تفويت دمه و حياته الا انا 
آثبتناه للورثة ابتداء ء لمانع و هو أنه لا يصلح لحاجة الميت بعد انقضا ء حیاته.و ان . 
درك الثأر الذی هو القصود الأصلى حاصل للورثة لا للمقتول, و فى الخلف عدم 
هذا الماتع فجعل موروثا . اه. لوحة ( 1/۲۸۵ ب). 

)1( أى فى التیمم. 

آی الوضو ». 

(ففارق الخلف الأصل) ساقطة من ج. 

0 هذا جواب بسژال مقدر و هو أن یقال: لم قلتم أن القصاص یثبت يثبت للورثة ابتدا ء. 
و خلفه و هو الدية تثیت ت للميتء فلو كان الأمر كما قلتم لما ثبت الخلف للمقتول, 
لأن الخلف لا يفارق الأصل. 
فأجاب عنه و قال: فارق الخلف الأصل لاختلاف حالهما. لأن الميت يحتاج إلى 
المال لقضاء الديون و تنفيذ الوصاياءو لا يحتاج إلى القصاص لأنه لا يحصل له 
التشفى» و هذا كالتيمم و الوضوء... الخ. التبيين (۱۰۸۷/۲). 

('' (بذاته) ساقطة من ج. 


۱۱۱۱ 
فى بء د: ارادته. 


۳ فى بء 5: فمطهر. 


(۱۳) أنظر: أصول البزدوى مع كشة الأسزاز (ع/8؟"), نور الأنوار على المنار 
(۲/ ۰۵۱۷ ۵۱۸). 


۲ 


شرح النتخب 
فصل 

ما جهل فانواع أريعة: جهل باطل بلا شبهة و هو الكفر فانه لا يصلح عدر 
أصلا فى الأخرة» لانه مكابرة و جحود بعد وضوح الدليل. 

و جهل هو دونه, لكنه باطل» لا يصلح عذرا فى الأخرة أيضا و هو جهل 
صاحب الهوى فى صفات الله تعالى و فى أحكام الآخرة. 

و كذلك جهل الباغى» لأنه مخالف للدليل الواضح الذى لا شبهة فيه الا أنه 
لزمنا مناظرته و الزامه» فلم نعمل بتأويله الفاسدء و قلنا: إن الباغى إذا أتلف مال 
العادل أو نفسه و لا منعة له يضمن)و كذلك سائر الا حکام يلزمه. 

و كذلك جهل من خالف فى اجتهاده الكتاب و السنة من علماء الشريعة أو 
عمل بالغريب من السنة على خلاف الکتاب و السنة المشهورة مردود باطل ليس بعذر 
أصلا مثل الفتوی ببيع أمهات الأولاد» و حل متروك التسمية عامداءو القصاص 
بالقسامة و القضاء بشاهد ويمين. 

و النوع الثالث: جهل یصلح شبهة» و هو اجهل فى موضع الإجتهاد الصحیح. 
أو فى موضع الشبهة کاحتجم |ذا آفطر على ظن أن الحجامة فطرته لم تلزمه الکفارق 
لانه جهل فى موضع الاجتهاد؛ و من زنی بجارية والده على ظن آنها تحل له لم یلزمه 
الحد» ؛ لأنه جهل فى موضع الاشتباه. 

و النوع الرابع: جهل يصلح عذراءو هو جهل من اسلم فى دار الحرب فانه يكون 
عذرا فى الشرائع لأنه غير مقصر خفاء الدليل. 

و كذلك جهل الوكيل و المأذون بالاطلاق وضذدهعو ج جهل الشفيع بالبيع»و المولى 
بجناية العبد» و البکر بالانکاح و الأمة النکوحة بخیار العتق بخلاف جهل خیار 
البلوغ على ما عرف. 


قمع اع عي ی و ی | 

و أما السكر فنوعان: سكر بطريق مباح كشرب الدواء و شرب المكره و الضطر 
فانه بمنزلة الاغماء. 

و سکر بطريق محظورء فانه لا ينافى الخطاب» قال الله تعالی: "يا أيها الذين 
امنوا لا تقربوا الصلاة و آنتم سکاری" فلا يبطل شيعا من الأهلية» و تلزمه أحكام 
الشرع و تنفذ تصرفاته كلها إلا الردة استحساناء و الاقرار بالحدود الخالصة لله 
تعالى» لأن السكران لا يكاد یثبت على شىء فأقيم السكر مقام الرجوع فيعمل فيما 

و آما الهزل فتفسیره اللعب؛ و هو أن يراد بالشىء غير ما وضع له فلا ينافى 
الرضا بالباشرة و لهذا یکفر بالردة هازلاء لکنه ینافی اختیار الحكم و الرضا به» بمنزلة 
شرط الخيار فى البيع» فیوثر فیما بحتمل النقض كالبيع و الاجارة فإذا تواضعا على 

و لو تواضعا على البیع بالفی درهم أو على البیع عافة دینار على أن یکون الثمن 
آلفی درهم فالهزل باطل و التسمية صحيحة فى الفصلین عند أبى حنيفة رحمه الله. 
و قال صاحباه يصح البیع بالف درهم فى الفصل الأول و بمائة دینار فى الفصل الثانی 
لا مکان العمل بالواضعة فى الشمن مع اجد فى أصل العقد فى الفصل الأول دون 
الثانى و انا نقول بأنهما جدا فى أصل العقد حيث قصدا بيعا جائزا و العمل بالمواضعة 
فى البدل یجعله شرطا فاسدا فى البيع» فیقسد البیع» فكان العمل بالأصل أولى من 
الأقل بالإجماع, لن النکاح لا فك بالشرط الفاسد فامکن العمل بالواضعتین و لو 
ذكرا فى النكاح الدنانیر و غرضهما الدراهم يجب مهر الثل لأن النكاح يصح بغير 


4 


شرح للنتخب 
الطلاق» و العتاق و العفو عن القصاص» و اليمين» و النذر لقوله عليه السلام: "ثلاث 
جدهن جد و هزلهن جد» النكاح» و الطلاق» و اليمين و لأن الهازل مختار للسبب» 
راض به دون حکمه»و حکم هذه الأسباب لا بحتمل الرد و الترخی» ألا ترى أنه لا 
بحتمل خیار الشرط. 

و آما ما یکون المال فيه مقصودا مثل الخلع؛ و العتق على مال» و الصلح عن دم 
العمد فقد ذکر فى کتاب الإكراه فى اخلع: إن الطلاق واقع, و المال لازم» و هذا عند 
آبی يوسف و محمد رحمهما الله لأن الخلع لا يحتمل خیار الشرط عندهما سواء 
هزلا باصله أو بقدر البدل» أو بجنسه يجب السمی عندهما و صار کالذی لا 
یحتمل الفسخ تبعاء أما عند آبی حنيفة رحمه الله فان الطلاق یتوقف على اختیارها 
بکل حال» لانه بمنزلة خیار الشرط, وقد نص عن أبى حنيفة رحمه الله فى خیار 
الشرط من جانبها أن الطلاق لا يقع» و لا يجب الال الا أن تشاء المرأة فیقع الطلاق و 
يجب المال» فكذلك ههنا لکنه غير مقدر بالثلاث و كذلك هذا فى نظائره. 

ثم انه انما يجب العمل بالمواضعة فيما يؤثر فيه الهزل إذا اتفقا على البنای أما 
إذا اتفقا على أنه لم يحضرهما شىء» أو اختلفا حمل على الجد و جعل القول قول 
من يدعيه عند أبى حنيفة رحمه الله خلافا لهما. 

و آما الإقرار فالهزل يبطله سواء كان الإقرار ما يحتمل الفسخ أو لا یحتمله لأن 
الهزل يدل على عدم ابر به. 

و كذلك تسليم الشفعة بعد الطلب و الإشهاد يبطله الهزل لانه من جنس ما 
یبطل بخيار الشرط» و كذلك إبراء الغريم. 

و آما الكافر إذا تكلم بكلمة الإسلام و تبرأ عن دينه مازلا يجب أن يحكم 
بإيمانه کالکره» لأنه بمنزلة انشاء لا يحتمل حكمه الرد و التراخی. 

و أما السفه فلا يخل بالأهلية و لا يمنع شيعا من أحكام الشرع و لا يوجب 
الحجر أصلا عند أبى حنيفة رحمه الله» و كذا عند غيره فيما لا يبطله الهزل, لانه 


قسم التحقيق ۸ 
مکابرة العقل بغلبة الهوى» فلم يكن سببا للنظر. و منع الال عن السفیه البذر فى 
الأول البلوغ ثبت بالنص اما عقوبة عليه أو غير معقول العنی فلا يحتمل المقايسة. 
اجتهاد و شبهة فى العقوبة حتی قیل: إن الخاطئ لا يأثم و لا يؤاخذ بحد و لا قصاص 
طلاقه عندنا و يجب أن ینعقد بیعه و یکون بیعه كبيع الکره. 

و آما السفر فهو من آسباب التخفیف يؤثر فى قصر ذوات الأربع و فى تأخیر 
الصوم» لکنه لما كان من الأمور اختارة لم يكن موجبا ضرورة لازمت قیل انه إذا أصبح 
صائما و هو مسافر أو مقيم فسافی لا یباح له الفطر بخلاف المريض» و لو آفطر كان 
قیام السفر البیح شبهة فى ایجاب الکفارة و لو آفطر ثم سافر لا تسقط عنه الکفارة 

۱ e 

(الجحود) الانكار مع العلم. فان الله قال" : و جحدوا بها و استیقنتها !۲" 
آنفسهم."۲" و على هذا لو قال القاضى للمدعى عليه: أتجحد أم تقر؟"' فبأيهما 
أجاب يكون إقراراء!'' كذا سمعت من "۲ الأستاذ ۳" (رحمه الل“ ). " 


۳ فى ب» جء د: قال الله تعالی. 


فى د: و استيقنتهم. 

"" اشيوزة التعل 0£ 

9 فى د: تقلد. 

4١‏ زا قي كشف الأسرار على البزدوى (/۰)۳۳۰ كشف الأسرار على المنار 
(۰)۱/۲۸۲ الوافى لوحة (۱/۱۷۹). 

ا (من) ساقطة من ج. 

فى د: آستاذی. 

4 ساقطة من الأصل› 3 

5 و هو حميد الدين الضرير رحمه الله. كذا صرح به صاحب الوافى أنظر اللوحة 


۳ 


شرح النتخب 

و آما بیان أن الكافر مكابر فان حدوث"" العالم ثابت باس من حيث انه 
محاط بالحوادث حسا. و بالخبر عن الله تعالى على وجه يعجز البشر عنه. كقوله 
تعالی: "خالق كل شىء."!'' "الحمد لله الذی خلق السموات و الأرض"" ۳" وغير 
ذلك من الآيات الدالة على حدوث”*' العالم. و بالعقل فان الجسم لا یخلو عن 
الحوادث.و ما لا یخلو("" عنها فهو حادث. وقد علم آن احادث لا بد له من 
محدث. لأنه جائز الوجود ,و إذا ثبت وجود الصانع بهذه الثلاثة التی بها یعلم 
حقائق الأشياء. فالکافر على هذا منکر لا ثبت بطریق لا یمکن انکاره و جحوده. 
فیکون مکابرا جاحدا بعد وضوح الدلیل ضرورة. 

و لا ثبت وجود الصانع با ذکرنا لا بد أن يكون متبریا عن سمات الحدوث 
و النقص, إذ'"' لو كان متصفا باحدث"" لكان من أجزاء/العالم (1/۱۷۰) و قد 
ثبت حدوث جمیع العالم فيكون هو حادئا ضرورة» و يكون محتاجا إلى آخر ثم و 
ثم. و هذا منوع بمرة» فلا یکون متصفا بالنقانص و الرذائل فيكون متسصفا 
بالکمالات و الحامد. اذ هما ضدان فلا ینتفی آحدهما الا بثبوت الآخر لا عرف 
من آمر الأضداد ()"" على أن العالي'''' المحکم يدل على کون الذات متصفا 


فى ب» جء د: آستبدلت (حدوث) ب(حدث). ۱ 
سورة الأنعام ۰0۱۰۲۱ سورة الرعد (۰)۱۱ سورة الزمر (۰)۱۲ سورة غافر 
(۱۲). 
۳ سورة الأنعام (۱). 
فى ب. د: حدث. 
") (عن الوادث و ما لا یخلو) ساقطة من ج. 
فى ب» د: امحدث. و (امحدوث) ساقطة من ج. 
۳ فى الأصل: آستبدلت (اذ) ب(لو). 
4 فى الأصل: بالحدوث. 
(الواو) زيادة من ج. 
۲ (العالم) ساقطة من ج. 


قسم التحقيق ینت۷ ۳ ۸ 
بالکمالات و الفضائل. و اتفق القائلون بشبوت الصانع أنه منتف عنه جمیم 
النقائص وما يفضى إلى تشابه الخلق الذى هو غريق فى سمات النقص, ۱ 
فامتنعت الفلاسفة عن اطلاق اسم العالم و غیره. "" و العتزلة عن |ثبات معانی 
هذه الأسماء" تحاميا عن التشبیه “ا 

فنقول: إن کان " مفزعکم هذا ا إذ الوجود 
"یطلق على البارى سبحانه و علينا. ‏ و قد نص أفضل متأخر الفلاسفة أن له 
وجوداء فدل أن هجرد إطلاق الاسم لا تثبت المشابهة. 

و ما قالته العطلة"" یخالفه چم ''' والنص المعقول. 

آما النص فقوله تعالی: "أنزله بعلمه" ۰" "ذو القوة التین ,۲۱۲۲ 

و العسقسول: آن العسالم الحدث یدل على الصفات أولاء و علی الذات 


)1( فى د: النقض. 

۳ أى أن الفلاسفة قالوا: إن الله تعالى لا يوصف بكونه شيئا و موجودا و حيا و 
عالماء و قادرا خوفا من لزوم التشبيه. التبيين (؟/ .١١5-‏ ۱۰۹۱). 

" يعنى أن بعض المعتزلة يقول: انه حى لا بحياة, و قادر لا بقدرة» بل هو حى 
بذاته. و قادر بذاته. أنظر المرجع السابق. الملل و النحل (ص ۰۸ كشف 
الأسرار على المنار (1/ 75 6). 

فى الاصل: النسبية: 

۳ (کان) ساقطة من ج. 

۳ فى د: أستبدلت (اذا) ب(اذ). 

فى ج: الوجود. 

4 فى ج: أستبدلت (سبحانه) ب(حل جلاله). 

(٩۱‏ و هم العتزلة و من تابعهم کالنجارية و الضرارية. و انا ۷ بذلك لنفیهم 
صفات الله تعالی كما سمی السلف صفاتية لأنهم یثبتونها لله تعالی. أنظر 
الملل و اللحل (ص .)٩۰ ۰۸۸ ۰٩۲‏ 

'''' فى ج: للاجماع - بزيادة اللام فى آولها ی 

تس شوه الشاه(۱۱۱): 


۳ سورة الذاریات (۵۸). 


۳۸ 


اد 


شرح النتتخب 


فأما "" الاجماع فان الكل اتفقوا على ()"" وجود العلمء '*' لكنهم اختلفوا 
فقال بعضهم: علمه ذاته. و قال بعضهم قولنا: له علم. انه عالم. و قال بعضهم: 
علمه غیره. و قال بعضهم: لا هو و لا غیره. 

و فى عذاب القبر قالوا: إيلام من لا حياة له محال. 

و نحن نقول: إن" الله تعالی قادر على أن یخلق فيه حياة بقدر ما یتألم 


5 
د 


1) 


قال فى كشف الأسرار على البزدوی: و أما العقل: فهو أن المحدثات كما تدل 


على وجود الصانع جل جلاله دلت على كونه حيا عالا قادرا سميعا بصیرا 
فوجب أن يكون له حياة و علم و قدرة و سمع و يصر و أن تكون هذه الصفات 
معانى وراء الذات إذ يحيل العقل أن يحكم بعالم لا علم له و حى لا حياة له. 
و قادر لا قدرة له. و لا يفرق بين قول القائل: : ليس بعالم و بين قوله: لا علم 
له. و کذا فى جميع الصفات. وقد عرف بدلالة العقل ايضا أن ما هر محل 
الحوادث حادث فلا يجوز أن تکرن صفته تعالی حادثة لاستلزامه حدوث الذات 
الذى هو منحال فشبت بالدليل الواضح الذى لا شبهة فيه أنه تعالى موصوف 
بصفات الكمال. منزه عن النقيصة و الزوال. و صفاته قائمة بذاته. 
(۳۳۷/۶), التحقیق. لوحة (85/؟/ب). 

(فأما) ساقطة من ج. 

(ان) مزيدة من ج. 

فى ج: أستبدلت (العلم) ب(العالم). 

(ان) ساقطة من ب. 73 ذ. 


8 قول الشارح (و لا ثبت وجود الصانع ۔ ص 8155) إلى قوله (بقدر ما یتألم 

تقریر لقول الصنف (و جهل هو دونه. لكنه باطل, ل يصلح عذرا فى الآخرة 
0 و هو جهل صاحب الهری فى صفات الله تعالی و فى أحكام الآخرة) 
(ص ۸۳۲). أنظر هذه المسألة: أصول البزدوى مع كشف الأسرار )۳/4 
/"), التحقيق, لوحة (81؟/أ ب)ء التبيين (۱۰۹۰/۲- ۰0۱۰۹۶ 
الوافى لوحة (۱۷۹/+). المنار مع كشف الأسرار (۰۵۱۹/۲ ۰۵۲۹ ۵۲۷). 
التحرير مع التيسير (۰۲۱۱/۶ ۷ التوضیح مع التلویح (؟/ ع كلل 
۳۹۵ فتح الغفار على المنار (۰۱۰۳/۳ ۰۱۰۶ المغنى فى أصول الفقه 
(ص .)۳۸١‏ المرآة على الرقاة (4۵۱/۲). 


ل و زر ی تيب و وج بت سک ی و سب بت مخ دی شوت اش مر اب سور سک 3 1۱۳ 
و كذا الخوارج''' عدلوا عن الامام العدل مع وضوح الدلیل على إمامته. !"ا 
و الروافض""" تولوه على وجه غلوا فيه فترکوا الدلیل الواضح. !“ا 
فیظهر بهذه القدمات أن أهل الأهواء خالفوا الدلیل الواضح""" الذی لا شبهة 
فیه. فلهذا لم يصر جهلهم عذرا كما كان الجهل الأول/(من (۱۷۰/ب) السلمین) 
بأن لم یغل"" فى هواه (أو'"' من ينتحل الاسلام) بأن غلا حتی کفر. 
قوله (و لا منعة له) حتى إذا صار له منعة"" لم يؤخذ بضمان. و هذا لأن 
وخرت الان اة و فة ا5 كان لت وابد من ال با بل 
الفاسد. فقلنا بأنه لا یضمن. فأما إذا لم يكن له منعة يلزمه الضمان, لأنه يفيد 
۳ الخوارج: كل من خرج على الامام الحق الذى اتفقت الجماعة عليه يسمى خارجيا. 
سواء كان الخروج فى أيام الصحابة على الأئمة الراشدين» أو كان بعدهم على 
التابعين باحسان و الأئمة فى كل زمان. أنظر الملل و النحل (ص ۱۱۸). 
۳ أى إمامة على رضى الله عنهء و الدليل الواضح هو إجماع الأمة. كذا فى 
كشف الأسرار على النار (۵۲۷/۲). 
سبق ذكرهم فى (ص ۰۱۲ الهامش .)٤(‏ 
" هذا تقرير لقول الصنف (و كذلك جهل الباغی, لأنه مخالف للدليل الواضح 
الذی لا شبهة فيه) و انظر هذه المسألة: أصول البزدوى مع كشف الأسرار 
(ع/ دسم" ۰۳۳۷ ۳۳۸ التحقیق, لوحة (785/ب,. ۲۸۷/). التبیین 
۰۱۰۹/۲۱ ۰۱۰۹۵ کشف الاأسرار على النار (۵۲۷/۲). الوافی لوحة 


(۱۷۹/ب). 
") فیظهر بهذه القدمة أن أهل الأهواء خالفوا الدلیل الواضح) ساقطة من ج. 
إلى فى ب. د یغلب. 
)¥( 


فى الأصل» ب. د: أستبدلت (أو) ب(الواو)ء و الذى آثبته من ج» و كذا فى 

المتن. 

" أى أهل نصرة یدفعون عنه. آنظر التبیین (۱۰۹۹/۲). 

۳ فى ج: آستبدلت (اذا) ب(ال لو). 

۲ و ذلك لعدم دخوله تحت ولاية الإمام» لأن الأحکام لا بد لها من الالزام أو 
الالتزام. و الالزام غير ثابت لعدم ولاية الامام. و كذا الالتزام لأنه يعتقد 

الاباحة بتأویله الفاسد. الرجع السابقة. 


£ 
لامکان الإلزام بالدليل. ۲٩۱‏ 

قوله (یکون عذرا''' فى الشرائع) ''' حتی لا يلزمه (لأنه غير مقصر) “' و 
انما التقصير من قبل خفاء الدلیل. و (هذا)"" لأنا لو آوجبنا الشرا نع علیه قبل 
العلم یلزم تکلیف ما لیس فى الوسع. !"ا 

(و کذلك جهل الوکیل) حتی لا يصير وکیلا بدون علمه!"' لأن فى صیرورته 
وکیلا ضرب إيجاب و الزام. نص على هذا فخر الاسلام رحمه الله" حیث یلزمه 
الجرى على موجب الوكالة حتی لو كان وکیلا بشراء شیء بعینه لیس له أن يشتریه 

)4( 
لنفسه. 
و فى المأذون يجب عليه الدين فى ذمته» و يجب التسليم و التسلم. ۲۲۱ 


شرح النتخب 


''' أنظر: أصول البزدوى مع كشف الأسرار (۰۳۳۸/۶ ۳۳۹). التحقیق, لوحة 
( ۲۸۷/ب). الوفى لوحة (۱۸۰/)» كشف الأسرار على النار (۰)۵۲۸/۲ 
الغنی فى أصول الفقه (ص ۰)۳۸۷ المرآة على الرقاة مع حاشية الإزميرى 
(۲/ ۰/۶۵۲ التوضيح مع التلويح (۲/ ۷۱۵). 

۳ (قوله یکون عذار...) ساقطة من ب» جه د. 2 

۳" أى یکون جهل السلم فى دار الحرب عذرا له حتی تلزمه الشرائم کالصلاة و 

الزكاة و غیرهما. التبیین (۱۱۱۰/۲). 

فى ج: أستبدلت (مقصر) ب(مقصود). 

“) ساقطة من الأصل. 

۳ أنظر: أصول البزدوى مع كشف الأسرار ,)١457/14(‏ التحقیق, لوحة (.9؟/ 
آ), الوافى لوحة (١48١/أ.‏ ب). كشف الأسرار على المنار (7/ "١‏ ه, ۰/۵۲۲ 
المغنى فى أصول الفقه (ص ۳۸۹). 

" فى الأصل» ب. د: أستبدلت (بدون علمه) ب(بعلمه). و الذی أثبته من ج. و 
كذا فى كشف الأسرار على المنار, أنظر (0۳£/۳). 

آنظر: أصول البزدوی (۳۶۷/۶). 

" آنظر الهداية (۱۱/۳) الوافی لوحة (۱۸۱۱/ب). 

۲ آنظر التبیین (۰)۱۱۱۱/۳ الوافی» اللوحة نفسها. 


ال ا ی ی ی ین 
و يلزم الطلب على الشفيع إذا علين!" إن لویی ۱۳ 
و الولی يصير مختارا للفداء بالتصرف فى العبد, ۲۴ فكان فيه الزام من هذا 
الوجه. فلا يلزم بدون علمه. !"ا 
(و البکر بالإنكاح) أن البكر البالفة"" إذا زوجها الولى و لم تعلم بالتكاح 
يجعل جهلها'"' عذرا حتى تكون لها الخيار بعد العلم و ان سكتت قبله. ۷" 
(ولأمة المنكوحة) إذا أعتقها مولاها و هى جاهلة بالاعتاق أو بالخيار فانه 
يجعل جهلها عذرا لأنه يزداد الملك به فیعضرر. بخلاف الصغيرة إذا زوجها آخوها 
ثم بلغت و لم تعلم بخيار البلوغ و سكتت لم يجعل جهلها عذراء بل تصير راضية 

۳ تقرير لقول الصنف (و جهل الشفيع بالبيع). 

۳ (ان لم يطلب) ساقطة من ج. 

۳ إعلم أن الشفعة لا تسقط بتأخير هذا الطلب عند أبى حنيفة رحمه اللهءو هو 
رواية عن أبى یوسف. و قال محد رحمهالله: ان تركها شهرا بعد الإشهاد 
بطلت» و هو قول زفر رحمه الله» معناه: ان تركها من غير عذر. و عن أبى 
يوسف: انه إذا ترك المخاصمة فى مجلس من مجالس القاضى تبطل شفعته. 
وجه قول محمد: انه لو لم یسقط بعأخير الخصومة منه أبدا یتضرر به 
الشتری... 

- و وجه قول آبی حنيفة ‏ و هو ظاهر الذهب. و عليه الفتوی - ان الحق متی ثبت 
واستقر لایسقط الا باسقاطه. و هو التصريح بلسانه كما فى سائر الحقوق.و ما 
ذكر من الضرر یشکل با ذا كان غائبا.و لا فرق فى حق الشتری بين الحضر و 
السفر. اه. ۱ 
الهداية (۲۸/۳). 

٩‏ تقریر لقول الصنف (و الولی بجناية العبد). 

" آنظر: أصول البزدوی مع كشف الأسرار (۳۸/4), التحقیق, لوحة 
(۲۹۰/+). التبیین (۱۱۱۲/۲). الوافی لوحة (۱۸۱/+). کشف الاسرار 
على النار (۵۳۵/۲). 

۳" فى الاصل: البالغ. 

)۷( (جهلها ) ساقطة من ج. 

۳" آنظر التوضیح مع التلویع (۷۹۹/۲) التبیین (۲/ ۱۱۱۲). 


4۲ شرح للنتخب 
بالسكوت و ان كانت جاهلة بالخيار''' لأنها تتفرغ لمعرفة أحكام الشرع» و الدار 
دار العلم ()'"' فلم تعذر بالجهل بخلاق المعتقة, لأنها لا تتفرغ لعرفتها ۲۳ / 
فتعذر بالجهل بثبوت (1/۱۷۱) الخيار ^“ 

و قوله (كشرب الدواء) کالینج""" و الأفيون. "ا 

قوله (و شرب المكره و الضطر) أى شرب الخمرء و الراد: الإكراه بالقتل و أنه 
بمنزلة الإغماء حتى ()!"' يمنع صحة الطلاق و العتاق و سائر التصرفات. * 

(و سکر بطریق محظور) كالسكر من الخمر و الطلاء""' والسكر”''' و نقیع 
الزبیب اذا غلی و اشتد. 


۳ (بالخيار) ساقطة من ب» د. 

(باخیار) زيادة من د. 

۳" هذا معنی قول الصنف فى التن: (علی ما عرف) (ص ۸۳۲). کذا فى التبیین 
(۰۱۱۱۲/۲ ۱۱۱۳). 

" آنظر: آصول البزدوی مع کشف الأسرار ۰۳۶۸/۶۱ .)۳۶٩‏ التحقیق, لوحة 
( ۲۹۰/ب)» الوافی لوحة (۱۸۱/ب)» کشف الأسرار على النار ۰۵۲۳/۲۱ 
۶ التوضیح (۷۱۹/۲ - ۷۷۰). الغنی فى آصول الفقه (ص ۳۸۹). 

۳ فى ج: الینج - بسقوط الکاف فى آولها -. 

۳ یعنی شرب البنج و الأفيون للتداوی مباح. کذا فى التبیین (۰)۱۱۱۵/۲ أصول 
الیزدوی مع کشف الأسرار ۰)۳۵۱/۶۱ التحقیق, لوحة ۲۹۱۱/ب). 

۳ (۷) زيادة من جیمع النسخ»و قد صححته من کتب الذهب التی آذکرها فى 

البند القادم. 

آنظر: أصول البزدوی (۳۵۲/۶), النار مع کشف الأسرار (۰)۵۳۱/۲ المغنى 

فى أصول الفقه (ص ۰۳۸۹ التحقیق. لوحة 4/۲۹۱۱ التبیین 

(۰)۱۱۱۵/۲ الوافی لوحة ۱۸۲۱/ب). 

الطلاء: بکسر الطاء, و هو ما طبخ من عصير العنب حتی ذهب ثلثاه. مختار 

الصحاح (ص ۳۹۷). 

۲ السکر: بفتحتينءو هر عسیر الرطب إذا اشتد. الغرب (ص ۰۲۲٩‏ مختار 
الصحاح (ص ۳۰۱). 


۸) 


ی 


۹) 


ی 


ی و ا 

و التمسك""" بالنص""" ان هذا الخطاب ان كان فى حال السکر فلا شبهة 
أنه لا ينافى الخطاب» و ان كان فى حال الصحو!"" فكذلك لا ینافی اخطاب. لأنه 
لو كان السكر منافيا لصار فى التقدير كأنه قال للصاحى: إذا سكرت فلا تفعل 
كذاء و حينئذ لا يصح كما إذا قلت للعاقل: إذا جننت فلا تفعل كذا"' لأنه علق 
الخطاب بحالة منافية له. و قد صح الخطاب للصاحى بالامتناع زمان سکره دل أن 
السکر لا ينافى الخطاب. و هذا لأنالمعلق بالشرط کالنجز عند وجود الشرط. 
فتعليق الخطاب بالسکر کابتدا ء الخطاب فى حالة السك “ 

(بالحدود الخالصة) کحد الشرب و الزنا و السرقة." لأن الغالب من حال 
السکران الرجوع عما تكلم فأقيم سکره مقام رجوعه فى هذه الأحكام إذا 
الرجوع عنها صحیح بخلاف غير الخالصة کحد القذف» ‏ فان فيه حق العبد. فانه 
يصح إقراره به, لأنه لا يبطل بتصریح الرجوع, فبدلالته أولى. 


۳ آی وجه التمسك. کذا فى الوافی. اللوحة نفسها. ۱ 

10و مون وله تال “يآ آیها الذين آمنوا لا 7 تقربوا الصلاة و أنتم سکاری." سورة 
النساء (۶۳). راجع نص التن. 

ا" ف الأضل:الضحة. 

)£( (حينئذ لا يصح كما إذا قلت للعاقل, إذا جننت فلا تفعل كذا) ساقطة من ج. 

"“ أنظر: الوافى لوحة (۱۸۲/+)۰ التبینین .)١١١١/١(‏ التحقيق لوحة 
(١91؟/بء‏ ۲۹۲/). أصول البزدوی مع كشف الأسرار ۳۵۲/4۱ - ۳۵۶). 
النار مع کشف الأسرار (۵۳۸/۲). 

(٩‏ بترم أن السكران لو آقر بواحد من هذه الحدود لا يحد. التبيين اد 

۳ فى ب: أستبدلت (یکلم) ب(یعلم به) . 

4 والقصاص. كذا فى ا مرجع الساپق. 


َك 


شرح النتخب 

قال الشيخ الإمام (أبو منصور رحمه الله)''': الهزل ما لا يراد به معنی, !۲" 
و هو الراد بالمذكور فى الکتاب. و إذا علم المراد ظهر الفرق بينه و بين المجازء فان 
المجاز ما أريد به معنى لاتصال (بینهما) ۱" صورة أو معنى و إن لم يرد ما وضع 
له. '*' و فى" الهزل لا يراد الاتصال الصورى و العنوی, و انما يراد به الإبطال لا 
غير فلا ينافى الرضاء بالمباشرة لأنه راض فى قوله: بعت و اشتريت, لكنه غير 
راض فى حكمه بأصل البيع نحو أن/يعقدا هازلا''' على أن لا" بیع" بينهما و 
هذا إذا اتفقا'"' على (۱۷۱/ب) البناء كما إذا شرط الخيار لهما'''' أبدا فانه لا 
يوجب الملك و ان اتصل به القبض ١١!‏ 

قوله (غير موجب للملك وان اتصل به القبض) بخلاف سائر البيوع 
الفاسدة. لأن الملك هناك باعتبار الرضا بالملك عند القبض بخلاف الهزل 


۳ ساقطة من الأصل. 

۳ كذا فى الوافی. اللوحة نفسها. كشف الأسرار على البزدوی (۰)۳۵۷/۶ 
التبيين 0۱۱۲۰/۴۲۱ التحقیق. لوحة ۰0/۲٩۳(‏ المغنى فى أصول الفقه 
(ص ۳۹۰). 

۳ ساقطة من الأصل. 

“ قال فى التبیین: كأن الصنف و الله أعلم - انما لم یذکر قیدا یحصل به 
الاحتراز عن المجاز اعتمادا لما ذكره فى تعريف المجاز بقوله: "لاتصال بينهما" 
فى أوائل الكتاب. لأن ذلك القيد هنالك كان للاحتراز عن القبك. اه 
۱۱۱۹/۲۱ ۱۱۲۰). 

'“' (الواو) ساقطة من ج. 

فى ب. د: هاولا. 

۲ (لا ساقطة من ج. 

فى ج, د: یبیع. 

9 فى د: أستبدلت (اتفقا) ب(انتفا). 

فى ج: اذا شرط لهما الخيار. 

۲ أنظر: كشف الأسرار على النار (7/ ٠‏ 042).ء التبيين (۱۱۲۲/۲). 


قسم اقيق سس سس سس سس سس تس سس سس ببس سس 9 6 
عند''' الرضا باحکم, فکذا لم يثبت اللك ()"" هنا و ان اتصل به القبض و صار 
الکبیع الفاسد بواسطة شرط الخيار أبدا فانه لا يشبت اللك بعد القبض فكذا 
هنا. "" (مقدرا بالثلاث) کخیار الشرط أبداء فانه انما يجوز البیع فيه عنده!”*' إذا 
أسقط فى الغلاث» و بعد الثشلاث لا يجوز. و(" عندهما ''' لا فرق بين أن يكون 
قرط ان !3 


فى ب: یعدم. 

۳ (بعد القبض) زيادة من ب» د. 

۳" قال فى التحقيق: إذا هزلا - أى المتبايعان - بأصل التصرف بأن قال البائم مثلا 
للمشتری: انی أظهر البیع بين الناس, و لکنه لیس ببیع فى الحقيقة بل هو 
تلجثة و اشهد علیه. و اتفقا على البناء علیه. ينعقد البیع فاسدا غير موجب 
للملك و ان اتصل به القبض حتی لو كان البیع عبدا فقبضه الشتری و أعتقه لا 
ينفذ» لأن اللك غير ثابت له بخلاف ما ذا كان الفساد فى البیع بوجه آخر حيث 
يشبت اللك عند القبض, لأن الرضاء بالحكم و هو اللك موجود فى سائر البیوع 
الفاسدة» و لم يوجد فى الهزل. و لأن الهزل ألحق بشرط الخيار و انه یمنع ثبوت 
اللك فى العقد الصحیح ففی الفاسد آولی أن یمنع و صار اتفاقهما على الهزل 
منزلة اشتراط الخيار لهما مؤبدا. اه. لوحة (۲۹۳/+). کشف الأسرار على 
البزدوی (/۳۵۸). 

أى عند أبى حنيفة رحمه الله. راجع التن. 

0 (الواو) ساقطة من ب. 

أى عند أبى يوسف و محمد رحمهما الله. 

فی الأصل» ب: أستبدلت (رفع) ب(فرع). 

" أى لا يقدر رفع الفساد بالثلاث فى شرط الخيار» بل يجوز بعد الشلاث فكذا 
فى صورة الهزل, لأن الهزل فى معناه. التبيين (۰)۱۱۲۳/۲ أصول البزدوى مع 
ی وان ۹ التحقیق. لوحة (۲۹۳/+ب). الوافی لوحة 
(۱۸۳/ب). کشف الأسرار على النار (۰)۵۲/۲ الغنی فى أصول 
الفقه (ص ۰)۳۹۱ الهداية (۲۷/۳). 


3 


شرح النتخب 

قوله (فی الفصلین) أى إذا تواضعا على البيع''' بألفى درهم على أن 
یکون الشمن ألفا فالتسمية ص حيحةعند آبی حنيفة رحمهالله!'' حتی تجب 
آلفان,و المواضعة باطلة. و كذا إذا تواضعا على الدنانير”'' على أن يكون الشمن 
دراهم. فالهزل باطل. !"و التسمية صحيحة عنده حتى تجب الدنانیر, و كذا 

عندهما فى هذه ا 

فأما فى الفصل الأول فالتسمية ليست بصحيحةعندهماء والمواضعة 

صحيحة و يصح البيع بألف درهم. " 

۳ أى تواضعا فى السر على اظهار البیع... الخ. کذا فى التبیین (۱۱۲۳/۲). 
۳ فى ب. جء د: رضی الله عنه. 

۳" أى تواضعا فى السر على اظهار البیع بالدنانیر... الخ. أنظر المرجع السابق. 

و التواضع الأول هو التواضع فى قدر البدلء و الثانى هو التواضع فى جنس 

البدل. کذا فى المرجع السابق. 

۳ (علی أن یکون الثمن دراهم. فالهزل باطل, و التسمية صحيحة عنده حتی تجب 
الدنانیر) ساقطة من ج. 

۳ أى سواء اتفقا على الاعراض أو على البناء أو على أنه لم يحضرهما شىء أو 
اختلفاء و هذا استحسان. و فى القياس: البيع فاسد, لأنهما قصدا الهزل با 
ا ES‏ أن يكون ثمنا و لا يكتفى بالذكر قبل 
العقد. بل يشترط ذكر البدل فیه. فبقى العقد بلا ثمن. 
وجه الاستحسان: أن البيع لا يصح الا بتسمية البدل. و هما قصدا الجد فى 
أصل العقدء فلا بد من تصحيحه. و ذلك بأن ينعقد البيع با سميا من البدل. 
التحقیق, لوحة (ع۲۹/ب). أصو لالبزدوی مع كشف الأسرار (۳۹۱/۶). 

۳ فرق أبى یوسف و محمد رحمهما الله بين الهزل بقدر البدل و الهرل بچنسه. 
فاعتبر الواضعة فى الفصل الأولءو امد فى الفصل الثانی حیث قالا: ینعقد 
البیع بألف فى الفصل الاأول. و بالسمی فى الفصل الشانی. لأن العمل 
بالواضعة فى قدر البدل مع العمل بامجد فى أصل العقد مکن بأن یجعل العقد 
منعقدا بألف. و ان كان السمی آلفین, لأن الألف فى الألفین موجود. و الهزل 
بالألف الآخر شرط لا اطلب له. لأنهما وان ذکراه فى العقد لا یطلبه واحد 
منهما لاتفاقهما على أنه هزل. و ليس لغیرهما ولاية الطالبة, و کل شرط لا 


قسم التتحقيق .ا 

قوله (لا مکان العلم بالواضعة فى الثمن مع الجد فى أصل العقد) یعنی أن 
اعتبار الهزل و المواضعة يوجب بطلان العقد فيما إذا هزلا فى جنس البدلء لأن 
اعتبار المواضعة يقتضى خلو العقد عن الثمن؛ فيفسد و أنهما جادان فى أصل 
العقد هازلان فى جنس البدل. فإذا وقعت المعارضة''' بين المبطل و المصحح رجحنا 
الصحح على المبطلء''' فأما اعتبار الهزل لا يوجب بطلان العقد فيما إذا هزلا فى 
قدر البدل؛ لأن بعد اعبار" الواضعة أمكن العمل بالجد بتصحيح العقد با بقی 

من الثمن فهو الألف. فوجب العمل بهما./ ۱۷۲۱/) 

غاية ما فى الباب أن العمل بالمواضعة هنا بمنزلة!*) د شرط مخالف لقعضى 
العقد. لكن هذا (شرط) *" لا طالب له" من العباد لاتفاقهما على عد" 
الثمنية. فلا يفسد البيع کشرط"" أن لا يبيع الدابة البيعة أو لا يعلفها. 

قلنا نحن بأن هنا مواضعتان. مواضعة فى أصل العقد بامجد. و مواضعة فى 


طالب له من العباد لا يفسد به العقد (.....) و إذا كان كذلك ينعقد البيع 
بألف و يبطل الألف الآخرء أنظر المرجعين السابقين. 

۲ فى الأصل: العارضت. ٠‏ 

۳ (على المبطل) ساقطة من ج. 

۳ فى ج: أستبدلت (بعد اعتبار) ب(لا باعتبار). 

۳ فى ج: لنزلة. 

۳ ساقطة من الأصل. 

۳ فى الأصل, ب» ج: لا يطالب. 

فى ج: أستبدلت (عدم) ب(قدر). 

(۸) فى ج: لشرط. 


٤۸ 


شرح النتخب 
وصف العقد بالهزل. يعنى''' الواضعة فى الثمن. إذ الثمن تبع فى البیع ۳2 
للموصوف. فباعتبار الجد فى أصل العقد یوجب صحة العقد و یاعتبار الهزل فى 
وصفه أعنى فى قدر البدل أوجنسه یوجب فساد العقد فوقعت العارضة بين 
مواضعة بالجد فى أصل العقد الوجب للجواز و بين الواضعة یالهزل فى وصف 
العقد''' الوجب للفساد, فکان العمل بالجد فى أصل العقد أولى لوجهین: 

أحدهما: أن الوصف تابع فلا يعارض الأصل. 

و الثانى: أن اعمال المصحح أولى من اعمال المفسد. 

و أما بیان (ان)''' اعتبار الهزل فى وصفه يوجب فساد العقد فلان الهزل فى 
جنس البدل يوجب انعدام التسمية و انه مفسد., و كذا الهزل فى القدر لأن صحة 
البيع يفتقر إلى قبول السمی ثمنا " فى البيع. ألا ترى أن من قال لآخر: بعت 
منك هذا العبد بألفى درهم فقبله الشتری بألف لا يصح البیع. نص عليه شيخنا 
رحمه الله فى فوائده. !"و إذا كان قبول الألفين شرطا لصحة البيع» و اعتبار 
الهزل يخرج الألف من الثمنية» فكان هذا شرط قبول ما ليس بثمن لقبول ما هو 
ثمن. فيكون كاشتراط قبول ما ليس بمبيع لقبول ما هومبيع. و مثل هذا الشرط 
مفسد و إن لم'"' يكن له طالب كما إذا جمع بين شاة ميتة و ذكية و باعهما !۳" 


فى ب: بمعنى. 

)۳( فى ج: العقل. 

۳ ساقطة من الاصل. د. 

"۳ فى ب: آستبدلت (ثمنا) ب(هنا). 

۳" فى الاصل: فائدة. 
و الفوائد: هو شرح الهداية. و قد سيق التعریف به فى قسم الدراسة. آنظر 
(ص ۱۷). 

"' (لم) ساقطة من د. 

۳ فى ب: باعها. 


قسم التحقيق ۹ 

فى صفة واحدة. فانه يفسد البيع فى الذكية (أيضا). ' 

قوله (لا یحتمل الرد ۱" و التراخی) ۳" و لا يقال بأنه لو أضاف الطلاق إلى 
غد فانه سیب للحال مع أن حکمه متراخ, لأنا نعنی بالسبب العلة, و الطلاق 
الضاف لیس بعلة فى الحال» بل هو سبب/مفض إلى کم" بخلاف البیع 
(۱۷۲/ب) بشرط الخيار فانه علة فى احال. و لهذا يستند اللك إلى وقت البیع 
دون الطلاق. و لو كان الضاف علة لاستند حکمه آیضا فى" الفصل الاول."" و 
هو ما إذا هزلا بقدر العوض بأن تواضعا على البیع بألفى درهم على أن یکون 
الثمن ألف درهم. 9 

قوله (فی الفصل"(" الثشائى""') و هو ما اذا تس با بان 


۳ ساقطة من الاأصل. ج. 

" أى بالاقالة و الفسخ. کذا فى التحقیق لوحة ۲۹۵۱/ب). کشف الأسرار على 
البزدوی (۳۱۲/۶). 

۳ أى بخیار الشرط و بالتعلیل بسائر الشروط. کذا فى الرجعین السابقین. 

"۳ أى إلى وقع الطلاق. أنظر الرجعین السابقین. 

۳( (فی) ساقطة من ج. 

۲ فثبت أن هذه الأسباب لا تقبل الفصل عن أحکامها. فلا يؤثر فیها الهزل كما لا 

يؤثر خیار الشرط فيهاء لأن الهزل لا یمنع من انعقاد السیب و |ذا انعقد وجد 

حکمه لا محالة بخلاف البیم. فانه یقبل الرد و الفسخ و حکمه یقبل التراخی 

عنه بشرط الخيار فلا جرم آثر فيه الهزل. الرجعین السابقین, التحریر مع 

التیسیر (۲۹۶/۲). التبیین (۲/ ۱۱۳۱ النار مع فتح الغفار (۰)۱۱۱/۳ 

الغنی فى أصول الفقه (ص ۰۳۹۲ ۳۹۳). التوضیح مع التلویح ۰۷۷۹۱/۳۲۱ 

کشف الأسرار على النار .)۵۶٩۹/۲(‏ 

و قد سبق ذکره فى (ص ۰۱۸۶۲۱ 

4 (الفصل) ساقطة من ج. 

" تأخير الشارح قول المصنف (فى الفصل الثانى) عن قوله (لا يحتمل الرد و 
التراخى) یخالف ترتيب المتن. أنظر (ص ۰۸۲۲ ۰۸۳۶ من هذا الكتاب. 

۱ فى الأصل» ج: أستبدلت (بجنس العوض) ب(بجنسه). 
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٠ 
مه‎ 


شرح النتخب 


تواضعا على البیع بمائة دینار على أن یکون الثمن ألف درهم. "!ا 


فإن قيل: كيف عد العفو عن القصاص فى قسم الطلاق و العتاق مع أنه غير 
مذكور فى الحديث فى قوله عليه السلام: "ثلاث جدهن جد و هزلهن جد.""“ 

قيل: إنه من قبيل الاعتاق لأنه احياء كهو'' لا روى فى أثر ابن مسعود 
رضى الله عنه: "أراه قد أحياه",' ' فكانا من واد واحدء و لأنه يشبه الطلاق, لأنه 
إذا عفا""" عن بعض الدم يسقط''' كل القصاص كما إذا طلق نصف""" تطليقة 
كانت تطلیقة" واحدة. و لأنه بمنزلة النذر, لأنه تبرع ابتداء. و قد أطلق الله تعالى 


(۲) 


راجع (ص ۸۲۳) من هذا الكتاب. 


روی أبو داود عن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه و سلم 
قال: ثلاث جدهن جد و هزلهن جد: النکاح و الطلاق و الرجعة. روى الترمذی و 
ابن ماجه عنه آیضا مثله. آنظر: سئن أبن داود. کتاب الطلاق. باب فى 
الطلاق على الهزل. سنن الترمذى.كتاب الطلاق باب ما جاء فى الجد و الهزل 
فى الطلاق (۰)۱۷۰/۶ سنن ابن ماجه أبواب الطلاق باب من طلق أو نكح أو 
راجع لاعبا (۳۷۷/۱). 

ی كالاعتاق. أنظر: التحقیق, لوحة (790/ب). 

لم أعثر على هذا القول فى مسألة العتق و لكن روى فى كتاب الآثار لمحمد و 
فى كتاب عقود الجواهر المنيفة عن أبى حنيفة عن حماد عن إبراهيم أن عمر 
أتى برجل قتل شخصا عمداء فأمر بقتله. فعفا بعض الأولياء. فأمر بقتله. 
فقالابن مسعود: ماتت النفس لهم جميعا فلما عفا هذا أحيا النفس, فلا 
يستطيع أن يأخذ حقه حتى يأخذ غيره قال: فما تری؟ قال: أرى أن تجعل الدية 
فى ماله. و ترفع حصة الذى عفاء فقال عمر: و آنا أرى ذلك. اه. آنظر كتاب 
الآثار (ص ۰)۱۰۳ عقود الجواهر المنيفة فى أدلة مذهب الإمام أبى حنيفة 
للسيد محمد مرتضى الزبیدی. مطبعة الشبكشى بالأزهر (۱۶۵/۲). 

فى ج: عفاه - بزيادة الهاء فى آخرها - . 

فى ب: سقط. 

(نصف) ساقطة من ج. 

(کانت تطليقة) ساقطة من ب. 


ف ال ج ج ا 
لفظ التصدق فى قوله تعالى''': "فمن تصدق به فهو کفارة له" و هو نظير 
اليمين المنصوص عليه و المشابه للمشابه مشابه. !"ا 

قوله اواو باص ين في الت لاا رم 

الاتفاق على البناء“ والإنفاق على الإعراض»"" والتفاق آنه لم 
يحضرهما شىء" و الاختلاف. " و هذه الفصول الأربعة يرد فى القسمین ‏ 
الاخیرین أعتى: قدرالبدل ار" جنسه, فصنارت صور وجوب السمی علی ‏ 
۱۳ اثنى عشره ا 

قوله (بکل حال) سواء هزلا بالأصل'''' أو بالقدر أو بالجنسءو هذا اذا 
اتفقا على البناء. أما إذا هزلا بالأصل و أعرضا عن المواضعة یقع الطلاق 


۳ (تعالى) ساقطة من ج. 

سورة المائدة (۶۵). 

۳ أنظر المرجع السابق» كشف الأسرار على المنار (۰۵۶۸/۲ .)۵۶٩‏ 

* أى اتفقا على أن یبنیا العقد على تلك المواضعة. كذا فى شرح ابن ملك على 
النار (۲/ ۹۸۱). 

" أى الاعراض عن الواضعة التقدمة و عقد البیع على سبيل الجد. الرجم 
الساپق. 

5 (شىء) ساقطة من ج. 

۳ أى عند البيع من البناء على المواضعة المتقدمة و الاعراض عنها المرجع السابق 
(ص ۰۹۸۱ ۹۸۲). ۱ 

۳ أى فى البناء و الاعراض, یعنی قال أحدهما: بنینا العقد على المواضعة 
التقدمة» و قال الآخر: عقدنا على سبيل الجد. 

د فى د: أستبدلت (أو) ب(الواو). 

)00 أى لفت أبى يوسف و محمد رحمهما الله. 

۳ قال فى التحقيق: فحصل الإختلاف فى ثلاثة أوجه من اثنى عشر وجها و حصل 
الاتفاق فى تسعة منها مع اختلاف التخريج. لوحة (۲۹۹/پ). 

۳ أى بأصل الخلع. التبيين (۲/ .)١١۴١‏ 


o۲ 


شرح انتخب 
بالاجماع. "" و كذا إذا تواضعا على الهزل فى بعض البدل فانه يقع الطلاق عنده 
فى الفصول الثلائة: الاعراض.و الاتفاق أنه لم يحضرهما شی» و الاختلاف. و 
کذلك"" إذا اتفقا أنه''' لم یحضرها'' شىء فی ما إذا هزلا (1/۱۷۳) بأصل 
الال (“ 
قوله (لكنه" غير مقدر بالثلاث) بخلاف البیع. ۳" و ذلك لأن المال لا يجب 
فى الخلع الا بالشرط بدليل أنه لو خالعاها على دم أو ميتة يقع الطلاق و لا يجب 
شی ۱۰۶" و انما يجب المال بالشرط فكان ملائما لخيار الشرط. لأنه تعلیق (٩ا‏ 
أيضاء فلهذا جاز ضرب" " الدة فوق ثلاثة أيام بخلاف خیار الشرط فى 
1١‏ آما عند أبى پوسف و محمد: فلان الهزل لا یمنع من وقوع الطلاق و وجوب 

المالء و آما عند آبی حنيفة: فلأن الواضعة قد بطلت باعراضهما. اه. النار مع 
کشف الأسرار ۰4۵۳/۲۱ أصول البزدوی مع كشف الأسرار (۰۳۹۶/۶ 
۵ شرح ابن ملك على النار (ص ۹۸۵). 
فى ب: و کلذا. 

8 ففى ب. د: أن اتفقا أنهما. 
'“ فى الأصل: لم يحضرها. 

" أنظر أصول البزدوی (۳۹۹/۶). 

۳ آی لکن الخيار. كذا فى التبیین (۱۱۳۱/۲). 
يعنى يجوز ضرب الدة فوق ثلائة أيام كما یذکره الشارح. و هذا لبیان الفرق بين 
الخيار فى الخلع» و بين الخيار فى البیع. و انما احتاج إلى الفرق, لأن الخيار من 
جانب الزوجة ‏ و هی التى وجب عليها المال ‏ فى الخلع انما صح عند أبى حنيفة 
رحمه الله لكونه فى معنی البیع. و خيار الشرط فى البيع مقدر بثلاثة أيام» و 
كان ينبغى أن يكون فى الخلع کذلك» ففرق بينهما. آنظر التبيين (۱۱۳۹/۲). 
4 أنظر الهداية .)١٤١/١(‏ 
'' أى تعليق الملك بالشرط. و التعليق فى التمليكات لا يجوز لافضائه إلى معنى 

القمار. بخلاف الخلع. فانه من قبيل الاسقاطات ‏ كما يذكره الشارح ‏ فلا 

يفضى التعليق فيه إلى معنى القمار. كذا فى التبيين» الصفحة نفسها. 


۲ فى ج: أستبدلت (ضرب) ب(صرف). 


TT FEE‏ ی و ی ی ی د 
البيع''' لأنه غير ملائم له" لأنه من الاثباتات و انما يشبت بالنص" "مقید 
بالثلاث فیقعصر علیه. أما هذا فموافق للقیاس, لأنه تعلیق فجازت الزيادة ۳ 
الأيام الثلائة, "۳" کذا آشار الشیخ الامام بدر الدين رحمه الله" (و کذلك هذا فى 
نظائره) "" و هو الصلح عن دم العمد و العفو عن القصاص. (فيما يؤثر فيه 
الهزل) كالبيع و الاجارة. ۷ . 

قوله (و کذلك تسلیم الشفعة) ان كان قبل طلب الوائبة"" فسلمها """ هازلا 
يصح" " التسليم و تبطل الشفعة. و ان كان بعد طلب الواثبة فسلمها هازلا لا 


۱۱ (فی البیع) ساقطة من ب. د 

۳ (له) ساقطة من ج. 

1 وهو قوله عليهالسلام لحبان بن منقذ: "اذا بایعت فقل: لا خلابة ثم آنت 
بالخيار فى كل سلعة ابتعتها ثلاث لیال. فان رضيت فأمسك وان سخطت 
فاردد." 
أخرجه البيهقى فى سننه عن ابن عمر رضى الله عنه. باب الدليل على أن لا 
يجوز شرط فى البيع أكثر من , ثلاثة أيام (۲۷۳/۵). 

ل ی معان حو TI‏ 
أبواب الأحكام عن ابن إسحاق عن محمد بن يحيى بن حبان و ذكر نحوه. أنظر 
(ص ۰)۱۷۱. 

و روی البخاری نحوه عن محمد بن یحیی بن حبان آیضا فى تاریخه الوسط. 
آنظر نصب الراية ۱/۶۱ - ۸). 

" آنظر: آصول البزدوی (۰)۳۱۶/۶ کشف الأسرار عليه (۳۱۵/۶). التحقیق. 

لوحة 0/۲۹۷۱ التبیین (۰)۱۱۳۱/۲ الوافی (۱۸۶/+). 

و قد سبقت ترجمته فى قسم الدراسة. آنظر (ص ۳۱). 

5 دج ین نات ثبوت الحكم و التفریع فى نظاثره. 
التحقيق» أنظر اللوحة نفسها 

۳ کذا فى التحقیق. آنظر اللوحة نفسها. 

4 طلب المواثبة: هو أن یطلبها كما علم حتی لو بلغ الشفیع البیع و لم يطلب 
شفعته بطلب الشفعة. الهداية (/۰)۲۱ العحقیق. لوحة (۲۹۸/]) , کشف 
الأسرار على البزدوی (۳۹۷/۶). 

)۹( فى ج: يسلمها. 

۲ (یصع التسليم اا ا ا ل ا 
ساقطد مع ب. ج 5. 


o 


يصح التسليم و تبقى الشفعة على حالهاء لأن التسلیم ""* (هازلا كالعسليم) ٩‏ 
بخيار الشرط لا يبطل الشفعة, فكذا التسليم هازلا لا يبطلها. "ا 

(و كذلك إبراء الغريم) أى ایراء" الغريم هازلا لا يبطل الدين و لا يسقط 
لأنه بمنزلة خيار الشرط. و لو أبرأ بخيارالشرط لا يبطل الدین, لأنه لا يكون 
مبرئا'*' فى حق الحكم لأن الخيار استثناء الحكم فلم يوجد الإبراء فى حق الحكم 
فلا يبرأ الغريم و يبقى الدين ضرورة. " 

(السفه) خفة تعترى الانسان ‏ فتبعثه على العمل بخلاف موجب العقل ^ 


۳ (لا يصح التسليم و تبقى الشفعة على حالهاء لأن التسليم) ساقطة من ج. د. 
۳ ساقطة من الأصل. 

۳ أنظر: أصول البزدوى مع کشف الأسرار ۳۱۷/۶۱) المنار مع كشف الأسرار 
.)٠٠۵/۲(‏ الححقیق» لوحة ۰/۲۹۸۱ ب). التبیین .)١١١۹/۲(‏ المغنى فى 
أصول الفقه ( ص ۰)۳۹۶ التوضيح مع التلويح (۰)۷۷۹/۲ التحرير مع 
التيسير (۰)۲۹۸/۲ الوافى لوحة (۱۸۵/). 

فى ب» جه د: استبدلت (إبراء) ب(لو أبراً). 

کن د: متبراً. 

۳ أنظر: التحقيق» لوحة (۲۹۸/ب)» كشف الأسرار على النار (0857/15), 
كشف الأسرار على البزدوى (۶/ ۰۳۱۷ ۳۱۸). المغنى فى أصول الفقه, 
الصفحة نفسهاء التوضيح مع التلويح» الصفحة نفسهاء الوافى» اللوحة نفسها. 
(الإنسان) ساقطة من ج. 

قال الشارح فى المنار: (فتبعثه على العمل بخلاف موجب الشرع) بدل قوله فى 
هذا الشرح (بخلاف موجب العقل). ۱ 

و قد عرفه صدر الشريعة كما فى الشرح. ثم ذکر تعریف البزدوی حیث قال: و 
قال الامام فخر الاسلام: هو العمل بخلاف موجب الشرع من وجه و اتباع الهوی 
و خلاف دلالة العقل. 

و قال التفتازانی فى تعلیقه على کلامه: ان السفیه يعمل على خلاف موجب 
العتل مع بقاء العقل. فلا یکون سماوياء و على مظاهر تفسیر فخر الاسلام 
یکون کل فاسق سفیها. لأن موجب العقل أن لا یخالف الشرع للادلة القائمة 
على وجوب اتباعه. و فسره المصنف رحمه الله بالخفة الباعثة على العمل بخلاف 


۷( 


جص 


۸) 


ee 


قسم التحقيق سس بت ۵ ۱۵ 
و هو فى اللغة عبارة عن الاضطراب. ۲" قال الشاعر ": 
جرين''' كما اهتزت رماع تسفهت أعالیها مر الریاح النواسم. 
قوله (و كذا عند غيره) أى عند أبى يوسف و محمد و الشافعى رحمهم الله. 
قوله (فيما لا يبطله) كالطلاق و العتاق و النکاح). !") 
قوله (لأنه مكابرة العقل) "۲ أى أنه يعمل بخلاف موجب العقل مع وضوح 
الشهوات. 
(۱۷۳/ب) یصلح"" سببا للنظر كما إذا قصر فى حقوق الله تعالى مجانة!*' لم 


موجب العقل تنبيها على المناسبة بين المعنى الشرعى و اللغوى. اه. أنظر النار 
مع كشف الأسرار (۵۵۷/۲). التوضيح مع التلويح (۲/ .)۷۸٠‏ أصول 
البزدوى (355/14). المغنى فى أصول الفقه (ص ۰)۳۹۵ الوافى لوحة ۱۸۵۱/ 
ب). التحقيق» لوحة (٠۲۹//)ء‏ التحرير مع التيسير (۳۰۰/۲). المرآة على 
المرقاة (۶۵۸/۲) التعریفات (ص .)۱۱٩‏ 

۳ آنظر لسان العرب (۲۰۳۶/۳). مختار الصحاح (ص ۳۰۲). 

۳ نسبه فى الوافی إلى ذی الرمة. و ذکر صاحب اللسان هذا البیت بدون النسبة. 
آنظر الوافی. اللوحة نفسها. و اللسان. الصفحة نفسها. 

۳ استبدلت فى اللسان (جرین) ب(یشین). الصفحة نفسها. 

فى ج: ریاح. 

۳ ساقطة من الأصل. 

۳ (العقل) ساقطة من ب. 

فى الاأصل» ب» د: یصح. 

فی ج: محافه. 
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یوضع عنه الخطاب و ان تکثرت الواجبات بخلاف ما إذا جن أو عته فانه یسقط" 
( عنم ) (۱۲ القتضاء (۳ 

قوله (و منع المال... إلى آخره) هذا جواب إشكال و هو آنهما"" قالا: أنه 
یمنع عنه المال فى آول آحوال البلوغ نظرا له, فیجوز احجر عن التصرفات آیضا 
نظرا لإسلامه و دیته لا لسفهه و احیاء!*" حقوق السلمین من نحو الغرماء و 
آولاده الصغار و زوجاته. ألا تری أن العفو عن صاحب الکبیر:" حسن فى الدنیا 
والآخرة و ان أصر علیها. ۱ 

فأجاب و قال" بأن منع الال ثبت بالنص و هو قوله تعالی: 

"و لا تؤتوا السفهاء..."!" الآية آما عقوية عليه زجرا "" له عن الفعل الحرام 
و هو السرف و التبذیر, أو غير معقول العنی لأن منع امال عن مالکه لا يعقل 
معناه. لأن اللك عبارة عن الطلق الحاجز. فلا یحتمل القايسة, لأن ما كان عقوية 


فى د: سقط. 

۳ ساقطة من الأصل. 

۳ و قد اختلف وجوب النظر للسفیه بجعله محجورا عن التصرفات و اثبات الولاية 
للغير على ماله صونا لاله عن الضیاع كما وجب للصبی و الجنون. فقال أبو 
حنيفة: لا يجوز احجر عليه عن التصرفات بسبب السفه. و قال أبو يوسف و 
محمد: يجوز الحجر عليه بهذا السبب عن التصرفات المحتملة للفسخ و هى ما 
يبطله الهزل دون ما لا يبطله على سبيل النظر له. و الذى ذكره الشارح هو 
دليل أبى حنيفة على مذهبه. أنظر: أصول البزدوی (/۳۷۱). التحقيق» لوحة 
(ؤؤلا/أ ‏ ب. 0.."/أ)2التبيين ۰۱۱۲/۲۱ 4۱۱۳ الوافی لوحة 
( ۰5/۱۸۵ کشف الأسرار على النار (۰۵۵۹/۲ 4۹۰). 

آی آبا یوسف و محمدا رحمهما الله. 

"' فى الأصل: حیاء - بسقوط الهمزة فى أولها ‏ . 

۳ فى الأصل: الکبیر - بسقوط التاء الربوطة فى آخرها - . 

أى أبو حنيفة رحمه الله. ۱ 

1 ورة التتاه: (۵): 

فى د: أستبدلت (زجرا) ب(جزاء). 


قسم لتحقیق 
أو غير معقول العنی لا یمکن تعدیته. 
فان''' قاله: أعديه بطریق الدلالة. 
قلنا: إنما يصح ذلك أن لو کانا نظیرین. و لیس کذلك. فانه إذا حجر عليه 
یلزمه إلحاقه بالبهائم و الجانین. لأن بالبیان بان الانسان من الحيوان بخلاف منع 
الال. و لأن اليد للآدمى نعمة زائدة؛ و اللسان و الأهلية نعمة أصلية, فبطل ۲۲ 
القیاس لا بطال أعلى النعمتین باعتبار أدناهما. "ا 
قوله (لسقوط حق الله تعالى) ‏ تفادیا عن حقوق الناس ‏ فانه اذا تلف 
مال انسان يجب ضمان العدوان ° 
(عن اجتهاد) حتی قلنا: إن الجتهد اذا أخطأ له أجر واحد. !"ا 


۳ فى الأصلء ج: أستبدلت (فان) ب(بأن). 

فى ج: أستبدلت (فبطل) ب(فبقى). 

" أنظر تفصيل هذه المسألة: أصول البزدوى مع كشف الأسرار (۰)۳۷۲/۶ 
التحقیق, لوحة (.."/أ. ب). النار مع كشف الأسرار ۰۵۱۰/۲۱ ,)85١‏ 
التبیین (۲/ )۱٠٤١ - ۱۱٤۳‏ التحرير مع التیسیر (۳۰۰/۲» ۰۳۰۱ 
التوضیح مع التلویح (۷۸۰/۲ - ۰)۷۸۶ شرح ابن ملك على المنار (4۸۹/۲). 

“! (تعالی) ساقطة من ب.د. " 

۳ فى ب. ج: أستبدلت (الناس) ب(العباد). 

۲ لأنه ضمان مال لا جزاء فعل» فیعتمد عصمة الحل و كونه خاطئا معذورا لا 

ینافی عصمة الحل. و الدلیل على أنه بدل الحل لا جزاء الفعل: أن جماعة لو 

آتلفوا ما انسان يجب على الكل ضمان واحد كما لو كان التلف واحدا, و لو 

كان جزا ء الفعل لوجب على کل واحد ضمان کامل كما فى القصاص و جزاء 

الصید. کشف الأسرار على البزدوی (۰)۳۸۱/۱ التحقیق, لوحة ۰/1/۳۰۱۱ 

التبیین(۲/ ۱۱۶۷) النار مع کشف الأسرار ۵۱۸/۲۱). الوافی لوحة 

.)1/۱۸( 

و لو أخطأ فى القبلة بعدما اجتهد جازت صلاته. أنظر الراجع السابقة. 
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قوله (و يجب أن ينعقد بیعه) یعنی ۲ إذا جری البیع على لسان الانسان 
خطأ بأن أراد أن يسبح أو غيره فسبق على لسانه لفظ "۲ البیع و صدقه عليه 
خصمه يجب أن ينعقد كبيع الفضولى. "ا 

قوله (بخلاف المريض) فانه"" إذا نوی الصوم ثم آراد أن يفطر يحل له ذلك 
أنه موجب ضرورة لازمة و هو سماوی/غیر مکتسب. آما السفر (۱۷/) 
فباختیاره یکون. و هو لیس بوجب ضرورة لازمة» فافترقا. فاحاصل أن السفر نا 
كان اختیاریا فکان السفر مقدور الدفع. فکان الضرر الناشىء منه کذلك. و الرض 
لا" لم يكن باختیاره كان الضرر الناشیء منه لا یکون مقدور الدفع. !"ا 


(یعنی) ساقطة من بء د. 

۳ (لفظ) ساقطة من ج. 

۳" و یکون آیضا كبيع الکره لوجود الاختیار وضعا. یعنی جریان هذا الکلام على 
لسانه فى أصل وضعه اختیاری.و لیس بطبعی کجریان الاء و طول القامة, 
فینعقد البیع لوجود أصل الاختیار, و يفسد لفوات الرضاء. أو معناه: أن 
الاختیار موجود تقدیرا باقامة البلوغ عن عقل مقام القصد. و لکن الرضاء فات 
لعدم القصد حقيقة فینعقد و لا ینفذ. أنظر الوافى لوحة (1/۱۸۷۱) التحقیق. 
لوحة (۳۰۱/ب)» کشف الأسرار على البزدوی (/۳۸۲). النار مع کشف 
الأسرار .)۵۱٩/۲(‏ 

“ (فانه) ساقطة من ب. د. 

۳ (لا) ساقطة من ج. 

۳ أنظر: أصول البزدوی مع کشف الأسرار ۰۳۷۹/۶۱ التحقیق, لوحة (۲۰۲/ 

أ)ء التبیین (۱۱۵۳/۲) و ما بعدهاء الوافی لوحة 1/۱۸۷۱ - ب). النار مع 

کشف الأسرار ۵۱۳/۲۱ - ۵۱۱), الغنی فى صول الفقه (ص ۰/۳۹۸ 

التوضیح مع التولویح (۷۸۶/۲) و ما بعدهاء التحریر مع التیسیر (۳۰۳/۲. 

۶ المرآة على الرقاة (4۵۹/۲). 
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و آما الا کراه فنوعان: كامل: يفسد الاختيار ويوجب الإلجاء» و قاصر: يعدم 
الرضا و لا يوجب الإلجاء» و الإكراه بجملته لا ینافی الأهلية و لا يوجب وضع الخطاب 
ا كرو سهان ال ای قفاب ال فسوی هرن 
حظر و إباحة و رخصة و يأثم فيه مرة و یوجر آخری و لا رخصة فى القتل و الجرح و 
الزنا بعذر الکره أصلاء و لا حظر مع الکامل منه فى الميتة و الخمر و الخنزير» و رخص 
فى اجراء كلمة الکفی و إفساد الصلاة و الصيام» و اتلاف مال الغير و الجناية على 
الاحرام؛ و تمكين المرأة من الزنا فى الإكراه الكامل» و انما فارق فعلها فعله فى 
الرخصة لان نسبة الولد لا ینقطع عنهاء فلم يكن فى معنی القعل بخلاف الرجل و 
لهذا آوجب الإكراه القاصر شبهة فى درء الحد عنها دون الرجل. ۱ 

فثبت بهذه الجملة أن الإكراه لا يصلح لربطال حکم شىء من الا قوال و الافعال 
جملة الا بدلیل غیره على مشال فعل الطائع؛ و انما يظهر آثر الکره إذا تکامل فى 
تبدیل النسبة و آثره إذا قصر فى تفویت الرضاء فیفسد بالإكراه ما یحتمل الفسخ. و 
یتوقف على الرضاء مثل البیع و الاجارة و لا تصح الاقاریر كلهاء لآن صحتها تعتمد 
قيام اخبر به و قد قامت دلالة عدمه. و إذا اتصل الر کراه بقبول المال فى الخلع فان 
الطلاق يقع» و المال لا يجب» لان ال کراه يعدم الرضا بالسبب و الحكم جميعاء و المال 
ینعدم عند عدم الرضاء فکان الال لم يوجد فوقع الطلاق بغیر مال کطلاق الصغيرة 
على مال بخلاف الهزل» لانه يمنع الرضاء باحکم دون السبب فکان کشرط الخيار 
على مان 

و إذا اتصل الاکراه الکامل با يصلح أن يكون الفاعل فيه ألة لغیره مثل اتلاف 
النفس و المال ينسب الفعل إلى الکره و لزمه حکمه لان الز کراه الکامل یفسد 
الاختیار. ۱ 

و الفاسد فى معارضة الصحیح کالعدم؛ فصار الکره بمنزلة عديم الاختیار ألة 
للمکره. فیما یحتمل ذلك آما فیما لا یحتمله فلا يستقيم نسبته إلى الکره؛ فلا 
تقع العارضة فى استحقاق الحكم» فبقی منسوبا إلى الاختیار الفاسد. و ذلك مثل 
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الا کل و الوطء و الأقوال كلها. فانه لا یتصور أن يأكل الإنسان بفم غيره» أو يتكلم 
بلسان غيره. و كذلك إذا كان نفس الفعل ما يتصور أن يكون الفاعل فيه ألة لغيره إلا 
أن ا محل غير الذى يلاقيه الإتلاف صورة و كان ذلك يتبدل بان يجعل ألة مغل إكراه 
الحرم على قتل الصید ان ذلك يقتصر على الفاعلء لأن المكره انما حمله على أن 
يجنى على احرام نفسهءو هو فى ذلك لا يصلح ألة لغيره و لو جعل ألة لغیره يصير 
محل الجناية إحرام المكره و فيه خلاف المكره و بطلان الإكراه و عود الأمر إلى احل 
الأول. و لهذا قلنا: إن المكره على القتل يأثم» لانه من حيث أنه يوجب المأثم جناية 
على دين القاتل و هو لا يصلح من ذلك ألة لغيره و لو جعل ألة لغيره لتبدل محل 
الجناية. 

و كذلك قلنا فى المكره على البيع و التسليم أن تسليمه يقتصر علیه لأن 
التسليم تصرف فى بيع نفسه بالإتمام» و هو فى ذلك لا يصلح ألة لغيره» و لو جعل 
الکره الة لعبدل احل و لعبدل ذات الفعل لانه تفل یصیر غصبا محضا و قد 
نسبناه إلى الکره من حيث هو غصب. و ذا ثبت أنه آمر حکمی صرنا إليه استقام 
ذلك فیما یعقل و لا يحس. 

فقلنا: إن الکره على الاعتاق با فيه الجاء هو المتكلم؛ و معنی الاتلاف منه 
منقول إلى الذی آکرهه لانه منفصل عنه فى الجملة» محتمل للنقل باصله و هذا 
عندنا. 

و قال الشافعی رحمه الله: تصرفات الکره قولا یکون لغوا إذا كان الا کراه بغير 
حق» لأن صحة القول بالقصد و الاختیار لیکون ترجمة عما فى الضمیر فیبطل عند 
عد مه. 

و ال کراه بالحبس مثل الإكراه بالقتل عنده. 

و إذا وقع الإكراه على الفعل فإذا تم الإكراه بطل حکم الفعل عن الفاعل. و تمامه 
بان يجعل عذرا يبيح له الفعل فان أمكن أن يدسب إلى المكره نسب إليه و الا فيبطل 


أصلا . 
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قسم التحقيق ا 
وقد ذکرنا نحن أن الاکراه لا يعدم الاختيار لكنه ينتفى فيه الرضاء و یفسد به 


الاختيار إلى أخر ما قررنا. 


قوله (والابتلاءيحققالخطاب)''' لأنه داخل تحت قوله تعالى: "و ما" 
كان لمؤمن أن يقتل مؤمنا إلا خطأ"!' و قوله تعالى: "الا من أكره و قلبه مطمئن 
بالإيمان".!*' و قوله تعالى: "و قد فصل لكم ما حرم عليكه "ا 

قوله (ألا تری أنه متردد"" بين فرض) إذا آکره على أكلالميتة 
بالتتل یفترض عليه أكله'" (و حظر) بأن آکره على القتل بالقعل"" 
(و اباحة) بأن آکره على شرب الخمر''' (و رخصة) بأن أكره على اجرا ء کلمة 


۲ لأنه لا یثبت بدونه. کذا فى التحقیق, لوحة (1/۳۰۳). 

۳ (الواو) ساقطة من پ. د. 

سورة النساء .)١١(‏ 

9 سورة اللحل (۱۰۱). 

"۳" سور الأنعام .)١١9(‏ 

۳ هذا استدلال على أن الاکراه لا ینافی الأهلية, و لا يوجب وضع اخطاب لأن 
فعله لا كان مترددا بين هذه الأشياء. أعنى الفرض و امحظر و غير ذلك علمنا 
أن الخطاب غير موضوع عنه حالة الاکراه. و هو لا ینافی الأهلية كما فى فعل 
الطائع. فان فعله متردد آیضا بين هذه الأشياء. التبيين (۰۱۱۵۹/۲ 
التحقیق. اللوحة نفسها. 

8 حتی لو صبر و لم يأكل حتی قتل یعاقب عليه لثبوت الاباحة فى حقه بالاستفنا. 
ا لمذكور فى قوله تعالی: "لا ما اضطررتم إليه." سورةالأنعام .)۱١١(‏ و من 
أكره على مباح يفترض عليه فعله فكذا هذا. كذا فى التحقیق. اللوحة نفسهاء 
کشف الأسرار على البزدوی .)۳۸۳/٤(‏ 

" فانه محظور لا یباح أصلا بوجه من الوجوه سواء كان الاکراه ملجشا أو غير 
ملجیء لقوله تعالی: "ما كان لمؤمن أن یقتل مؤمنا الا خطأ." النساء .)٩۲(‏ کنا 
فى التبیین (۲/ ۱۱۹۱۰). 

۳" کذا فى التبیین, ثم قال فیه: فانه یباح له التناول على معنی أنه لا يثاب و لا 
یعاقب بالتناول» و قولنا فیما سبق بأنه فرض على معنی ان ترکه أثم. 
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(و يأثم فيه مرة) إذا أكره على القتل فقتل يأثم. 


(و يؤجر اخرى) اذا اكره على شرب الخمر فشرب يوّجر. 


(۲( 


وكذا (إذا) "لم يقدم على کلمة الکفر حتی قتل يؤجرء و لهذا صبر 
خبیب""" رضی الله عنه حتی صلب. فسماه التبی صلی الله عليه و سلم "سید 
الشهدا ء 0۱۰ 


هذا و قد مثل عامة الشروح للاباحة بإكراه الصائم على إفساد الصوم و قالوا: 


فانه يبيح له الفطر. 

ثم قال بعض الشارحین بعد ذلك: لا حاجة إلى ذکر الاباحة لدخولها فى الفرض. 
أو الرخصة, إذ لو كان الراد بها إباحة الفعل مع الاثم فى الصبر. فهی الفرض. 
و إن كان بدون الإثم فى الصبر فهى الرخصة فإفطار الصائم المكره إن كان 
مسافرا ففرض, و إن كان مقيما فرخصة و لم يوجد ما يساوى الاقدام و 
الامتناع فيه فى الإثم و الثواب حتى يكون مباحا. أنظر التبيين (۲/١١١١)ء‏ 
التحقيق لوحة (۳۰۳/ب). نور الأتوار على النار (7/ ,)01/١/801/٠‏ كشف 
الأسرار على البزدوی (۰۳۸۳/۶ ۰)۳۸۶ شرح ابن ملك مع حاشية الرهاوى و 
عزى زادة (۰)۹۹۳/۲ التوضيح مع التلويح (۰)۷۸۹/۲ الوافى لوحة 
( ۱۸۷/). 

و انما قلنا أنه رخصة لأنه لیس باح» لأن حرمة الکفر لا تنكشف آبدا لکن اذا 
امتنع و قتل یکون مأجورا لأخذه با هو العزيمة. التبیین (۱۱۹۱/۲). 

فان الاقدام لما صار فرضا یستحق به الأجر كما فى سائر الفروض. کذا فى 
کشف الأسرار على البزدوی (۳۸۶/۶). التبیین (۲/ ۱۱۱۲). 

ساقطة من الاأصل. ب. 

فى ج: حبيب - بالحاء المهملة - . 

خبیب بن عدی الأنصارى» من بين جحجبى بن عوف بن كلفة بن عوف بن عمرو 
بن عوف الأنصاریى» شهد بدراء و أسروا يوم الرجيع فى السرية التى خرج فيها 
مرثد بن أبى مرثد» و عاصم بن ثابت أبى الأقلح» و خالد ابن البكير فى سبعة 
تر و لاه ذلك شنة ثلاشوو اسر غنيب وف ريد ای الدقنة:: و اتطلق 
المشركون بهما إلى مكة فباعوهماء فاشترى خبیبا بنو الحارث بن عامر بن 


(و الزنا) راد به زنا الرجل بالمرأة. 
و قوله (أصلا) آراد به نفی نوعی الاکراه باعتبار !"۲ خوف التلف و نفس 


ATT 


توفل, و کان خبيب قد قتل الحارث بن عامر يوم بدر فمكث عندهم آسیرا حتی 
اذا آجمعوا قتله استعار موسى من بعض بنات الحارث ليستحد بها فأعارته, 
قالت: : فغفلت عن صبى لى فدرج إليه حتى أتاه فوضعه على فخذه. فلما رأيته 
فزعت فزعة عرف ذاك منى و فى يده الوسی. فقال: : أتخشين أن أقتله؟ ما 
كنت لأفعل ذلك إن شا ء الله. و كانت تقول: : مارآأیت اسا قط خیرا من 
خبیب. لقد رأيعه يأكل من قطف عنب و ما بمكة يومئذ ثمرة, و انه لموثق فى 
الحديد, ا الا رزق رزقه الله. ری به من الحرم ليقتلوه» فقال: ون 
لزدت, e‏ سن الركمتين عند القحل هو ثم قال ا 


ثم قال: 
و لست آبالی حين أقتل مسلما على أى شق كان لله مصرعى 
و ذلك فى ذات الاله و ان يشأ یبارك على آوصال شلومزع 


ثم قام إليه عقبة بن حارث فقتله. 

رواه البخاری فى صحیحه عن أبى هريرة رضی الله عنه. 

و قال فى الاستیعاب: و صلب بالتنعیم. و كان الذی تولی صلبه عقبء بن 
الحارث؛ و آبو هبيرة العبدری. 

و روی أبن آبی شبة من طریق جعفر بن عمرو بن أمية عن أبيه أن رسول الله 
صلى الله عليه و سلم أرسل المقداد و الزبير فى انزال خبیب. قال: : فجئت إلى 
خشبة خبيب فحللته فوقع إلى الأرض و انتبذت غير بعيد ثم التفت فلم أره كأنما 
ابتلعته الأرض. 

و ذكر القيروانى فى حلى العلى أن خبيبا لما قتل جعلوا وجهه إلى غير القبلة 
فوجدوه مسقبل القبلة. فأداروه مرارا ثم عجزوا فتركوه. 

أنظر: صحيح البخاری. كتاب المغازى. باب غزوة الرجیع. و رعل و ذكوان 
.۱٤۹۹/٤(‏ ١..6١).ء‏ طبقات ابن سعد (۰۵۵/۲ ۵۱ الإصابة ۰/۱۸/۱۱ 
الاستيعاب (9/ ٠۰٤٤ء‏ ۰۶۶۱ 447). 

هذا و قد ذکر الشارح هذا المشال فى شرحه على النار (۰)۵۸۶/۲ وعيد 
العزيز البخارى فى كشف الأسرار على البزدوی (۳۹۹/۶). 

فى ج: باعتراف. 
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شرح النتخب 
غیره کنفسه. و هذا لأن قتل المسلم لا يحل لضرورة ماء فکذا بهذه اشر و 
كذلك يد غيره. ۱9۱ 

و فى الزنا فساد الفراش""" و ضياع النسلء.''' و ذلك مثل القتل. “ا 

(و لا حظر مع الکامل منهفى) کذا."" للاستثناء." "و قد مربیانه 


(و رخص فى) کذا."" و انما قال هكذا لأن الاباحة منتفنية فى هذه الواضع و 


''' يعنى سواء كان الإكراه ملجثا أو لم يكن لا يثبت الترخص فى هذه الأشياء ‏ أى 
القتل و ارح و الزناء راجع التن (ص ۹ - بالاکراه لأن دليل ثبوت 
الرخصة خوف التلف. فانه اذا خاف من تلف التفس أو العضو جاز له الترخص 
بالحرم صيانة للنفس أو العضو عن التلف و الکره و الکره عليه و هو القصود 
بالقعل فى استحقاق الصيانة عند خوف التلف سواء فلا یکون للمکره أن یتلف 
نفس غيره و إن كان عبده لصيانة نفسه. فصار الاکراه فى حکم العدم فى حق 
إباحة قتل المقصود بالقتل و الترخص به لتعارض الحرمتين (...) 

و کذا الجرح» حتی لو قیل له: لتقطعن يد فلان أو لنقتلنك. لا يحل له ذلك و 
لو فعل كان آثماء لأن لطرف المؤمن من الحرمة ما لنفسه بالنسبة إلى غيره. 
التحقیق, لوحة ۰/۲۰۳۱ 1/۲۰۶). 

۳ ان كانت المرأة منكوحة الغیر. الرجع السباق. 

۳ ان لم تكن المرأة منكوحة الفیر. الرجع السابق. 

9 أ تسب الولد نا انقطع عن الاتی لا نك اينات الف علیه» و لم تکن 
للمرأة قوة الانفاق على الولد لعجزها عن الکسب فيهلك الولد ضرورة . فکان 
الزنا منزلة القتل» فلا يشبت الترخص فيه بالاکراه للتعارض أيضا. الرجع 
السابق. 

۳" آی فى اليتة و الخمر و الخنزير. راجع المتن (ص 805). 

۳" فى قوله تعالی: "و قد فصل لكم ما حرم علیکم الا ما اضطررتم الیه." سورة 
الأنعام .)۱۱۹٩(‏ استشنی حالة الضرورة» و الاستشناء من احظر اباحة» فبقیت 
هذه الأشياء حالة الضرورة على الاباحة الطلقة. الرجع السایق. 

۲ أنظر (ص ۸۱۱ من هذا الکتاب. 


أى فى اجراء كلمة الکفر .۰ الخ. راجع التن (ص 865). 


ی 


انما كان له رخصة الفعل, و الرخصة ما استبیح بعذر''' مع قيام الحرم و الحرمة»'"' 


Ao 


و لا رخصة فى اليتة و آمثالها حقيقة لانعدام احرمة. "ا 

قوله (دون الرجل) و ذلك لأن الکامل هناك لا يوجب الرخصة فلا يصير 
القاصر شبهة. آما الکامل"*" هنا یوجب الرخصة/فالقاصر یصیر شبي:!* 
(۱۷۶/ب) (علی مثال فعل الطائع) فانه یکون معتبرا الا إذا وجد الغیر. ۱۷ 

(و افا یظهر آثر الکره) إلى آخره..... آی هو(" مؤثر فى هذین" لا فى 
اهدار القول و الفعل )٩(‏ 


8 ج: استبدلت (بعذر) ب(بقدر). 


أنظر فى معين الرخصة: كشف الأسرار على البزدوى (۰)۲۹۸/۲ أصول 

السرخسى (۰)۱۱۷/۱ الستصفی (۰)۹۸/۱ شرح العضد على ابن الحاجب 

(۷/۲). الموافقات (۱/ ۵ ۰ شرح تنقيح الفصول (ص ۵ جمع الجوامع 

مع حاشية البنانی ۰۱۲۰/۱۱ القواعد و الفوائد الأصولية (ص ۰ فك 
مع التيسير (۰)۲۲۸/۲ شرح الكوكب المنير ۰)4۷۸/۱۱ التوضيح مع التلويح 

(؟//107). المثار مع قت الققار 00۸/۲۱ 

آنظر (ص 8465) من هذا الكتاب. 

فى ج: الكل. 


يعنى لما كان للمرأة رخصة فى الإكراه الكامل دون الرجل» صار الإكراه القاصر 
شبهة دارئة للحد عن المرأة دون الرجل. كذا قال فى التبيين (؟580/1١١).‏ و 
انظر أصول البزدوى مع كشف الأسرار ,»)4.0١/4(‏ التحقیق, لوحة 
۵۱ ۳۲۰/ ب). 


آی لکن یتغیر الحكم بدلیل غیره بعدما صح الفعل فى نفسه كما یتفیر فعل 
الطائع بدلیل یلححق يه يرجت تفییر موجبه. التحقیق, لوحة (۳۰۵/ب): 
التبیین (۱۱۹۹/۲). 


آی إذا تکامل فى تبدیل النسبة. و إذا قصر فى تفویت الرضا. آنظر 
التن ( ص (A۸0۹‏ . 

بیانه: أن الاکراه لا أثر E‏ مب سجن و انما آثره فى تبدیل 
النسبة إذا كان الإكراه ملجئاء و فى تفويت الرضا إذا كان الإكراه غير ملجئ. و ' 
تعنی بعبدیل ا يضاف الفعل الصادر من المكره الفاعل إلى المكره 
احامل. التبیین (۱۱۹۷/۲), التحقیق, لوحة (۳۰۵/ب. 5."/أ). 
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(یخلاف‌الهزل) ۲۲ أى على مذهب أبى حنيفة رحمه الله" فانه لا بقع 
الطلاق و لا يجب الال. بل يتوقف حتى تشاء المرأة. 
وأما عندهما فالطلاق واقع و المال لازم. 
قوله (آلة لغيره) لأنه يحتمل أن يأخذه فيضرب به نفسا أو مالا فيتلفه. 
قوله (و لزمه حكمه) حتى وجب القصاص على المكره''' ان كان القتل عمدا 
عند أبى حنيفة و محمد رحمهما الله. © 
و کذلك لو آکره علی اتلاف مال مسلم فأتلفه لصاح بال مال 


فى الخلع, هذا لبیان الفرق بين الاکراه على قبول المال فى الخلع و بين الهزل 


فى الخلع على الذهبین. أعنى مذهب أبى حنيفة رضى الله عنه و مذهب أبى 
يوسف و محمد رضی الله عنهما. 

أما بيانه على مذهب أبى حنيفة رحمه الله فأقول: إن فى صورة الإكراه يقع 
الطلاق فى الحال و لا يجب الال. و فى صورة الهزل لا يقع الطلاق فى الحال و 
لا يجب المال إلا إذا شاءت المرأة. فحينئذ يقع الطلاق و يجب الا (.....). 
و أما بيانه على مذهبهما فأقول: إن فى صورة الإكراه يقع الطلاق فى الحال و لا 
يجب الال. و فى صورة الهزل يقع الطلاق فى الحال و يجب الال. اه كذا فى 
التبيين (۰)۱۱۷۰/۲۱ التحقيقء لوحة (5./ب. ۰0/۳۰۷ كشف الأسرار 
على البزدوی .)۳۸۹/٤(‏ التحرير مع التيسير (۰)۳۱۰/۲ التوضیح مع 
التلويح ۰۷۹۳/۲۱ ۷۹۶). 

فى ب» ج» د: رضی الله عنه. 

بکسر الراء. أى الحامل. 

و عند زفر رحمه الله: يجب القصاص على الفاعل, لا احامل, و عند آبی 
يوسف رحمه الله: لا يجب القصاص علیهما. بل تجب الدية على الکره الحامل 
فى ماله فى ثلاث سنین. 

هذا و قد ذكر فخر الإسلام الإجماع على وجوب القود فى هذه المسألة و ما 
ذكرناه من الاختلاف مذكور فى المبسوط و الأسرار. كذا فى كشف الأسرار 
(ع/اوة"*. 99")ء التبيين (۰)۱۱۷۳/۲ التحقیق, لوحة(ا."/أ. ب). 
الوافى لوحة (۱۸۹/ب). كشف الأسرار على المنار ۵۸۷/۲۱). 


e e u e eS 
د يضمن المكرة.‎ 

5 أن" الحل) أى محل الإكراه ۰ لأنه “ يصير محل امناية " إحرام 
الکره حينئذ. 

قوله (ليتبدل المحل) أى محل الإكراه "' لأنه أكره بالتصرف فى المبيع و لو 
جعل آلة لا يبقى فعله فعلا بل يكون فعلا فى المغصوب. " 

قوله (هو التکلم) حتى يكون الولاء له" و لو صار نفس العتق منقولا إلى 
الکره لم ينفذ لأنه ليس بالك. كذا ذكره فى المختلفات"''' و انما لم ينقل التكلم 
لأنه محسوس. وقد ذكر أن النقل اما يكون فى المعقول لا فى الحسوس, لكن 
معنى "۲ الاتلاف منقول, لأنه معقول ١١١‏ 

(لأنه منفصل عنه) ۲ أى الاتلاف یتصور يدون الاعتاق فیکون منفصلا 


فى ج: أستبدلت (ان) ب(اند). 

۳ (ان) ساقطة من د. 

۳ فى التبيين: محل الجناية» و فى التحقيق: محل الاکراه. أو محل الجناية. أنظر 
التبيين (۰)۱۱۷۱/۲ التحقیق, لوحة (۳۰۸/ب). 

©) فى ج: آستبدلت (لأنه) ب(لا). 

* فی الأصل» ج: آأستبدلت (محل الجناية) ب(محلا لجناية). 

د ۱ کذا فى التبیین (۱۱۸۱/۲). 

" أنظر: كشفالأسرر على النار (۵۸۱/۲). الوافى لوحمة (١9١/ب)؛‏ 
التحقیق, لوحة ۰)/۳۱۰۱ التبیین. الصفحة نفسها. 

أى للفاعل دون الحامل. كذا فى التبيين (۱۱۸۳/۲). 

سبق ذكره فى قسم الدراسة. آنظر (ص 18). 

فى د: بمعنى ‏ بزيادة الباء فى اولها ‏ . 

۲ أنظر: التحقيق لوحة (۰/۳۱۰ ب). التبيين (۰۱۱۸۳/۲ ۰۱۱۸۶ الوافی 
لوحة ۰/۱٩۲۱‏ ب)» کشف الأسرار على النار ۰)۵۸۱/۲ آصول البزدوی مع 
کشف الأسرار (۳۹۹/4). ۱ 

۳ (عنه) ساقطة من جه د. 


(۱۰ 


1۸ 


شرح للنتخب 
(بالقتل عنده)۰( لأنه یعدم الرضا ء کالاکراه الكامل. !"ا 
قوله (أو يفسد به الاختیار) فساد الاختیار انما يكون فى الاکراه الکامل, ۲۳ 
آما فى القاصر لا يفسد الاختیار. 
آما انتفاء الرضاء شامل للنوعین الکامل و القاصر. و الله أعلم. “ا 


۲ أى الاکراه باحیس مثل الاکراه بالقتل عند الشافعی رحمه الله راجع التن 
(ص ۰۸۱۰ 

لم أقف على هذه المسألة فى کتب الشافعية بهذه الصراحة, الا ما ذکره صاحب 
کشف الأسرار على البزدوی نقلا من التهذیب. 

هذا و إن كان الراد من هذه السألة هو الاشارة إلى أنه لا تفاوت بين الاکراه 
الملجئ و غير الملجئ عند الشافعية كما صرح به صاحب التبيين و ذلك لیس 
بوجیه, لأنهم يصرحون فى كتبهم بهذا الفرق. 

أنظر: أصول البزدوی مع كشف الأسرار (84/4". ۰)۳۸۵ التبيين 
(؟/14857١١).‏ التحرير مع التقرير و التحبير .)١١1//7(‏ شرح الكوكب المنير 
(۵۰۸/۱), الابهاج على المنهاج (١1/؟15١),‏ شرح الاسنوى على المنهاج مع 
مسلم الوصول (۳۲۱/۱). 

۳ (الکامل) ساقطة من د. 

۳ (و الله آعلم) ساقطة من ج. 


تقسم اقيق 2/54 


باب 


والأصل فيه الواو. 

و هی لمطلق الجمع عندنا من غير تعرض لمقارنة و لا ترتيب و عليه عامة أكمة 
اللغة و أعمة الفتوی. و انما ثبت الترتيب فى قوله: "ان نكحتها فهى طالق و طالق و 
طالق حتى لا يقع به إلا واحدة فى قول أبى حنيفة رحمه الله خلافا لصاحبيه ضرورة 
أن الثانية تعلقت بالشرط بواسطة الاولی لا بمقتضى الواو. 

وفى قول المولى: أعتقت هذه و هذه و قد زوجهما الفضولى من رجل اما بطل 
نکاح الثانية» لأن صدر الكلام لا يتوقف على أخره إذا لم يكن فى أخره ما يغير أوله» 
و عتق الأولى يبطل محلية الوقف فى حق الثانية» فبطل الثانى قبل التكلم بعتقها 
بخلاف ما إذا زوجه الفضولی أختين فى عقدتين فقا لمولى: أجزت هذه و هذه حيث 
بطلا جميعا لآن صدر الكلام وضع لجواز النكاح وان اتصل به أخره سلب عنه جواز 
فصار أخره فى حق أوله بمنزلة الشرط و الاستثناء. 

وقد تدخل الواو على جملة كاملة بخبرهاء فلا تجب المشاركة فى ابر و ذلك 
مثل قوله: هذه طالق ثلاثا و هذه طالق» ان الثانية تطلق واحدة لأن الشركة فى الخبر 
كانت واجبة لافتقار الكلام الثانى إذا كان ناقصاء فإذا كان كاملا فقد ذهب دليل 
الشركة» و لهذا قلنا: إن الجملة الناقصة تشارك الأولى فیما تم به الأولى بعينه حتى 
قلنا فى قوله ان دخلت الدار فأنت طالق و طالق. ان الثانی يتعلق بذلك الشرط بعينه» 
و لا یقتضی الاستبداد به كأنه أعاده» و انما يصار إليه فى قوله: جاءنى زيد و عمرو 
ضرورة أن المشاركة فى مجيئع واحد لا يتصور. 

وقد تستعار الواو للحال بمعنى اجمع لأن الحال تجامع ذا الحال. قال الله 


تعالى: "حتی إذا جاءوها و فتحت أبوابها أى وأبوابها مفتوحة. و قالوا فى قول الرجل 


Ve 


شرح النتخب 


لعبده: آد إلى آلفا و أنت حر» و للحربی: ‏ انزل و آنت امن" آن الواو تلحال حتی لا 
يعتق العبد إلا بالادای ولا يأمن احربی ما لم ینزل. 


ياب حروف المعائى ١!‏ 


و انما سمى حروف المعانى لأنها توصل معانى الأفعال إلى الأسماء. ألا ترى 
أنك تقول: "خرجت من البصرة إلى الكوفة". فلولا كلمة "من" و "إلى" لما عرف 
ابتداءخروجكوانت هاؤه.وبهذا''/ققاز(عن)''حروف (1/۱۷۵) 
التھچ !19 ها 

قوله (و الأصل فيه الواو) لأنها لمطلق العطف و سائرها "۳ للعطف المقيد 
كالقران و التراخى و التعقيب. و المطلق أصل بالنسبة إلى المقيد لأنه لا يحتاج إلى 


(۷ 


انما أخر المصنف رحمه الله هذا الباب إلى آخر الكتاب لأنه من قسم النحو, لا 


من الفقه الصرف. الا أنه لا تعلق به بعض أحكام الشرع آورده فى هذا 
الكتاب تتميما للفائدة. و إليه أشار فى اعتذاره بقوله: "فشطر من مسائل 
انظر: التحقيق» لوحة (۳۱۱/ب). 

فى ج: لهذا. 

ساقطة من الأصل. 

فى ج: التهجی. ۱ 
التهجی: التعدد من "هجا اخروف". الرجع السابق. کشف الأسرار على النار 
(۲۷۹/۱). 

آی ساثر اروف. 


اقب والقید محتاج"۲ | الیه. وان وجد المقيد وجد و ۳ 


A۷۱ 


محالة لأن الجمع بصفة القران جمع و بصفة الترتيب کذلك " و بصفة التعقيب 
أيضا دون ۱9 ONG‏ 


(۱) 


(کالقران و الترخی و التعقیب. و الطلق أصل بالنسبة إلى المقيد لأنه لا یحتاج 


إلى القید) ساقطة من د. 

فى جل د: یحتاج. 

فى ج: فاما اذا. 

(و بصفة الترتيب كذلك) ساقطة من ب. 

من قوله (فإذا وجد) إلى قوله (دون عكسه) ساقطة من د. 

(والمقيد يحتاج إليه) زيادة من ج. 

أنظر تفصيل الكلام على معانى "لواو". الجنى الدانى فى حروف المعانى 
للحسن بن قاسم المرادى» تحقيق الدكتور فخر الدين قباوة و الأستاذ محمد ندیم 
فاضل, طبع المكتبة العربية بحلب ۱۹۷۳م (ص ۱۵۷) و ما بعدها. مغى 
اللبيب عن كتاب الأعاريب لجمال الدين بن هشام الأنصارى. تحقيق الدكتور 
مازن البارك. والأستاذ محمد على حمد الله. طبع دار الفكر بدمشق 
(۳۹۱/۱) وما بعدها رصف المبانى فى شرح حروف المعانى» لأحمد بن عبد 
ع SUNN ES‏ ف 
۵ (ص 4۱۰) و ما بعدهاء شرح تنقيح الفصول (ص ٩۹)و‏ ما بعدهاء 
آصول البزدوی مع کشف الأسرار (۱۰۹/۶) و ما بعدهاء العتمد (۳۸/۱) و 


ما بعدها مسلم الشبوت (۰)۲۲۹/۱ السودة (ص ۳۵۵) ال ای 


الأسرار (۲۷۹/۱) و ما بعدهاء شرح الکوکب النیر (۰)۲۲۹/۱۱ مختصر ابن 
الحاجب مع شرح العضد (۱۸۹/۱) و ما بعدها, < جمع اجوامع مع حاشية 
البنانی (۰)۳۱۵/۱ الاحکام للآمدى (۸۸/۱), القواعد و الفوائد الأصولية 
(ص ۱۳۰) وما بعدهاء التحقیق, لرحة (۳۱۲۱/). التبیین (۱۱۸۹/۲) و 
ما بعدها الوافی لوحة (۱۹۳/ب). التمهید فى آصول الفقه ۰۹۹/۱۱ 


التوضيح مع التلویح (۱۸۸/۱) و ما بعدهاء التحریر مع التیسیر (۰)0۶/۲ 


الابهاج على المنهاج (۰)۳۳۸/۱ الغنی فى أصول الفقه (ص 1۰۷) أصول 
السرخسی (۰)۲۰۰/۱ المرآة على الرقاة مع حاشبة الازمیری (۳/۲). 


yr 


شرح النتخب 

قوله (لقارنة و لا ترتيب) و قال بعضهم: إنها للترتيب عند أبى حنيفة رحمه 
الله. ''' و عندهما''': للمقارنة. دل عليه قوله: (و انما يثبت الترتيب فى كذا) فان 
فى هذه المسألة كأنه جعلها للترتيب و هما للقران. فقال: و انما يثبت الترتيب فى 
تلك المسألة لا باعتبار آن الواو يقتضيه» بل باعتبار معنى آخرء و هو أن 
الطلاقات إذا ذکرت متعاقبة ما موجبه؟" 

قال أبو حنيفة رحمه الله ": موجب هذا الکلام الافتراق "" فى الوقوع بدون 
النظر إلى الواو. لأن الأول اتصل بالشرط بلا واسطة. و الفانی بواسطة" "فلا 


(۱) ۰ ۳ 
فى ب ۰ ی د : رصى الله عنه. 


أى عند آبی يوسف و محمد رحمهما الله. 

۳" وقد صور صاحب التبیین هذا الاشکال بعبارة أوضح من ذلك حیث قال: يرد 
على ما قلتم أن الواو لطلق الجمع قول أبى حنيفة رحمه الله فى قول الرجل - 
لأجنبية -: "ان نکحتها فهی طالق و طالق و طالق" حیث قال بوقوع الواحدة إذا 
وجد الشرط. فلو كان الواو لطلق الجمع لا للترتیب لكان ينبغى أن تقع الثلاث. 
اه. 

ولو لم يكن للمقارنة عندهما لما وقع الثلاث فى هذه السألة. بل يقع الأول و 
يلغو ما بعده لعدم المحل كما لو قال غير المدخول بها: "أنت طالق و طالق و 
طالق." 

أنظر: التبیین (۱۱۹۹/۲). التحقيق, لوحة ۰0/۳۱۳۱ التوضيح مع التلويح 
۰)۱٩۹۰/۱(‏ التحرير مع التيسير (؟/55)., نور الأنوار على المنار . 
(۰)۲۸۳/۲ أصول السرخسی (۲۰۲/۱). 

فى ب» جء د: رضی الله عنه. ۱ 

" أى انفصال الثانية عن الاولی و الثالثة عنهما فى التعلق بالشرط و التعاقب 
فى الوقرع, لا الاجتماع. كما لو قال: "إن دخلت الدار فأنت طالق ثم طالق ثم 
طالق." أو قال: "و طالق بعده و طالق بعده" لان قوله: "ان دخلت الدار فأنت 
طالق" جملة تامة مستفنية عما بعدها فلم تتو قف علیه. کذا فى کشف الأسرار 
على البزدوی (۱۱۶/۲). 

و الثالث بواسطتين. كذا فى المرجع السابق (۲/ ۰۱۱۵ و فى كشف الأسرار 
على المنار (۲۸۳/۲). 


(۲) 


(£) 


5) 


دمو 


قسم التحقيق سس ۸۷ 
یعتبر هذا الافتراق الثابت بنفس الکلام بدون الواو أو" بالواو لأنها لطلق العطف 
و لم یتعرض للقران. 

بیانه: أن الطلقتان وقعتا متعاقبة''' حساء و انما یقع بصفة القران إذا دل 
عليه الدلیل, و الواو لا يدل (علیه)."" فنزلتا كما تعلقتا على الترتیب ا 

و عندهما *": موجب الكلاء''' الاجتماع. لأن الشانية جملة ناقصة فشارکت 
الأولی» و إذا شارکت الأولى و هی تعلقت بلا واسطة. فکذا الفانية. و هذا لأن 
باعتبار العطف يصير الخبر الذکور فى الجملة الأولى کالعاد فى الثانية فیتعلق 
کل تطليقة بالدخول بلا واسطة. و عند الدخول ینزلن جملة كما إذا علق کل تطليقة 
بشرط و تخللت بینهما أزمنة كثيرة» فان الترتیب لا يجب به, و إذا كان موجبه 


۳ (أو) ساقطة من د. 

۳ فى الاصل: معاقبة. 

9 ساقطة من الأصل. ب؛ د. 

* یعنی افا يشبت الترتیب فيه لا قعضی الواوء بل باعتبار أن الجزاء متعلق 
بالشرط مرتبا الأول بلا واسطة. و الثانی براسطة واحدة و الثالث بواسطتین. 
ثم لا ثبت الترتیب حال التکلم نزل عند وجود الشرط کذلك. لأن الجزاء ینزل 
على الوجه الذى تعلق كالجواهر إذا نظمت فى سلك و عقد رأسه. تنزل عند 
الانحلال على الترتيب الذى نظمت به. آنظر: التبيين (۰۱۱۹۹/۲ ۰۱۲۰۰ 
كشف الأسرار على البزدوی (۱۱۵/۲). 

هذا و قد ذکر القاضی أبو زيد الدبوسى فى الأسرار أن هذه المسألة مشكلة, 
أنظر تفصيل الكلام فيها فى كشف الأسرار على البزدوی, الصفحة نفسهاء و 
التحقیق. لوحة (۳۱۳۲/ب). 

أى عند آبی یوسف و محمد رحمهمالله. 

۳ و هو قوله: إن نکحتها فهی طالق و طالق و طالق. راجع نص التن (ص .)۸۱٩‏ 


Vé 


شرح النتخب 


الاجتماع بدون الواو لم يتغير بالواو. لأنها لطلق العطف. !۲ 

قوله (و فی قوله:اعتقت هذه و هذه) هذا اشکال ثان يرد على دعواه 
الأولى» و ذلك لأنه إذا أعتقهما'' معا لا يبطل نكاح واحدة"" منهما*" و لو 
أعتقهمابكلمتينمنفصلتين''/يبطل نكاح الشانية» و فى مسألتنا يبطل 
(۱۷۵/ب) نكاح الثانية أيضاء فعلم أنها للترتیپ, !"ا 

قوله (ما يغير أوله) ولم يوجد المغير هنا فلا یتوقف. و إذا لم يتوقف على 


ق الأولى قبل التكلم بالثانية لصدور التصرف''' من الأهل مضافا إلى 


الآخر يعتق 


الحل, و إذا ثبت العتق فى الأولى تبطل محلية الوقف فى الثانية»!" لأن نكاح 


(۱) 


أنظر تفصیل الکلام فيما ذهب الیه آبو يوسف و محمد رحمهما الله أصول 
البزدوى مع كشف الأسرار (۰۱۱۳/۲ ۰)۱۱ التحقیق, لوحة ١‏ ١/أ.‏ ب). 
أصول السرخسی (۰۲۰۲/۱ ۰)۲۰۳ التوضيح مع التلويح (۱/ ۰۱۹۰ ۰۱٩۱‏ 
التبیین (۰۱۲۰۰/۲ ۱۲۰۱). النار مع كشف الأسرار (۰۲۸۳/۲ )۰۲۸ 
المرآة على الرقاة (4۰۳/۲). 

صورة السألة: أن رجلا لو زوج آمتین لرجل برضاهما من رجل فى عقدة أو 
عقدتین بغير إذن مولاهما كان النکاح موقوفا على إجازته فان أعتقهما الولی 
بلفظ واحد بأن قال... الخ. التحقیق, لوحة (۳۱۳/ب). 

فى ب: واحد - بسقوط التاء الربوطة فى اخرها -. 

لأن الجمع لم يتحقق بين الحرة و الأمة فى حال العقد و لا فى حال الاجازة و لزم 
العقد. المرجع السابق. 

بأن قال: أعتقت هذه. ثم قال بعد زمان للأخرى مثل ذلك. الرجع السابق. 

إذ لو لم يوجب الواو الترتيب لما بطل نكاحها كما لو أعتقهما معا. الرجع 
السابق. 

فى ج: استبدلت (التصرف) ب(النص). 

ولا تبقی الشانية محلا للنكاح الوقوف. لأن الأمة لا تبقى محلا للنكاح فى 
مقابلة الحرة حال توقف نكاح الأمة, فأنه لو تزوج أمة نكاحا موقوفا ثم تزوج 
حرة بطل نكاح الأمة أصلاء و ذلك لأن حال توقف حال انضمام الأمة إلى الحرة, 
و النكاح الموقوف معتبر بابتداء النكاح لأنه غير لازم. فكان فى حق من يلزمه 
حكمه بمنزلة غير المنعقد و الأمة ليست بمحل لابتداء النكاح منضمة إلى الحرةء 


قسم التحقيق 3-5155 س2 سس 666353999555 یی 
الحرة ينافى نكاح الأمة نفاذا و توقفاء و إذا بطل التوقف لم يصح التدارك من 

)۱ 
يعد 0 

قوله (سلب عنه الجواز) ''' بخلاف مسألة نكاح""' الأمتين, فانه لا یغیر “ا 
آول الکلام آخرهء '" لأنعتق الفانيةانضم"' إلى الأولى () ۱ لم يسلب 
الأولى عن الصحة. 

قوله (بمنزلة الشرط و الاستثناء) كما إذا قال: "أنت طالق ان دخلت الدار". 
"أنت طالق إن شاءالله" فانه يتوقف آول الکلام فى هاتين الصورتين لتغيره 
باه جر . 

قوله (لأن الشركة فى الخبر...) إلى آخره... الاشتراك فى اخبر"" لیس من 
ضرورة العطف: بل باعتبار حاجة المعطوف. وقد ذهب دلیل الحاجة لوجود ابر . و 
لهذا قلنا: هذا بناء على ما ذكرنا أن الاشتراك ليس بأصلء!''' و انما كان ضرورة 
الحاجة. فيتقدر بقدرالحاجة, و احاجة تندفع بتعلق الطلاق بالشرط الأول بعینه. 


فلهذا بطل نكاح الثانية بعد ما عتقت الأولى قبل الفراغ عن التكلم بعتقها. 
المرجع السابق لوحة (1/۳۱۶). 

۲ أى باعتاقها لفوات المحل فى حق التوقف قبله. المرجع اسابق أصول البزدوى مع 
كشف الأسرار (۱۱۷/۲) التبیین (۰۱۲۰۲/۲ ۱۲۰۳). التار مع كشف 
الأسرار (۲۸۵/۲), أصول السرخسی (۲۰۶/۱). ٠‏ 

۳ فى ج: الجواد. 

فى 3 انکاح. 

فى ب» جه د: یتغیر. 

فى ب» جه د: بآخره. 

فى ب. د: أستبدلت (ان ضم) ب(انضم). 

(ثم) زيادة من ب. 

كذا فى أصول البزدوی (۱۱۷/۲). 
53 فی ج: أستبدلت (البر) ب(امجنس). 
۱ اي 55 بأصلى. 


4 
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فلا یتعلق بشرط آخر على حدة: ' 

قوله (و انما يصار إليه) أى إلى الاستبداد """ ضرورة. (ان المشاركة فى 
م واحد) لا بمکن لاستحالة أن یجتمع الشخصان قل مرا ن 
عرض غیرباق"" لا یقبل ذلك لذاته. ۳" فلهذه الضرورة آفردنا الثانی بثل الخبر 
الأولء ولم یدخله ما تحت الخبر الأول بعينه. و الدلیل على أن الشرط الأول هو 
بعينه شرط الثانی أنه ينزل الجزاء الشانی بوجود الشرط الأول فيما اذا قال: ان 
دخلت الدار فأنت طالق و فلانةء فلو كانت الجملة/الثانية مفردة بالخبر لا طلقت 
فلانة بدخول الأولى الدار (1/۱۷۱) و کذا لو قال لغیر الدخول بها: إن دخلت 
الدار فأنت طالق و طالق ان الشانى يتعلق بعین "" ذلك الشرط. و لا يقتضى 
الاستبداد به. ۲ (كأنه اعاده! ۲۳0۳ اذ ۳" لو كان الشرط کالعاد فى الجملة 


۱۰( 


آنظر: التبيين ۱۲۰۵/۲۱ أصول البزدوی (۰)۱۲۰/۱ التحقیق, لوحة 


(٤۳۱/ب»‏ ۰0۳۱۵ أصول السرخسی (۲۰۵/۱). 

فى ج: الاستناد . 

فى قوله: جاءنی زيد و عمر. راجع المتن. 

فى ج: آستبدلت (فی) ب(علی). 

أى لأن المجئ. 

(غير باق) ساقطة من ج. 

فلا جرم قدرنا لكل واحد مجيئا على حدة. كذا قال فى التبيين (؟5/5١١١).‏ 
فى الأصل. ب: أستبدلت (بعين) ب(يعنى). 

فلو لم يكن الثانی متعلقا بعين ذلك الشرط و اقتضى الاستبداد. أعنى 
الانفراد بشرط على حدة وقعت ثنتان بالاتفاق. التبيين (؟5/1١١١)»‏ التحقيق, 
لوحة (۳۱۶/ب). 

فى د: اعادة. 


۳ أى كان المتكلم بالتعليق أعاد الشرط. كذا فى التبيين (۱۲۰۷/۲). 
۳ فى الأصل: إذا. 


قسم التتتحقيق | رر ر سس ربب ی ی ا الى 
الثانية وجب أن یقع تطلیقتان عند أبى حنيفة رحمه الله''' كما إذا صرح 
بذلك فقال: ان دخلت الدار فأنت طالق و إن دخلت الدار فأنت طالق. و حيث لم 
يقع فى مسألتنا إلا واحدة عنده''' علم أن الطلاق الثانى یتعلق, بعين'' ذلك 
الشرط. غير أن تعلق الطلاق الأول بذلك الشرط بدون واسطة و تعلق الانی به“ 
بواسطة الأول فيكون النزول عند الشرط على حسب التعلق, فلا يقع الثانى فى غير 
المدخولة!'' لانعدام المحلية. ۱ 
قوله (لأن ال حال تجامع ذا ال حال) و ذلك فى قولك: جاءنی زید 
راكباء لأنهصفةزيد. فيكونمجامعالهء'' و اطلاق الواو یحتمل هذا 
اجمع كالرقبةالمطلقة جازت أن تقع على الهندى و كذا و كذا. فكذا الواو 
جاز أن يقع على معنى "مع" لأن معنى "مع" و "ثم" و "الفاء" أنواع كالهندى 
والسندى و الترکی أنواع للرقبة. و الواو للحال" " فى قوله تعالى: "و فتحت 


فى ب» د: رضی الله عنه. 
أى عند أبى حنيفة رحمه الله. 
فى ب» د: بغيرء و فى الأصل: يعنى. 
(به) ساقطة من ج. 
۳" أى المدخول بها. 
۳ كما فى العطف. ألا يرى أن الحال يجامع ذا الحال كالمعطوف يجامع المعطوف 
علیه. کذا فى التبيين (۱۲۰۷/۲) ٠‏ اصول السرخسی ٩/۱(‏ ۰ اصول 


البزدوی (۰)۱۲۲/۲ التحقیق, لوحة ۳۱۵۱/), النار مع کشف الأسرار 
(۲۸۹/۱). 


هذا أحد الأقوال الثربعة فى معنی الواو فى هذه الآية الكريمة. ذکره الهدوی و 
حكى معناه النحاس قبله, و حكاه الثعلیی أيضا. 

وثانيها: انها زائدة. روى عن جماعة من اللغویین, منهم الفراء. 

و ثالثها: ان الواو زيدت لأن أبواب الجنة ثمانية2» و أبواب النار سبعة. و العرب 
تعطف فى العدد بالواو على ما فوق السبعة على ما ذكره المفسرون فى قوله 
تعالی: "و يقنولون سبعة و امنهم کلبهم" سورة الکهف (۲۲). حكى هذا القول 
الثعلیی. 

و رابعها: الواو هنا للعطف عطف على جملة و الجواب محذوف. قال المبرد: أى 
سعدوا و فتحت. 


أنظر تفسير القرطبى (6١/84؟:‏ ۲۸۵). زاد المسير (۱۹۹/۷ء ۲۰۰). 


۷۸ 


شرح اللتخب 
أبوابها"!'' لأنه فى بیان الاکرام لأهل الاسلام. و لهذا حذف شرط الجملة الشرطية 
الحلية بعد "حتی) لیتأدی أن الجزاء ما لا يحيط به الوصفء ''' و کذا قال: "و 
سیق""" و الراد سوق مراکبهم. لأنه لا يذهب بهم الا راكبين إلى دار الکرامة و 
الرضوان كما یفعل من يشرف و يكرم من الوافدین على بعض اللوك. "*" 
- اللهم ارزقنا یکرمك "" توفیق علم نصل به إلى هذه () ۳" الدرجة السنية -. 

و إذا كان الأمر و الشأن هکذا فلو لم يكن الواو للحال لم يدل على (أن) ۷ 
آبوابها مفتوحة عند وصولهم إليها. ' لأنه مجرد اخبار عن الفتح و اللائق/يكرم 
الكريم أن يكون أبواب داره التى هی" مظنة التبجیل (۱۷۱/ب) مفتوحة حال 
الوضول. 

وکذا قالفىحقالكفار"فتحت"'"' بدون الواوء لأن اللائق بالكريم أن 
يكون العذاب معأخرا )٠١(‏ 


'''! سورة الزمر (۷۳). ۱ 

۳ و قال البیضاوی رحمه الله: حذف جواب إذا للدلالة على أن لهم حینثذ من 
الکرامة و التعظیم ما لا يحيط به الوصف. اه تفسیر البیضاوی (۱۷۵/۲). 

۳ أول الآية (۰۷۱ ۷۳) من سورة الزمر. 

" كذا فى تفسير القرطیی. أنظر (۱۵/ ۲۸۵)ء تفسير البيضازق: أنظر 
(؟76/1١).‏ 

*) (بكرمك) ساقطة من ب. د. 
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a 


(الدرجة) زيادة من ج. 

۳ ساقطة من الأصل. 

* فی ب: هی التی - بتقدیم "هی" و تأخير "التی" -. 

۳ سورة الزمر (۰۷۱ ۷۳). 

۲ ذكر المهدوى أن حذف الواو فى قصة آهل النارء لأنهم 55 على النار و فتحت 
بعد وقوفهم إذلالا و ترويعا لهم. كذا فى تفسير القرطبى (۲۸۵/۱۵). 


هجو که تي يك ۱/۱ 


قوله (آن الواو للحال حتی لا یعتق العبد الا بالأداء) ذلك لأن احال اما أن 
یکون فعلا أو اسم فاعل. "" و قوله: "آمن""" اسم فاعلء و کذا قوله: "حر". "۳ لأن 
معناه خاصل» یقال: "طین حر" أى خالص.*" و اذا كانت للحال و الأحوال شروط 
كما فى قوله: إن دخلت الدار راكبةء فلا یعتق الا بالأداء و لأن أداء الألف من غير 
عقد(علی) " الضريبة و اصطلاح عیلی ها دلیل دال و آمارة ظاهرة أنه شرط 
ال 

الفاء للتعقیب."" فیکون معقبا ما دخل عليه. فكان من حقه أن يدخل 


كذا فى أصول البزدوی ۰۱۲۵/۲۱ و فى ج: أستبدلت (فاعل) ب(فعل). 

۳ و هو قول الرجل للحربى: "أنزل و أنت آمن." راجع المتن. 

و هو قول الرجل لعبده: "أد إلى ألفا و أنت حر." راجع المرجع السابق: 

* أنظر مختار الصحاح (ص .)١١5‏ 

ساقطة من الأصل» ج. 

۳ قال البزدوى رحمه الله: قوله: أد إلى آلفا و أنت حرء و صيغته للحال. و صدر 
الكلام غير مفيد الاشرطا للتحرير» فحمل عليه. و قال عبد العزيز البخارى فى 
شرحه: قوله (صدر الکلام) يعنى "أد إلى ألفا" غير مفيد شيئا الاشرطا للجزية, 
لأنه لا يصلح للایجاب ابتداء إذ الولی لا يستوجب على عبده ديناء و لا يصلح 
للضريبة أيضا لأنها لا يكون من غير عقد و اصطلاح, و لأنها لا يزيد فى شهر 
على عشرين درهما أو ثلاثين أو نحوهماء و الضريبة و ظيفة يأخذها الالك. 
فحمل صدر الكلام على كونه شرطا للتحرير بأن جعلت الواو للحال ليصير 
تعليقا للعتق بأداء المال. اه أصول البزدوى (۰۱۲۵/۲ ,)١77‏ كشف الأسرار 
على البزدوى (۱۲۷/۲) أصول السرخسی ۰۲۰۱/۱۱ ,.)3١7‏ التحقيق لوحة 
(۳۱۵/ب). الوافى (۱۹۵/ب). 

۳ أنظر تفصیل الکلام على معانی الفاء: مغنی اللبیب ۱۷۳/۱۱ - ۰۱۸۲ الجنى 

الدانی (ص ٩۱‏ - ۰0۷۸ أصول السرخسی (۲۰۷/۲- ۲۰۹). آصول الیزدوی ‏ 

مع كشف الأسرار (۱۲۷/۲ - ۰)۱۳۱ التسوضیح مع التلویح (۱۹۱/۱ - 

۸ التحریر مع التیسیر (۷۵/۲- ۷۸). النار مع کشف الأسرار 


A 


شرح النتخب 


فيمن قال لا مرأته: "ان دخلت هذه الدار فهذه الدار فانت طالق ان الشرط أن تدخل 


لثانية بعد الاولی من غير تراخ. 

وقد تدخل الفاء على العلل إذا كان ذلك ما يدوم فيصير ععنی التراخی ؛ یقال: 
٠أ‏ بشر فقد أتاك الغوث.' و لهذا قلنا فيمن قال لعبده: "أد إلى ألفا فأنت حر" أنه 
يعتق للحال» لأن العتق داكم فأشبه المتراخى. 


على أحكاء ١!‏ العلل كما يقال: سقاه فأرواه. أطعمه فأشيه. لأنالحكم يعقب 
العلة, لكنه قد يدخل على العلة. فكان من حقه أن يتعقب العلة عن الحكم» و هذا 
محال. لأن العلة مثبتة و الحكم ثابت يهاء فكيف يتقدم الحكم على علته؟ أو كيف 
تتأخر العلة عن معلولها؟ و لكن يشترط'' أن تكون العلة مما يدوم" لتبقى يعد 
احکم فيستقيم دخول الفاء القتضية للتعقیب علیها. “ا ۱ 

00 وأماثم فللعطف على سبیل التراخی, ثم ان عند أبى حنيفة رحمه الله 


(۲۹۵/۲ ۰۲۹۷ شرح الک وکب النیر (۲۳۷۲۳۳/۱). العتمد (۰)۳۹/۱ 


۱۱1 
92 


۳ 


(£) 


مسلم الثبوت مع فواتح الرحموت (۲۳۶/۱). القواعد و الفوائد الاصولية ( ص ۰۱۳۷ 
رصف البانی (ص ۳۷١‏ - ۰۳۸۷ شرح تنقيح الفصول (ص ۰)۱۰۱ الرأة على الرقاة 
(۱۱/۲ - ۰۱۳ جمع الجوامع مع حاشية البنانی ۰)۳۶۸/۱۱ التمهید فى آصول الفقه 
(۱۱۱۰۱۱۰/۱). النهاج مع شرح الاسنوی (۲۹۷/۱ -۳۰۰۰)التسحقیق, لوحة 
(۳۱۲/-ب). الوافی لوحة (۱۹۵/ب.1۹1/). التبیین (۱۲۱۲۱۲۰۹/۲). 

فى ب: الاحکام - بزيادة الآلف و اللام فى آولها - . 

فى ج: استبدلت (يشترط) ب(الشرط). 

فى ب. د: استبدلت (مما) ب(يبما). 

إعلم أن الأصل فى الفاء أن تدخل على الحكم دون العلة لاستحالة تأخر العلة عن المعلول 
الا انها ربا تدخل على العلة على خلاف الأصل بشرط أن يكون لها دوام. لأنها إذا كانت 
دائمة كانت فى حالة الدوام متراخية عن ابتداء وجود الحكم. فيصح دخول الفاء عليها بهذا 
الاعتبار كما يقال لمن هو فى قيد ظالم. أو حبس ذى سلطان أو ضیق و مشقة إذا ظهرت 
آثار الفرج و الخلاص: أبشر فقد أتاك الغوث و قد نجوت باعتبار أن الغوث الذى هو علة 
الابشار باق يعد ابتداء الابشارء و يسمى هذا الفاء فاء التعلیل, لأنها بمعنى لام التعليل. 
أنظر: التحقيق, لوحة -1/7١5(‏ ب).ء التبيين (۰)۱۲۱۰۰۱۲۰۹/۲ كشف الأسرار على 
المنار .)۲٩۹۱۰۲۹۵/۱(‏ 


قسم التتحقيق ل | | | |اح نين ممص يبلي بل ىر MN‏ 
و اما ثم فللعطف على سبيل التراخى» ثم ان عند أبى حنيفة رحمه الله 
التراخى على وجه القطع؛ كأنه مستأنف حكما قولا بكمال التراخى» و عند صاحبيه 
التراخی فى الوجود دون التکلم. ۱ 
بيانه فیمن قال لامرأته قبل الدخول بها: آنت طالق ثم طالق ثم طالق إن دخلت 
الدار. قال أبو حنيفة رحمه الله يقع الأول و يلغو ما بعده» کانه سكت على الأول. و 
وقد تستعار بمعنى الواو. قال الله تعالى: "ثم كان من الذين أمنوا." 


صفة التراخی ''' عند أبى حنيفة رحمه الله''' أن يكون بمنزلة ما لو سكت ؛ 

خى بى بمنز ثم 

استأنف قولا بعد الأول حتى يكون متراخيا من كل وجه. إذ لو كان متصلا قولا 
متراخيا وجودا لا يكون متراخيا مطلقا. "۳" 


" و قد بأد الشارح بتقرير حرف "ثم" أنظر ما ورد من معاتی "ثم" و أحكامها: 
الجنى الدانى (ص "۰۲ مغنى اللبيب n‏ رصف البانی 
(ص ۱۷۳). آصول البزدوی مع کشف الأسرار (۰)۱۳۱/۲ أصول السرخسی 
۱ التوضیح مع التلويح (۰)۱۹۸/۱ النار مع کشف الاسرار 
(۰)۲۹۷/۱ التحریر مع التيسير (۰.)۷۸/۲ التحقیق لوحة (۳۱۹/ب). 
التبیین(۲/ ۰0۱۲۱۲ الوافی لوحة .)]/١55(‏ شرح الکوکب النیر 
(۲۳۷/۱). شرح تنقیح الفصول (ص ۰۱۰۱ جمع الجوامع مع حاشية البنانی 
(1/££( المسودة (ص ۳۵( مسلم الثبوت مع فواتح الرحموت 
.)۲۳١/١(‏ القواعد و الفوائد الأصولية (ص ۱۳۸) اي ان 
(۱۱۱/۱) الغتی فى أصول الفقه (ص 4۱۲). 
فى ب» ج» د: رضی الله عنه. 
'' یعنی هذه الکلمة وضعت لطلق التراخی» فیدل على کماله. اذ الطلق ینصرف 
إلى الکامل. و ذلك بأن به يشبت التراخی فى التکلم و احکم جميعاء ٠‏ اذ لو كان 
التراخی فى الوجود دون التکلم كان ابتا من وجه دون وجه. ألا تری أن هذه 
الکلمة دخلت على اللفظ فیجب اظهار آثر التراخی فى نفس اللفظ آیضا تقدیرا 
كما يظهر آثره فى الحكم و إذا ظهر آثره فى اللفظ صار کما لو فصل 
بالسكوت. كذا فى كشف الأسرار على البزدوى (۰۱۳۱/۲ ۱۳۲). 


AY 


شرح لانت 


و عندهما "": التراخى فى الحكم مع الوصل فى التكلمء''! و ذلك لأنه لو لم 
يكن متصلا قولا لا كان الخبر الأول خبرا للشانی فيما إذا قدم"" الشرط بأن قال: 
إن دخلت الدار فأنت طالق ثم طالق (ثم طالق) " فينبغى أنه يلغو أى الثانی. / 
و لا يقع الطلاق فى الحال. و الأمر بخلافه. ۲*۱ (1/۱۷۷) 


الى 


(۲( 


(£) 


(0) 


آی عند آبی یوسف و محمد رحمهما الله. 


بعبارة أخرى: التراخی راجع إى الوجود أى یوجد ما دل اللفظ عليه متراخیا كما 
فى كلمة بعد. لا فى التکلم. لأنه متصل حقيقة و كيف یجعل التکلم منفصلاء 
و العطف لا يصح مع الانفصال» فیبقی الاتصال حکما مراعاة لحق لعطف. 
المرجع السابق (۱۳۲/۲) التحقیق, لوحة (۰)/۳۱۷ التبیین (۱۲۱۲/۲). 

فى ب. د: تقدم. 

ساقطة من الأصل. 

اعلم أن هذه المسألة على وجوه أربعة: اما أن علق الطلاق بكلمة "ثم" فى 
المدخول بها أو فى غير الدخول بهاء و أما ان قدم الشرط أو أخره. فاذا أخر 
الشرط فى غير المدخول بها فقال: أنت طالق ثم طالق ثم طالق إن دخلت الدار 
فعند أبى حنيفة رحمه الله يقع الأول فى احال و يلغو ما بعده. لأنه لما صار 
كأنه سكت ثم استأنف لا يتوقف آول الكلام على آخره. و ! وجد المغير فى آخره 
لفوات شرط التوقف و هو الاتصال فيقع الأول فى الحال و تبين لا إلى عدة 
فيلغر ما بعده ضرورة كما إذا وجد السكوت حقيقة. و إذا قدم الشرط فقالان 
دخلت الدار فأنت طالق ثم طالق ثم طالق. تعلق الأول بالشرط و وقع الثانى 
لبقاء المحل. إذ المعلق لا ينزل فى المحل و لغا الثالث. لأنها بانت لا إلى عدة 
(...). 

و عند أبى يوسف و محمد رحمهما الله: يتعلق الكل بالشرط فى الوجوه الأربعة 
و ينزلن على الترتيب عند وجود الشرط, لأن كلمة"ثم" للعطف بصفة التراخى؛ 
فلو وجد معنى العطف يتعلق الكل بالشرط, و لمعنى التراخی يقع مرتباء فإذا 
كانت مدخولا بها تطلق ثلاثاء و إن كان غير مدخول بها تطلق واحدة و يلغو 
الباقی لفرات الحل بالبینونة. اه. ۱ 

التحقيقء لوحة ۰0/۳۱۷۱ کشف الأسرار على البزدوی ۲۱/ ۱۳۲), أصول 
السرخسی (۰۲۰۹/۱ ۲۱۰) النار مع كشف الأسرار ۰۲۹۸/۱۱ ۰)۲۹٩۹‏ 
التبیین (۰۱۲۱۳/۲ ۱۲۱۶). 


تض رو ل و 

والجواب له" عن هذا احرف أن الکلام متصل بعضه ببعض حسا و مسرود 
ینکر. غير أنه فى احکم کأنه سكت بين الکلمات عملا مقتضی "ثم". 

و الثانی قاصر محتاج إلى الأول فى صيرورته كلاماء فأضمرنا فى الثانى 

i ۱) ۲(, 5 ۳9 

المبتدأ ليصح الکلام لأن''' التکلم تكلم على وجه يصح کلامه. و لم یحتج الثانی 
الثانی. 

قوله (و ینزلن على الترتیب) فان كانت" مدخولا بها یقعن جمیعا و لو 

قول" (و قد تستعار معنی الواو) لأن الواو للجمع؛ و فى "ثم" جمع آیضا و 
إن كانت بصفة التراخى» و لأنها كالنوع للواو. فكان معنی الواو فى "ثم" لأن 
الطلق يوجد فى المقيد فجاز الجاز. "ثم كان من الذين آمنوا"'“ مجاز عن الواو !"ا 
لأن الإيمان أصل كل طاعة و مقدم على كل طاعة و(" کل ۳" 


أى لأبى حنيفة رحمه الله. 
۳ ساقطة من الأصل. 
۳ فى الأصل» ج: أن بسقوط اللام فى أولها ‏ . 
فى ج: کان. ۱ 

و ذلك عند آبی یوسف و محمد رحمهما الله. و قد سبقت الاشارة إلى وجوه هذه 
المسألة فى الهامش رقم (۵) من الصفحة السابقة. 

5 (قوله) ساقطة من ب. 

"' و قد ذكره الشارح فى (ص ۸۷۷) من هذا الكتاب. 
13" سوزة البلد (۱۷). 
- '' لتعذر العمل بحقيقة "ثم". التحقیق, لوحة (۲۱۷/ب). 
۲ (علی کل طاعة و) ساقطة من ب. جه د. 

۲ فى ج: أستبدلت (کل) ب(علی). 


A 


شرح للنتخب 

وأما بل فموضوع لاثبات ما بعده و الإعراض عما قبله يقال: ' جاءنى زيد بل 
عمرو. ‏ و قالوا جميعا: فمن قال لامرأته قبل الدخول بها: "إن دخلت الدار فانت 
طالق واحدة لا بل ثنتين » انه يقع الثلاث إذا دخلت بخلاف العطف بالواو و عند أبى 
حنيفة رحمه الله: لأنه لما كان لإبطال الأول و إقامة الثانی مقامه كانت قضيته اتصال 
الثانی بالشرط بلا واسطة لكن بشرط إبطال الأول و ليس فى وسعه ذلك» و فى وسعه 
إفراد الثانى بالشرط ليتصل به بغير واسطة فيصير بمنزلة الحلف باليمينين» فیثبت ما 


فى وسعه. 


عيادة»''' فلو أعمل "ثم" على حقيقته كان متراخيا و انه لا يتصور بخلاف 
العطف بالواو عند أبى حنيفة رحمه الله" لأنها لتقریر الأول لأن العطوف 
یستدعی العطوف علیه. فيصير متصلا بالشرط بواسطة و لا یکون له شرط على 
حدة فیقع كما تعلق. 

آما "بل" لتمحیق"" الأول و تحقیق الثانی فیستدعی شرطا آخر على ما قرر “ا 


۳ فلا یکون فك الرقبة و الاطعام معتبرین قله كالصلاة قبل الطهارة فعرفنا أنه 
بمعنى الواو. 

هو و قد ذکر صاحب الکشاف فى مثل هذا الوضع أن كلمة التراخی لبین تباین 
النزلتین كما أنها لبیان تباین الوقتین فى "جاءنی زید ثم عمرو." 

و قال فى هذه الآية: جاء بشم لتراخی الایمان و تباعده فى الرتبة و الفضيلة عن 
العتق و الصدقة لا فى الوقت. لأن الإيمان هو السابق المقدم على غيره. 

و نقل عبد العزيز البخارى عن التيسير أنه قال: انها أى ثم لترتيب الاخبار 
لا لترتيب الوجود» أى ثم أخبركم أن هذا لمن كان مؤمنا. أنظر: التحقیق, لوحة 
(۳۱۷/ب). كشف الأسرار على البزدوى (۰)۱۳۳/۲ تفسیر الكشاف 
(۲۵۷/۶). 

فى ب. جر: رضی الله عنه. 

"۳ فى ج: لتحقیق. و فى د: لتحقق. 

فى الأصل» ب: قدر. و فى ج: تقرر. 


قسمالتحقيق پیت 9 | 

وأما لکن" فللاستد راك بعد النفی» یقول: ما جاءنی زید لکن عمرو. غير أن 
العطف به انما يستقيم عند اتساق الکلام فإذا اتسق الکلام کالقر له بالعبد یقول: ما 
كان لى قط لکنه لفلان أخرء تعلق النفى بالاثبات حتی استحقه الثانی و الا فهو 
مستأنف کالزوجة عافة تقول: لا آجیزه لکن آجیزه بمائة و خمسین. فانه ينفسخ 
العقد لأنه نفی فعل و اثباته بعینه فلم یتسق الکلام. 


فى التن ۲۱۱ 

(غير أن العطف انما يستقيم عند اتساق الکلام) "أ قال شیختا رحمه 
الله ": الاتساق " الاجتماع أى يجوز أن یجتمع الکلامان يأن لا یکون الشانی 
مناقضا للأول كما فى النظير. ‏ (و تعلق النفی بالائبات) و لا یکون نفیا مطلقا 


آنظر معانی "بل" و أحكامها: مغنی اللبیب (۰)۱۱۹/۱ الجنى الدانی (ص ۰۲۳۵ 
رصف البانی (ص ۰)۱۵۳ آصول البزدوی مع كشف الأسرار (۰)۱۳۵/۲ أصول 
السرخسی (۰)۲۱۰/۱ النار مع کشف الأسرار (۰)۳۰۲/۱ التوضیح مع التلویح 
(۰)۲۰۱/۱ التحریر مع التیسیر (۰)۸۱/۲ الغنی فى أصول الفقه (ص ۰)۶۱۶ الرأة 
على الرقاة ۰0۱۵/۲۱ مسلم الشبوت (۲۳۹/۱). شرح تنقیح الفصول (ص ۰)۱۰۹ شرح 
الکوکب النیر (۲۱۰/۱)؛ جمع الجوامع مع حاشية البنانی (۰)۳۶۳/۱ 
العحقیق. لوحة (۳۱۷/ب).التبیین (۰)۱۲۱۱/۲ الوافی لوحة (1/۱۹۷). 

و قد بدأ الشارح بتقریر حرف "لکن" أنظر معانیها: مغنی اللبیب (۰)۳۲۳/۱۱ رصف 
البانی (ص ۲۷۶), الجنى الدانی (ص ۰/۵۸۱ أصول البزدوی مع كشف الأسرار 
(۰)۱۳۹/۲ أصول السرخسی (۰)۲۱۱/۱ الثار مع کشف الأسرار ۳۰۵/۱۱). التوضیح 
مع التلویح (۰)۲۰۱/۱ التحریر مع التیسیر (۰)۸۳/۲ مسلم الثبوت (۰)۲۳۷/۱ الراة 
على الرقاة (۰)۱۷/۲ الغنی فى أصول الفقه (ص ۰4۱۵ شرح الکوکب النیر 
(351/1). التحقیق. لوحة (۳۱۸/). التبیین (۰)۱۲۲۰/۲ الوافی لوحة (۱۹۷/ب). 
فى ج: رضی الله عنه. 

“ من وسق الشیء أى جمعه. و قال فى مختار الصحاح: الاتساق: الانتظام 

(ص ۰/۷۲۱ التبیین (۱۲۲۲/۲) .الوافی لوحة (۱۹۷/ب۰ ۱/۱۹۸). 

۳ قاله‌التفتازانی رحمه الله: ذکر النحاة أنها ‏ أى لکن - فى عطف الجملة نظیره بل, أى فى . 
الوقوع بعد النفی و الایجاب. كما أنها فى عطف الفردات يقتضيه "لا" حيث یختص "لا" 
با بعد الایجاب و "لکن" با بعد النفى» فکأنه مظنة أن يتوهم آنها فى عطف الجمل مشل 


۸1 


شرح النتخب 
(و الا فهومستاأنف) أى (لم يتسق الكلام) أى لا يجوز أن یجتمم الأول مع 
الشانی بأن یکون الشانى مناقضا للأول كما ذکر من النظیر. فان هذا" نفی 
النکاح!" و إثبات له أيضاء و لا معتبر بالتفاوت/فی الهر لأنه (۱۷۷/ب) 
مناع ف النکاح حتی یصح او مع فساد ه. 

قوله (تعلق النفی بالائبات حتی استحقه الثانی) و لا يقال بأنه متى نفى 
اللك عن نفسه من الاصل بقوله: "ما كان لى قط" فاقراره بعد ذلك بقوله: "لکنه 
لفلان" لاقی " ملك الغير فیرد, لأته اقرار * ملك الغير للغير و انه شهادة 
فیرد "۰۲" لأنا نقول: إن |قراره متصل بالنفی فکان ککلام واحد فیکون تقدیم 
الاقرار و تأخیره سواء» و هذا کلام" العاقل يجب صيانته عن الإلغاء فیقدم 


"بل" فى معنی الاعراض, فنفی ذلك التوهم. ففى "بل" إعراض عن الأول كأنه لیس 
بمذكورء و الحكم هو الثانى فقط حتى لا يكون فى العطف "ببل" إلا إخبار و احد. ليس فى 
لكن إعراض عن الأول بل الحكمان متحققان., و فيه اخبار أن أحدهما نفی. والآخر 
اثبات. اه 
التلويح على التوضيح (۰)۲۰۲۰۲۰۱/۱ حاشية الرهاوی على شرح النار لابن ملك 
:)201/١(‏ كشف الأسرار على النار (۳۰۹۰۳۰۵/۱). 

۳ يشير الشارح إلى المسألة المذكورة فى المتن. 

و سیذکر تقريرها قريبا. 

فى ج: للنکاح. ۱ 

۳ (الواو) ساقطة بن ب» د. 


١‏ ج لا قط ف ف اقات 
"! فى ب: افراد. 
(۷) ۰ 

فى ج: فرد . 


۳ و قد صور صاحب التحقيق هذا الإشكال بعبارة أوضح من ذلك حيث قال: فان قيل: إن 
ا مقر له متى نفى الملك عن نفسه من الأصل بقوله "ما كان لى قط" كان قوله: "لكنه لفلان" 
اقرار بلك الغير لآخر و إن كان متصلا فيكون مردودا كما إذا كان منفصلا. اه. لوحة 
(14"/ب ۳۱۹/). 

4) فى بء د: الكلام - بزيادة الألف و اللام فى أولها -. 


ج |,|,_  _‏ د . .ا مل ربب بي ب ب ب ب ب ۸۸ 
الاقرار على النفى لیصون "" عنهء!'' و هذا بخلاف ما إذا قالت المزوجة'' بمائة: 
"لا أجيزه بمائة لكن أجيزه بمائة و خمسين" حيث لا يقدم قولها: "أجيزه بمائة و 
خمسين". لأنا افا صرنا إلى التقديم و التأخير صيانة للاقرار,و هناك ليس فى 
التقديم تصحيح العقد لأنا إذا قدمنا قولها: "أجيزه بمائة و خمسین". لا ينفذ العقد 
فى احال بل یبقی موقوفا على إجازة الزوج. فإذا قالت بعد ذلك: "لا آجیزه" 
ینفسخ العقد, لأن قولها: لا آجیزه. لاقی عقدا موقوفا فأبطله, فلم يكن فى 
تقدیمه تصحیحه. و فى المتن اشارة إلى ما ذکرنا حیث تعلق النفى بالائبات 


۱( فى الأصل: لتصور. 

۳ و قال صاحب التحقیق فى الجواب: أول کلامه نفی و آخره اثبات و الاثبات متی 

ذکر مقرونا بالنفی متصلا به كان الكل ککلام واحد و لا یحکم لأول الکلام 
بشیء قبل آخره. ألا تری أن كلمة الشهادة تکون اقرارا بالتوحید باعتبار آخره. 
فیعتبر اشاصل, و هو ثبات اللك للمقر له عند اتصال آخره بأوله؛ و یکون 
قرله: "ما كان لى قط" باتصال الاثبات به نفیا للملك عن نفسه باثباته للثانی. 
و کذا اتصال النفی عن نفسه بالاثبات لغیره انما یکون لتأکید الاثبات عرفا و 
ما ذکر تأکیدا للشىء كان حکمه حکم ذلك الشیء و لا یکون له حکم نفسه. 
فصار من حيث العنی كأنه قال: "هذا العبد لفلان" و سکت. 
و كذا النفى لما كان لتأکید الاقرار كان موخرا عن الاقرار معنی لأن التأکید 
آبدا يكون بعد المؤكد» فیجعل الاقرار مقدماء إذ الکلام یحتمل التقدیم و 
التأخير صيانة لاقراره عن الالغاء. لوحة ۰/۳۱٩۱‏ کشف الأسرار على 
البزدوی (۰۱۶۱/۲ ۰۱۶۲ 

" صورة المسألة: إذا زوج الفضولی الحرة البالفة العاقلة من رجل بمائة درهم. 
فبلغها اخبر فقالت: ... الخ. الرجع السابق التبیین ۱۲۲۳/۲۱). 

و صورتها فى أصول السرخسی و فى آصول البزدوی: لو أن أمة زوجت نفسها ‏ 
من رجل بمائة درهم بغير إذن مولاها. فقال الولی ۰ الخ. 
آنظر: أصول السرخسی (۰)۲۱۲/۱ أصول الیزدوی (۱۶۲/۲). 


۸۸ 


شرح للنتخب 

وأما آو فتدخل بين اسمين أو فعلين» فتتناول أحد المذكورين فان دخلت فى 
الخبر أفضت إلى الشك» و إن دخلت فى الإبتداء و الانشاء أوجبت التخيير و لهذا 
قلنا فيمن قال: هذا حر أو هذاء أنه لما كان إنشاء يحتمل الخبر وجب التخيير على 
احتمال أنه بيان حتى جعل البيان إنشاء من وجه إظهارا من وجه. 

وقد تستعار هذه الكلمة للعموم» فتوجب عموم الإفراد فى موضع النفى و 
عموم الإجتماع فى موضع الإباحة» و لهذا لو حلف: "لا يكلم فلانا أو فلانا » يحنث 
إذا کلم أحدهما و لو قال: الا فلانا أو فلانا» كان له أن يكلمهما جميعا. 

وقد تجعل بمعنى "حتی فى قوله: و الله لا أدخل هذه الدار أو أدخل هذه 
الدار حتى لو دخلت الأخيرة قبل الأولى انتهت اليمين» لأنه تعذر العطف 
لاختلاف الكلامين من نفى و اثبات و الغاية صالحة» لأن أول الكلام حظر و حریم 
فلذلك وجب العمل بمجازه. 


فانه انما تعلق النفى بالإثبات أن لو كان الإثبات مقدما. 

قوله (أفضت إلى الشك)'' لأن الخبر وضع للدلالة على أمر كان أو سيكون 
غير مضاف کینونته!" إلى اخبر. و قد ترددت الدلالة فيما إذا قال: "جاءنئ زيد 
أوعمرو" ()"" بين أن يكون زيدا أوعمروا فيقع للسامع الشك من ترده هذا 


۱0( فی ج: یتعلق. 

۳ و قد بدا الشارح بعقریر حرف "آو" انظر معانيها: مفنی اللبیب 4۹4/۱۱ 
الجنى الدانى (ص ۲۲۷). رصف البانی (ص "١‏ ). أصول البزدوی مع کشف 
الأسرار (۱۶۳/۲) ٠‏ أصول السرخسی (۲۱۳/۱) > النار مع كشف الأسرار 
(۳۰۱۷/۱) , التوضیح مع التلویح (۶/۱ ۰( > التحریر مع التیسیر (۲/ ۰۸۷ 
المرآة على المرقاة (۱۹/۲). الفی فى أصول الفقه (ص ۰/4۱6 مسلم الثبوت 
مع فواتح الرحموت (۰)۲۳۸/۱ جمع الجوامع مع حاشية البنانى (۰)۳۳۱/۱ 
شرح تنفيح تنقيح الفصول (ص ۵ 1۰( ٠‏ تأويل مشكل القرآن (ص ۰۱۵۳ شرح 
الکرکب التبر (۲۹۳/۱) » التحقيق, لوحة )/۳۱٩(‏ التبيين ۰)۱۲۲۶/۲۱ 
الوافى لوحة (۱۹۸/پ). ٠‏ 

۳ فى الأصل» ج: كبينونته. 

'“' (الواو) زيادة من ب. 


قسم التحقيق_ ‏ ۸ 
الخبرء لا أن تكون موضوعة للشك'١‏ فى أصله كما هو مذهب البعضء''' إذ لو 
كان موضوعا له لكان مفيدا للشك أينما وجد و ليس کذلك. فانه لو استعمل فى 
الابتداء لا يفيد شكا بل يفيد التخیی ۱ ۳۱) 
قوله (لما كان انشاء... يحتمل الخبر) لأنه خبر' فى وضعه الأصلى و لهذا 
إذا جمع بين حر و عبد و قال:/"أحدكما حر" لا يعتق العبد. هكذا (1/۱۷۸) أفاد 
الأستاذ رحمه الله" لأنه أمكن حمله على الاخبارءو لكنه فى الشرع صار انشاء 
بنزلة عمل سائر الجوارح من البطش و الشی. فقلنا: إنه أوجب التتخيير على 
احتمال أنه بیان عملا بهما: التخيير باعتبار الإنشاءء و البيان باعتبار ابر و 
لهذا (جعل البيان إنشاء من وجه) أى التعيين فى أحدهما انشاء من وجه حتى 
شرط قيام المحل حالة البيان فانه لو مات أحد العبدين لا يملك تعيين الیت. و لو 
كان اخبارا من كل ب يشترط قيامه. (إظهارا من وجه). و لهذا يجبر على 


كاه 


البیان اذا کانا حیین,! "۳ و لو كان إنشاء مطلقا لا كان مجبورا. !"ا 


0 فى ب: الشك - بسقوط اللام فى أولها - . 

و ذهب القاضی أبو زيد الدبوسى» و أبو اسحاق الإسفرايينى واجتجاعة هن 

النحويين إلى أن كلمة أو للشك. التحقیق, لوحة (۳۱۹/+)۰ كشف الأسرار 

على البزدوى (۱۶۳/۲). 

" وهذا مختار فخر الاسلام و شمس الأئمة رحمهما الله. أنظر أصول البزدوى 
الصفحة نفسهاء أصول السرخسی. الصفحة نفسها. تور الأنوار على النار 
(۳۰۸/۱). 

©) (فی) ساقطة من د. 

هو حميد الدین رحمه الله. كذا صرح به فى الوافی لوحة .)/۱٩٩(‏ 

فى ب: أستبدلت (حیین) ب(حین). 

۳ أنظر المرجع السابق. 


۹۰ 


شرح النتخب 


(و لو قال الا فلانا) أى (و)''' لو قال لا يكلم حدا الا فلانا أو فلانا. !"ا 

(و تجعل بمعنى "حتی") و هذا إذا فسد العطف"" لاختلاف الکلام من نفی 
و" إثبات أو فعل و اسم" أو ماض و مستقبلء و الکلام یحتمل ضرب الدة بأن 
یکون للتحريم مشلا كقوله تعالی: "لیس لك من الأمر شىء أو یتوب عليهم 
۱( )1( (۷) أى حتی یتوب عليهم. (A)‏ 

قوله (فیوجب عموم الافراد فى موضع النفی و عموم الاجتماع فى موضع 


(۱) 


ساقطة من الأصل, .۰ 


كان له أن يكلمهما جميعا ‏ كما ذكره الصنف - لأن الاستثناء من الحظر اباحة 
فكانت كلمة "أو" واقعة فى موضع الاباحة. فأوجيت عموم الاجتماع فكان له 
أن يكلمهما جميعا كما فى قوله: "لا آكل طعاما الخيزا أو لحما" كان له أن 
يأكلهما. التحقیق. لوحة (١7"/أ)ء‏ نص المتن (ص ۸۸۸) من هذا الكتاب. 
فى ج: أستبدلت (العطف) ب(العقد). 

فى الأصل» ب: أستبدلت (الواو) ب(أو). 

فى الأصل» ب: أستبدلت (الواو) ب(أو). 

(أو يعذبهم) زيادة من ب, د. 

سورة آل عمران (۱۲۸). 

قال فى التبيين: تستعار "أو" لمعنى حتی, و الوجه فيه أن يقال: لما لم يمكن 
العطف استعير للغاية لناسبة بینهما. لأن غاية الشىء تتصل به كما يتصل 
العطوف بالمعطوف علیه. و انما قلنا لم يمكن العطف» لن فائدة العطف الجمع 
بين الشيئين فى الحكم أو الاعراب و لا يمكن ذاك هناء و هو ظاهر. و ثمرة 
هذا تظهر فيما قال فى الجامع فى قوله: و الله لا أدخل هذه الدار أو أدخل هذه 
الدار الأخرى أى حتى أدخل هذه. فان شرط الحنث دخول الأولى قبل الثانية؛ و 
شرط البر دخول الثانية قبل الأولى» لأنه جعل حرمة دخوله فى الأولى مغياة 
إلى أن يوجد دخوله فى الثانية. و نظيره قوله تعالى المذكور فى الشرح. اه. 
(؟/ه؟١,‏ ۰)۱۲۳۱ التحقيق اللوحة نفسها. 


و 

و آما حتی فللغاية» و لهذا قال محمد رحمه الله فى الزیادات فیمن قال عبده 
حر إن لم أضربك حتى تصيح أنه يحنث ان آقلع قبل الغاية. 

و استعير للمجازاة بمعنی لام کی فى قوله: إن لم أتك غدا حتى تغدينى حتى 
إذا أتاه فلم يغده لم يحنث» لأن الإحسان لا يصلح منهيا للإتيان» بل هو سبب له. 
فإن كان الفعلان من واحد كقوله: إن لم أتك حتى أتغدى عندك تعلق البر بهما لأن 
فعله لا يصلح جزاء لفعله فحمل على العطف بحرف الفاء لأن الغاية تجانس 
الخغقیب: 


الاباحة) ''' آراد بعموم الأفراد "" أن كلمة "أو" آفادت الخصوص فى موضع النفی 
أيضا كما فى الاثبات. غير أن العموم انما ثبت من قبل أن الفرد وقع فى موضی 
النفى لا" أن "أو" أفادت العموم. و صارت بمعنى الواو. “' 

(و آما "حتى") الأصل أنها إذا دخلت فى الأفعال أن تجعل غاية بمعنى ‏ 
"إلى" وعلامته''' أن يحتمل الصدر الامتداد و أن يصلح الآخر دليلا على 


'' و قد ذكرت هذه العبارة فى المتن قبل قوله (و تجعل بمعنى "حتی") و لم يتضح 
لى فى هذه الحال وجهة نظر الشارح فى تأخير هذه العبارة و تقديم ذلك القول 
عند التقرير. راجع نص المتن (ص ۸۸۸). (الافراد) ساقطة من ب. د. 

''' (الآفراد) ساقطة من بء د. 

۳ فى الآصل: الا بزيادة الآلف فى اولها- . 

'*' انظر: التبيين (۱۲۳۰/۲)و ما بعدها. 

۳" آنظر فى الکلام على "حتی": مغنی اللبیب (۰)۱۳۱/۱ رصف البانی 
(ص ۱۸۰) ا الدانی (ص ۵۶۲) ؛ صول السرخسی (۲۱۸/۱) ؛: ات لا 
البزدوی مع کشف الاسرار (۸/۲ ۱۶۱۰) , الغنی فى آصول الفقه (ص ۰)۶۱٩‏ 
التوضيح مع التلويح (۰)۲۱۳/۱۱ را (۳۹/۲). النار مع کشف 


ی ایا و سور تع ارحصوت (۱/ ۰ الاحكام 
(ص ۰0۱۶۳ جمم عع ا نم فة البنانى (۱/ ۰0۳۶۵ شرح الکرکب 


النیر (۰)۲۳۸/۱۱ ان 9 التيسير ۹۱/۲۱ التحقيق. لوحة 
(۳۲۱/ب) الوافی. لوحة (۲۰۰۱/ب). التبیین (۱۲۳۷/۲). 

۳ قول الشارح: و علامتها. .. الخ , جواب عن سوال مقدر بأن یقال: لم قلت أن "حتی" 
موضوعة لمعنى الغاية, فنحن لا نسلم ذلك لكوتها مستعملة فى غيره أيضا. 


۹۳ 


شرح النتخب 


انتهاء الغیا. ۳" فان لم يكن فللمجازاة معنی "لام كى" و هذا إذا صلح الصدر 
أن یکون سببا و صلح الاخر أن یکون جزا ء لکن لا يصلح أن یکون ۳" غاية. 

فان لم يكن جعل مستعارا للعطف الحض, "۲ ففى المسألة الأولى !ا 
(فى)''' الصدر يحتمل الامتداد. لأن الفعل بطريق التكرار يحتمله فى حكم البر / 
والكف عنه يحتمله (فى حكم)''' احتث, و ذلك لأن الضرب لما قبل (۱۷۸/ب) 


03) 


و تقول بعبارة أخرى: متى كان ما قبل "حتى" بحيث يحتمل الامتداد و ما 


بعدها يصلح للانتهاء به كانت عاملة فى حقيقة الفاية. و لهذا قلنا: إذا حلف 
أن يلازم غریمه حتی يقضيه ثم فارقه قبل أن يقضيه دینه حنث» لأن الملازمة 
تحتمل الامتدادء و قضاء الدين يصلح منهيا للملازمة. أصول السرخسى, 
الصفحة نفسه. المغنى فى أصول الفقه الصفحة نفسها. التبيين (۱۲۳۸/۲). 
أى فان لم يستقم أن يجعل غاية لفوات المعنيين المذكورين بأن لا يحتمل الصدر 
الامتداد و لا يصلح الآخر دليلا على النتهاء. أو أحدهما يحمل على المجازاة 
بمعنى "لام کی" ان أمكن لناسبة بين المجازاة و بين الغاية من حيث ان الفعل 
الذى هو سبب ينتهى بوجود الجزاء عادة و شرط الإمكان أن يكون الحلف معقودا 
على فعلین. أحدهما من شخص. و الآخر من شخص آخر. لأن فعل نفسه لا 
یصلح جزاء لفعلهء إذ الجزاء مكافأة الفعل و هو لا يكافئ نفسه عادة. أنظر: 
التحقیق. لوحة ۰0/۳۲۲۱ كشف الأسرار على النار ۳۲۸/۱۱). التبيين 
(۱۲۶۶/۲۱). ۱ 

(أن یکون) ساقطة من د. 

هذا تقریر قول الصنف (فان كان الفعلان من واحد... الخ) و أراد بالفعلین: 
الفعل الواقع قبل حیت. و الفعل الواقع بعدها. إعلم أن الفعلین إذا كان من 
واحد تستعار "حتی" للعطف الحض من غير أن یکون ما بعد حتی داخلا فیما 
قبلهاء لأن بين العطف بالفاء و بين الغاية مناسبة فى التعقیب, و انما لم تحمل 
على الغاية أو على الجازا: للتعذر. اه. التبیین (۲/ ۱۲۵). 

آی فیما قاله محمد فى الزیادات فیمن قال: عبده حر إن لم أضربك حتی 
تصیح. آنظر نص التن. 

(فی) زيادة من الأصل» د. 

ساقطة من الأصلء د. 


ا ا 
الامتداد بترادف أمثاله و توالى آحاده مع أنه عرض لا يقبل البقاء و الدوام فالكف 
عنه لأن''' يحتمل و يقبل الامتداد فى حكم الحنث أولى إذ هو عدم فعل الضرب, 
و صلح الآخر دليلا على النتهاء لأن الصياحة يدل على الامتناع عن الضرب 
فيصير شرط الحنث الكف عن الضرب قبل الغاية فإذا أقلع''' قبل الغاية يحنث. 

وفى المسألة الثانية'' لم يصلح الآخر دليلا على النتهاء. بل هو داع إلى 
زيادة الإتيان» و الاتيان يصلح سبباء و الغداء يصل جزاء. فحمل على المجازاة فلا 
يحنث إذا أتاه و لم يغده» لأن شرط البر الإتيان على وجه يصلح سببا للغاء. و قد 
وجد. 

وفى المسألة الفالفة' لا يصاح الآخر غاية لأنه احسان. ''' و لا يصلح 
الصدر سبباء و كذلك لا يصلح الآخر جزاء الاتيان نفسه. لأن المجازى'' ' ينبغى 
أن يكون غير المباشر. و لأنه موقوف على اختيار مختارء والحكم ما يحصل 
عقیب السبب بلا اختيارء كالملك عقيب الشراء'"' بخلاف ما إذا كان بين 
اثنين بأن قال: "إن لم اتك حتى تغدينى" حيث صار الأول سببا للشانی و 
الائنی حكما للأول وان توقف على فعل مختار. لأن الثانى يجعل كأنه حصل 
من غير اختيار من الثانى فرارا من اللؤم و التعییر. فانه فى العرف بعد ملوما 


فى د: لأنه ‏ بزيادة الهاء فى آخرها ‏ . 
" الإقلاع عن الأمر: الكف عنه. مختار الصحاح (ص ۵۶۷). 
و هی قوله: إن لم آتك غدا حتی تغدینی - فعبدی حر - کذا فى التحقیق. لوحة 
(۳۲۲/ب). 
و هی قوله: إن لم آتك غدا حتی آتغدی عندك - فعبدی حر الرجع السابق. 
" أى لأن التغدى ‏ من غدی الغیر ‏ عند الاباحة اسان و لا یصلح منهیا 
للاتیان. الرجع السابق, التبیین (۲/ ۱۲۶۵). 
بصم الیم و کسر الزای. 
۳ فى د: الشرط. 


14 شرح النتخب 
و من ذلك حروف الجر. 
أما الباء فلالالصاق, و لهذا قلنا فى قوله: "ان آخبرتنی بقدوم فلان" انه یقع 
على الصدق. 


و يعير على ذلك بأن يأتيه إنسان و هو لا يقدم إليه الطعام. "۳" أو نقول: استحقاق 
الآتى''' الغداء عند اتيانه حکمی حصل من غير اختیار. و لا کذلك فى مسألتناء 
فانه لا يعد من اللوّم و لا یمکن استحقاق الغداء على نفسه بإتيان نفسه فافترقا 
من هذا الوجه. فاذا كان کذلك یحتمل!"" على العطف المحض (۶) 

" یقع على الصدق) لأنه مفعول "ابر" محذوف. تقدیره: 
ان آخبرتنی خبرا /ملصقا بقدوم فلان. و القدوم اسم لفعل "" موجود فما 
)1/۱۷٩(‏ لا یوجد بحده و حقیقته لا يحنث» و التکلم بالقدوم لیس بحقی ت۷2 
القدوم فلا یقع عليه بخلاف ما ذا قال: إن كنت تحبینی فأنت طالقء لأن الحبة 
مما" لا يمكن الوقوف علیها فأقيم الاخبار عنها مقامها فیحنث باعتبرا أنه 
وجد الاخبار عن المحبة لا باعتبار أنه صادق أو کاذب. لأن النظور إليه هو 
الاخبار شنال لا الحبة, و لا کذلك ها لأن القدوم فعل يخس و یعاین 


توله (انه 


۳ و عن هذا قیل: من زار حيا و لم یذق شیثا فکأفا زار میتا. كذا فى التحقیق 
اللوحة نفسها. ۱ 

فى ب» د: لللاتی - بزيادة اللام فى أولها ‏ . 

(۳) فى ب. د: یحتمل. 

من غير رعاية معنی الغاية فیه. کذا فى الرجع السابق. 

"۳ فى الاصل: لأنه ‏ بزيادة اللام فى أولها ‏ و هو مخالف لا فى التن. 

۳ فى د: الفعل - بزیادة الألف فى آولها - . 

فى ج: حقيقة - بسقوط الباء فى آولها - . 

4 فى الأصل: فما. 

۳ (لا باعتبار آنه صادق أو كاذب» لأن المنظور إليه هو الاخبار عن المحبة) ساقطة 

من چ. 

''' فى ج د: ههنا. 


كس ا ی سس سس سس ا ها 

و "علی للإلزام فى قوله: "على آلف و تستعمل للشرط قال الله تعالی: 
'يبايعنك على أن لا يشركن بالله شيعا" و تستعار بمعنى "الباء" فى المعاوضات 
احضة لأن الالصاق يناسب اللزوم. 


ولايتعذرالوقوفعليهفيشتر طالخبرالملصق'''بحقيقةالقدوم 
زل ى١(؟)‏ (5) 


توله (و "علی" للالزام ““)'" ی" کلمستة"علی" لوقسوع‌الشیءعلی 
الشیء!" و علوه و ارتفاعه. "" یقال: جلس على السریر. و على البساط. "" و هذ 
حق أصلی لا ينفك عنه فى أصل الوضع. 


۳ فى الأصل: آستبدلت (اللصق) ب(لعلق). 

۳ فى بء ج. د: لیحنث. 

۳" آنظر: آصول البزدوی مع کشف الأسرار (۰)۱۱۷/۲ أصول السرخسی 

(۲۲۸/۱) الغنی فى أصول الفقه (ص ۲۲). النار مع كشف 

الأسرار (۳۳۳/۱). التحقیق, لوحة (۳۲۲/+). التبیین (۰)۱۲۵۰/۲ 

الوافی لوحة (۲۰۰/ب). 

فى د: الالزام - بسقوط اللام فى آولها -. 

آنظر معانی "على" فی: مغنی اللبیب (۰)۱۲/۱ رصف البانی (ص ۰/۳۷۱ 
الجنى الدانی (ص ۶۷۰). تأویل مشکل القرآن (ص ۰)۵۷۳ أصول البزدوی 
(۰)۱۷۳/۲ أصول السرخسی (۲۲۱/۱). الغنی فى أصول الفقه (ص ۰)۲ 
النار مع کشف الأسرار ۰۳۳۹/۱۱ شرح الکوکب النیر ۲۶۷/۱۱ التوضیح 

مع التلويح (۰)۲۱۷/۱ التحریر مع التیسیر (۱۰۹۱/۲).جمع اجوامع مع 

حاشيةالبنانى ۸۱۱ ۳۶۷) ٠‏ مسلم الشبوت مع فواتح الرحموت (۰)۲۶/۱ 
التحقیق, لوحة ۰0/۳۲۳۱ الوافی لوحة ۱ ۲۰۱/). التبیین (۰)۱۲۵۱/۲ 
المرآة على الرقاة ۰۳۱/۱۱ شرح ابن ملك على النار (۶۸۹/۱). 

۳ (أى) ساقطة من ب. 

۳ (على الشىء) ساقطة من ج د. 

4 کذا قال البزدوی فى آصوله. آنظر الصفحة نفسها. 

۲ آنظر: لسان العرب (۳۰۹۱/۶). 


۹1 


شرح النتخب 


و فی الشریعة: عبارة عن اللزوم.''' و "" یقال: لفلان على ألف درهم بمعنی 
وقع وعلاا؟" )0 عليه و لزمه " حتی انه یکون دینا و لا یکون وديعة کذا ذکر 
فى منتخب التقویم. فعلم آن قوله (للالزام) لم يرد به الوضع اللغوی. و انما اراد به 
الشرعی و الله آعلم"" -و يؤيده ما ذکر فى کتب النحو أنها للااستعلاء" (فی 
المعاوضاء ا لح ضة) ۲ کالییع "و الاجارة " حتی (ذ۱) ۲" قال: () 
۳ اشتریت منك هذا العبد على ألف درهم. یکون الألف عوضا. ۱ 

و اذا دخلت فى غير العاوضات کالطلاق كانت بمعنى الشرط عند أبى حنيفة 


(۹) 


آنظر: التلویع على يالتوضيح (۰)۲۱۸/۱ المرآة على المرقاة مع حاشية 


الازمیری ۰۳۹۱/۱۱ ۰)۳۷ حاشية عزمی زاده على شرح ابن ملك ۰۶٩۰/۱۱‏ 
التبیین (۱۲۵۱/۲). 

(الواو) ساقطة من جه د. 

فى ب» ج د: علی. 

(الواو) زيادة من ب. د. 

(و لزمه) ساقطة من ج. 

(و الله أعلم) ساقطة من ج. 

آنظر: مغنی اللبیب (۰)۱۵۲/۱ رصف البانی (ص ۳۷۱). 

و هی التی تخلو عن معنی الاسقاط. کذا فى کشف الأسرار على البزدوی 
(۰)۱۷۳/۲ حاشية الرحاوی على شرح ابن ملك (۰)4۹۰/۱ المرآة على الرقاة 
(۳۷/۲). 

فانه معاوضة مال بمال. کذا فى کشف الأسرار على البزدوى» الصفحة نفسها. 


۲ فانها معاوضة ما نفعة. الرجع السابق. 
۲ ساقطة من الاصل. 
۳ (إذا) زيادة من الأصل. 


قم لح فی نی ,۸,۴ 

و من للتبعیض, و لهذا قال آبو حنيفة رحمه الله فيمن قال: اعتق من عبدی 
من شعت عتقه» كان له أن يعتقهم إلا واحدا منهم بخلاف قوله: من شاء لانه 
وصفه بصفة عامة فاسقط الخصوص. 

و "إلى" لانتهاء الغاية. 

و فى للظرف و يفرق بين حذفه و إثباته. فقوله: إن صمت الدهر" و اقم 
على الأبد» و فى الدهر على الساعة و تستعار للمقارنة فى قوله: أنت طالق فى 
دخولك الدار." 


حمه الله.''' و عندهما: يصير بمعنى الباء كما فى العاوضات. " 
قوله (ويفرق بين حذفه و إثباته)'”'' و ذلك أن حرف العطف إذا سقط اتصل الفعل 
بلاواسطة, فیقتضی الاستیعاب. و إذا لم یسقط صار مضافا إلى جزء منه ميهي ۲۳ 


)1( ۳ ۰ 
فی ب» د: رضی الله عنه. 


۳ و لهذا قال أبو يوسف و محمد رحمهما الله: إذا قالت المرأة لزوجها طلقنی ثلاثا 

على آلف درهم. فطلقها واحدة يجب ثلث الألف» بمنزلة ما لو قالت بألف درهم. 
لأن الخلع عقد معاوضة. 
و أبو حنيفة رحمه الله يقول: لا يجب عليها شىء من الألف» و يكون الواقع 
رجعیا. لأن الطلاق يحتمل التعليق بالشرط و إن كان مع ذكر العوض, و لهذا 
كان نزلة اليمين من الزوج حتى لا يملك الرجوع عنه قبل قبولهاء و حقيقة 
الكلمة للشرط فاذا كانت مذكورة فيما يحتمل معنی الشرط يحمل عليه دون 
الجاز. و على اعتبار الشرط لا يلزمها شىء من المال لأنها شرطت إيقاع 
الثلاث لیتم رضاها بالعزام الال و الشرط يقابل الشروط جملة. و لا يقابله 
اجزاء. کذا فى أصول السرخسی (۲۲۲/۱). أصول البزدوی (۰۱۷۳/۲ 
ه۱۷. ۱ 

"' و الضمیر راجع إلى "فی". کذا فى التبیین (۲/ ۱۲۰۱۲). 

" بيانه كما فى التحقيق: اختلف أصحابنا رحمهم الله فى حذفه - أى "فى" - و 
إثباته فى ظروف الزمان. مغل أن يقول: أنت طالق غداء أو فى غد. فقال أبو 


يوسف و محمد رحمهما الله: هما سوا ء حتى لو نوی آخر النهار فى قوله: : فى 
غد» لا يصدق قضاء كما لا يصدق فى قوله: غداء لأن حذف "فى" و اثباته فى 


۹۸ 


شرح للنتخب 


لأن (فی) "" للظرف""" و الظرفية لا تقتضی الاستیعاب. " 
(و تستمار للمقارنة فى قوله: "أنت طالق فى دخولك الدار"). لأن دخول 
الدار لا يصلح ظرفا للطلاق فحمل""" على معنی "مع" 


الكلام سواء. أذ لا فرق بين قوله: خرجت یوم الجمعة. و قوله: : خرجت فى یوم 


وسكنت الدار و سكنت فى الدار. وقد أجمعنا أنه لو قال غدا و نوى آخر 
النهار يصدق ديانة, لاقضاء. فكذا إذا قال: فى غد. ألا يرى أن قوله غدا 
معناه فى غدء الا أنه حذف عنه حرف الظرف اختصارا > فکانا سواء فى الحكم. 
و فرق أبو حنيفة بينهما فيما اذا نوى آخر النهار فقال فى قوله فى غد: يصدق 
ديانة و قضاءء و فى قوله غدا يصدق ديانة, لاقضاء لأن الظرف إذا اتصل به 
الفعل بغیر واسطة اقتضی استیعابه ان آمکن لأنه حینثذ يشابه الفعوك من حيث 
انه صار معمولا للفعل و منصوبا به ( ۰ و اذا اتصل به الفعل بواسطة حرف 
الظرف اقتضى وقرعه فى جزء منه. اذ لیس من ضرورة الظرفية الاستیعاب. 
فاذا نوی آخر النهار لم يصدق قضاء ء لأن الطلاق اتصل بالغد بلا واسطة 
فاقتضی استیعاب الغد, أعنى کونها موصوفة بالطلاق فى جمیع الفد. فلا بد 
من أن یکون واقعا فى آوله لیحصل الاستیعاب. فاذا نوی آخر النهار فقد غير 
موجب کلامه إلى ما هو تخفیف علیه. فلا یصدق قضاء. و لکنه یصدق ديانت 
لأنه نوی محتمل کلامه. و أما إذا قال فى غد. فموجب کلامه الوقرع فى جزء 
من الغد مبهم. و اليه ولاية التعیین كما لو طلق احدی نسائه. فاذا نوی آخر 
النهار كانت نيته تعیینا لا آبهمه. لا تغییرا للحقيقة فیصدق قضاء كما یصدق 


ديانة. اه. ۱ 
آنظر لوحة 1/۳۲۵۱ - ب). کشف الأسرار على البزدوی (۱۸۱/۲). 
ساقطة من الأصل. 


فی الاصل. د الظرف - بسقوط اللام فى اولها سه 


أنظر: التبیین (۱۲۱۲/۲), أصول البزدوی مع کشف الأسرار (۰4۱۸۱/۲ 
التحقيق» لوحة (1/۳۲۲۵۱). 


فى ج: استبدلت (فحمل) ب(فجعل). 


آنظر: آصول البزدوی (۰)۱۸۲/۲ آصول السرخسی (۰)۲۲۶/۱ التبیین 
(۱۲۱۷/۲) التحقیق. لوحة (۳۲۵/ب). 


قسم التحقيق ۸٩۹‏ 

و من ذلك حروف الشرط» و حرف ان هو الأصل فى هذا الباب. 

و إذا تصلح للوقت و للشرط على السواء عند الكوفيين و هو قول أبى حنيفة 
رحمه الله. و عند البصريين ‏ و هو قولهما ‏ هی للوقت» و یجازی بها من غير سقوط 
الوقت عنها مثل متى فانها للوقت لا يسقط عنها بحال و الجازاة بها لازمة فى غير 
موضع الاستفهام و باذا غير لازمة» بل هى فى حيز ام جواز. 

و من و ما و كلما یدخل فى هذا الباب. و فى كل معنى الشرط آیضا من 
حيث إن الاسم الذى یتعقبها يوصف بفعل لا محالة ليتم الكلام» و هى توجب 
الإحاطة على سبیل الإفراد» و معنی الافراد أن یعتبر كل مسمی بانفراده كان ليس 
معه غیره. و الله أعلم بالصواب. 


فان/حروف الصلات يقام بعضها مقام بعض بدلیل. و لو قال: "مع 
(۱۷۹/ب) دخولك الدار" تعلو الطلاق بدخول الدار و وقع بعده. لأن قران الطلاق 
بالشیء انما یتصور بعد وجود ذلك الشیء. فلهذا تأخر وقوع الطلاق عن دخول 
الدار. كذا ذکره الامام بدر الدين (رحمه الله) .۳" 

قوله (و یجازی بها) انما ذکر بلفظ امزاء. لأن الجزاء يلازم الشرط. 

وكان"إذا"''' مثل "متی" فى أنه لایس قط معنى الوقت عنه ما عند 
استعمالهما للشرط غير أن "متی" إذا لم تستعمل للاستفهام كان للشرط لا 
محالة. و "إذا" إذا لم تستعمل للاستفهام لا يتعين للشرط. بل یکون للوقت كما 
. يقال: كيف الرطب اذا اشتد الحر؟ أى حینتذ. !"ا 


۳ ساقطة من الأصل. 

۳ فى ج: إذا. 

۳ أنظر: أصول البزدوى مع كشف الأسرار (۰۱۹۳/۲ ۱۹۶) أصول السرخسى 
۰۲۳۱/۱۱ ۲۳۲). المغنى فى أصول الفقه (ص 4۳۲).النار مع كشف الأسرار 
(۰۳۵۹/۱ لاه"). المرآة على المرقاة (۵۷/۲). الترضیح مع التلويح 
(۰)۲۲۸/۱ التحرير مع التيسير (۰)۱۲۲/۲ التحقیق, لوحة (۰)1/۳۲۱ 
الوافی لوحة (۲۰۳/ب). التبیین (۱۲۷۰/۲) و ما بعدها. 


4.٠ 


شرح النتخب 


لا محالةء و الأجزية انما يتعلق بالأفعال. غير أن فيها معنى الشرط (من حيث إن 


الاسم الذى يتعقبها یوصف" " بفعل لا محالة ليتم الكلام) فألحقت بالشروط 
لهذاء''' و الله أعلم بالصواب و إليه الرجع و الب" " والحمد لله وحده. "و 
صلی الله على سیدنا محمد و آله أجمعين !ا 


فى ج: وصف. 

آنظر: أصول السرخسی (۰)۲۳۳/۱ الغنی فى أصول الفقه اص 4۳۳) النار 
مع کشف الأسرار و التبیین (۱۲۷۹/۲) التحقیق, لوحة (۰)/۳۲۷ الوافی 
لوحة (۲۰۶/). 

(و إليه الرجع و المآب) ساقطة من ب» د. 

(و الحمد لله وحده) ساقطة من ب» جه د. 

فى ب. د: أستبدلت (آجمعین) ب(الطاهرین) . 

ثم ورد فى آخر کل نسخة تاريخ الفراغ من الکتابة و اسم من کتبه كما یلی: 
فى آخر الاصل: قد وقع الفراغ من الکتابة بعون الله و حسن توفیقه یوم 
الاحد فى التاسع عشر من شهر صفر البارك سنة ۷۰۷ه على يد العبد 
الضعیف. الحتاج إلى رحمة الرب اللطیف خالد بن یعقوب حامدا لله و آلائه و 
مصلیا على نبيه محمد و آله. غفر الله له و الوالدیه و لأولاده و لأستاذيه و 
لأقربائه و میع الژمنین و المنات و السلمین و السلمات. آمین رب 
العالین. ۱ 

و فى ب: و قد وقع الفرغ منه فى العاشر من صفر سنة ۷۱۳ه. أحسن الله 
بقضیها على يد الفقیر الذنب الخاطئ زهیر بن علم بن بدر احنفی فى محروسة 
القاهرة فى الدرسة الصاحية. حامدا لله و مصلیا على سيده محمد خاتم النبیین 
و على آله و آصحابه أجمعين, و امد لله على کل حال. و رحم الله لمن نظر 
فى هذا الکتاب و دعا لصاحبه و کاتبه و قارئه و لجميع السلمین و السلمات و 
المؤمنين و الومنات الأحياء منهم و الأموات بالعفو و الغفرة و العاقبة إلى خیر. 
فان الله تعالی بلطفه عفو غفور مجيب. و سلم. 

و فى ج: تم الکتاب بحمد الله و عونه و حسن توفیقه على ید کاتبه محمد 
بن أبى بكر بن عبد الله بن الفرات الحنفى عامله بلطفه الجلى و الخفى فى 
تاسع و عشرين شعبان المكرم سنة ۸۰۳ه. و الحمد لله وجده و صلى الله على 


وي ل سي ا 


سيدنا محمد و آله و صحبه و سلم تسليما. 
و فى د: و قدانتهت وقت الظهر فى يوم الثلاثاء يوم الرابع من شهر ذى 
القعدة سنة ()*"علی يد العبد الضعيف الذنب الخاطئ الخائف من عذاب الله و 
الراجى عفوه و غفرانه برحمته انه غفور رحیم. و هو يوسف بن عثمان بن على 
العمرى الحلبى فى محروسة دمشق حامدا لله و مصليا على سيده محمد خاتم 
النبيين و على آله. و رضى الله عن أصحابه أجمعين و الحمد لله وحده. و 
رحمه الله من نظر هذا الكتاب و دعا لصاحبه و لكاتبه لمن قرأ فيه و لجميع 
المسلمين والمسلمات والمؤمنين و المؤمنات بالعفو و الغفران والعاقبة لى 
(خير)'*" انه سميع قريبء و له الحمد فى الأولى و الآخرة. 

(*) قد عجزت عن قراءة تاريخ الفراغ»و بحثت عن ترجمة الناسخ حتى أعلم تاريخ 
الكتابة تقريبا فلم أعثر عليها. 

(**#) كلمة غير مقروءة» و الذى آثبته من نسخة د. 
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نهرس 


فهرس الایات الكريمة. 
فهرس الأحاديث النبوية. 
فهرس الآثار. 

فهرس الأشعار. 

فهرس الاعلام. 

فهرس الکتب. 

فهرس الذاهب و الفرق. 
فهرس الأماكن. 

فهرس الصادر. 

فهرس آلوضوعات. 
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قسم لتحقیق 
فهرس الایات الکريمة 
رقم الآية الآية 
سورة البقرة 
۰ إن الله على كل شىء قدير 
۱ یا أيها الناس اعيدوا ربكم 
۳ وأقيموا الصلاة و آتوا الزكاة 
۰ اضرب بعصاك الحجر 
۳ و أشريوا فى قلوبهم العجل 
5 ما ننسخ من آية أو ننسها نأت بخير منها أو مثلها ٩۷۲/۷۰‏ 
٠‏ كتب عليكم إذا حضر أحدكم الموت إن ترك خيرا 
الوصية للوالدين و الأقربين 
۶ فعدة من أيام أخرء و على الذين يطيقونه فدية 
۵ فمن شهد منكم الشهر فليصمه 
۷ أحل لكم ليلة الصيام الرفث إلى نسائكم 
۷ ثم أتموا الصيام إلى الليل 
٠‏ وقاتلوا فى سبيل الله الذين يقاتلونكم 
۶ فاعتدوا عليه بمثل ما اعتدى عليكم 
.١5‏ و سبعة إذا رجعتم 
۷ فلا رفث و لا فسوق و لا جدال فى الحج 
۰ فإذا قضيتم مناسككم 
۲ ولا تقربوهن حتى يطهرن 
۲ فأتوهن من حيث أمركم الله 
۳ نساؤكم حرث لكم فأتوا حرثكم أنى شئتم 
۸ ثلاثة قروء 
۳ و الوالدات يرضعن أولادهن حولين كاملين 


€ 

رقم الآية الآية 

۳۳۶ و الذين يتوفون منكم 

۸ فأت بها من الغرب 

8 انی یحیی هذه الله بعد موتها 

۵ و أحل الله البيع و حرم الربا 

٠‏ و أن تصدقوا خير لكم 

۲ يا أيها الذين آمنوا إذا تداينتم بدين إلى 
أجل مسمى فاكتبوه 

5 و أشهدوا إذا تبايعتم 

7 لا يكلف الله نفسا إلا وسعها 

سورة آل عمران 

۷ هو الذى أنز عليك الكتاب منه آيات محكمات 
هن أم الکتاب ۱ 

۱ فاتبعونی یحببکم الله 

۷ انى لك هذا 

6 قل صدق الله فاتبعوا ملة إبراهيم حنيفا 

۷ ولله على الناس حج البيت 

٠‏ كنتم خير أمة 

۸ ليس لك من الأمر شىء أو يتوب عليهم 

سورة التساء 

2031 وان خفتم ألا تقسطوا فى الیتامی فانکحوا ما 
طاب لکم من النساء مثنی و ثلاث و رباع 
فان خفتم ان لا تعدلوا فواحدة 

۵ و لا توتوا السفهاء 


۳۹ 

۳۸۹ 

٤ 

£٦‏ / .6 //اك/ كم 
OAL‏ 


۳۹٤ 
۳۷۹ 
۱۳ 


۱ ۱ ۸ 
"۷۸۲ ۸ (۱ 

٤ 

1A0 

0 £۸ 

١ 

۱۹۰ 


/اك/ ذأك/ 7/١ /7/ ١.‏ 
كوم 


رقم الآية الاية الصفحة 
۱ يوصيكم الله فى أولادكم ۱۳۹ 
۵ فامسكوهن فی البيوت 1۷٦‏ 
5 ناآذوهما ۷۹ 
۳ حرمت علیکم آمهاتکم ۱9۵ 
۶ و آحل لکم ما وراء ذلکم 
۵ فمن لم یستطع منکم طولا أن ینکح الحصنات المؤمنات 
فمما ملكت آیمانکم من فتیاتکم المؤمنات ۰ ۳۳۵/۳۲۵ 
۶۳ أو جاء أحد منکم من الغائط ۱۳۱/۸۳۰ 
£۴۳ او لامستم النساء ۱۵۵ 
۲ وما كان لومن أن یقتل موّمنا الا خطأ ۸۱۱ 
5 ومن قتل مؤمنا خطأ فتحرير رقبة مؤمنة ۸ ۳۹ 
١‏ ولن یجعل الله للكافرين على المؤمنين سبیلا ۲۲۰ 
5 أنزله بعلمه ۸۴۷ 
۲ بین الله لكم أن تضلوا £0۸ 
سورة المائدة 
۲ وإذا حللتم فاصطادوا ۳1/۸۹ 
٦‏ فاغسلوا وجوهکم ۷ / LAV‏ 
٦‏ وامسحوا برژوسکم ۳۹ 
205 وان کنتم جنبا فاطهروا ۲ ۷ ۶ 
۱۳ فاعف عنهم و اصفح ۷۳ 
۴ فمن اضطر فى مخمصة غير متجانف لاثم ۷۲ 


و السارق و السارقة فاقطعوا آیدیهما جزاء ما 
کسبا 


YA. 


۱۱۹ 
۱۳۲ 
۱۹۵ 


۳۹ 
۳۷ 
۳۸ 


شرح النتخب 
الآية الاية الصفحة 

إن الله يحب القسطین ۷ 

تمن تصق هقی كنا رو از اهم 

لكل جعلنا منكم شرعة و منهاجا 3۸٦‏ 

يا أيها الرسول بلغ ما أنزل إليك من ربك ۹ء 

او تحریر رقبة 4۱ 

فمن لم يجد فصیام ثلاثة آیام ۲ لفن 

فجزاء مثل ما قتل من النعم ٦۱‏ 

هدیا بالغ الکعبة ۳:۸ 

يا أيها الذين آمنوا لا تسألوا عن آشیاء 

إن تبد لكم تسؤكم 1" لام 

| آنت قلت للناس اتخذونی و أمى الاهین ۳2۹۹ 

سورة الاتعام 

الحمد لله الذین خلق السموات و الأرض ۸۱۳۹ 

و لا طاثر يطير بجناحیه 13 

أنى يكون له و ۹ 

خالق كل شىء ۸۱۳ 

روسل تک حرم عليكم الا ما اضطررتم إليه ۷۲۵/۵۸۱/ ۸۱۱ 

أو من كان میتا فأحییناه ۸(۷ ۸ ۳“ 

و رفع بعضکم فوق بعض درجات ‏ ۱۷ 

سورة الأعراف 

و ريشا و لباس التقوی . ۳۷۵ 

يا بنی آدم لا یفتننکم الشیطان ۱۸ 

لا يأمر بالفحشاء LAV‏ 


ی ی ی 


رقم الآية الآية الصفحة 

۱ یا بنی آدم خذوا زينتكم عند كل مسجد 8/1 

31 فهل وجدتم ما وعد ربكم حقا. قالوا نعم ۳۹۵ 

۷ و البلد الطیب یخرج نباته باذن ربه و الذی خبث 

لا یخرج الا نکدا ۱۲ 

۲ الست بریکم. قالوا: بلی ۳۹۵ 

۰ ولله الأسماء الحسنى ۷ 
سورة الأنفال 

۱۹ و من يولهم یومئذ دبره ۱۷۷ 

5غ ليهلك من هلك عن بينة ۷۹۵ 

۱۱ ولا تنازعوا فتفشلوا‎ ٤٦ 

۵ إن الله يكل شیء علیم V٤‏ 
سورة التوبة 

8 قاتلوا الذين لا يؤمنون بالله 1 

۴١‏ منها أربعة حرم ذلك الدين القيم 

فلا تظلموا فیهن أنفسکم ۳۰۸ 

۷۹ للفقراء‎ ٠ 

۳ خذ من أموالهم صدقة تطهرهم و تزکیهم بها ۷١١‏ 

۶ و يأخذ الصدقات ۷۸ 

۸ فيه رجال یحبون أن یتطهروا 1.۳ 
سورة يونس 


٤ء‏ إن الله لا يظلم الناس شيئا V٤‏ 


۸ شرح النتخب 
رقم الآية الآية الصفحة 
سورة هود | ظ 
205 وما من دابة فى الأرض إلا على الله رزقها  ۷٠١‏ 
۷ و ما أمر فرعون برشید ۳۸ 
شورة وشات 
۲ انا أنزلناه قرآنا عربیا ۳۹ 
۲ انی أرانى أعصر خمرا ۳۳۸ 
۲ و اسأل القرية ۲۸۲ 
سورة الحجر 
۰ فسجد الملائكة كلهم أجمعون 19۷۳ 
۵ إن فى ذلك لایات للمتوسمین ۳۳ 
۹ و اعبد ربك حتى يأتيك اليقين د 
سورة النحل 
۷ آولم يروا إلى ما خلق الله من شىء Vr.‏ 
۹ و نزلنا عليك الكتاب تبيانا لكل شىء 37 
۰ آن الله يأمر بالعدل LAV‏ 
٠‏ و ینهی عن الفحشاء و النکر 9۱۱/۹۵ 
5 ال من أكره و قلبه مطمئن بالایمان ۸۱۱۱/۸/۱ 
: سورة الاسراء 
۱ آنظر كيف فضلنا بعضهم على بعض و للآخرة أكبر 
درجات و أكبر تفضیلا ۱۷ 


رقم الاية الاية 
۳ فلا تقل لهما أف 
05 ولا تقف ما لیس لك به علم 
۶ و استفزز من استطعت منهم بصوتك 
۷ و لقد کرمنا بنی ادم 
۷ إن الذين أوتوا العلم من قبله 

سورة الکهف 
۶ و من شاء فلیومن و من شاء فلیکفر 
۷ فوجدا فیها جدارا يريد أن ینقض فأقامه 

۱ سور طه 

۵ الرحمن على العرش استوی 
۸ وما تلك بيمينك يا موسی 
۶ ولتصنع على عینی 
۹ قال موعدکم یوم الزينة 
۱۳۱ و عصی ادم ربه فغوی 

قنور اانا 
۷ انکم و ما تعبدون من دون الله حصب جهنم 
١‏ إن الذین سبقت لهم منا الحسنى 

سورة الحج 
۵ للنبین لکم و نقر فى الأرحام 
۸ ألم تر أن الله يسجد له من فى السموات 


و من فى الارض 


55١ 


۳۵ 


۳۷ 


۱ 


۳۷ 
۱۲ 


٠١٠ 
۱۷۷ 


516 
5116 


۳۷۵ 


۷۳۰ 


۹1۰ 


رقم الاية ۱ الآية 
۰ فاجتنبوا الرجس من الأوثان 
۳ ثم محلها إلى البیت العتیق 
۷ فإذا وجبت جنویها 
۷۸ و ما جعل علیکم فى الدین من حرج 
سورة الومنون 
۸ اخسئوا فیها و لا تکلمون 
سورة النور 
١‏ سورة أنزلناها و فرضناها 
۲ الزانية و الزانی 
>٤‏ ثم لم یأتوا بأربعة شهداء 
1 و لا تقبلوا لهم شهادة أبدا 
۵ الله نور السموات و الأرض 
۲۳ فلیحذر الذین یخالفون عن أمره 
سورة الفرقان 
۰ فقلنا اذهبا إلى القوم الذین کذبوا يآياتنا 
فدمرناهم تدمیرا 
۶ و هو الذی خلق من الاء بشرا فجعله نسبا 
و صهرا 
سورة الشعراء 
۱9۵ لها شرب و لکم شرب یوم معلوم 


شرح النتعخب 
الصفحة 
۳۸ 
۳:۹ 
9۳ 
۳ 


۸۱٦ 


0۲ 


۳۹۸/۳۰۶ 


؟ الا 


۳۷۲ 


۱۳۱ 


AL 


۲۸٦ 


9۳۲ 


۸۰۶۸۵ 


رقم الاية الاية 
۱ سورة النمل 
۶ و جحدوا بها و استیقنتها آنفسهم 
۱ سورة اقتصص 
۸ فالتقطه آل فرعون لیکون لهم عدوا و حزنا 
۵ هذا من عمل الشیطان 
سور العنکیوت 
6 فلبث فیهم ألف سنة الا خمسین عاما 
سورة لقمان 
۵ و لثن سألتهم من خلق السموات و الأرض 
لیقولن الله 


۳۱ 
۳۹ 


٤۹ 


۲ 


۷۲ 


۳۵ 


سور الأحزاب 
لقد كان لکم فى رسول الله أسوة حسنة 
و ما كان لمؤمن و لا مؤمنة إذا قضى الله 
و رسوله أمرا 
فما لكم عليهن من عدة تعتدونها 
لا یحل لك النساء من بعد 
فأبين أن یحملنها و أشفقن منها 

سورة الفاطر 
الذی أحلنا دار القامة 


الصفحة 


۸۷۳۵ 


۷۹ 
1۸1 


56١ 


1601 
1۸۲ 
۳۱ 
۲۳۹ 
۷۳ 


۱*۱ 


0۸ 


۹۱۱ 


١١ 


۲٤ 


۱۵ 


۱ شرح النتخب 
الااية الابة الصفحة 
۱ سورة ص 

و ایتناه الحكمة و فصل الخطاب ۸ 

اذ عرض عليه بالعشی الصافنات الجياد ۷۳ 

ردوها على ۱ ۶۷۳۳ 

خلقت بيدى ٠٠‏ 
سورة الزمر 

يا حسرتا على ما فرطت فى جنب الله ١١‏ 

و السموات مطویات بيمينه ١١‏ 

و فتحت آبوابها ۸۱۷۸ 
سورة فصلت 

أتينا طائعین ۱۲ 
سورة الشوری 

شرع لکم من الدین ما وصی به ۰۵ ۵ 

فإن یش الله يختم على قلبك و يمح الله الباطل ۳۷۵ 
سورة الزخرف 

انا جعلناه قرآنا عربیا ۳۹ 
سورة الأحقاف 

و وصینا الانسان بوالدیه حملته أمّه کرها 

و وضعته کرها و حمله و فصاله ثلائون شهرا ۷۷ 


قسم التحقيق بج جه ۳ ٩۱‏ 


رقم الآية 0 الآية ‏ . الصفحة 
۱ سورة محمد 
۳ أطيعوا الله و أطيعوا الرسول و لا تبطلوا 
أعمالكم ۸۳/۸/۱ 
سورة الفتح 
۰ تقاتلونهم أو یسلمون ۱۱ 
سور الجرات 


۳۶٩ يأأيها الذین آمنوا إن جاءکم فاسق بنبا فتبینوا‎ ٦ 


۹ و فى أموالهم حق للسائل و المحروم ٠‏ £۸۲ 

۳ وما خلقت الجن و الإنس إلا ليعبدون‎ ۵٦ 

4 ذو القوة التین ۸۳۷ 
سورة النجم 

دن ما يتطق عن الوق او لا وخ بو ۲۰۰ 
سورد الحديد 

۷ انوا بالله و رسله ۳۸۹ 
سورة الجادلة 

۳۹۱ قد سمع الله قول التی تجادلك فى زوجها‎ ١ 


۲ فتحریر رقبة ۱۳/۳/۳۹ ۸ 02" /ل/اوه 


ا ا سس سب شرح تخب 
رقم الآية الآية الصفحة 
٤‏ فمن لم يجد فصيام شهرين متتابعين من قبل أن 

يتماسا. فمن لم يستطع فإطعام ستين مسكينا ۳۵۵ 

سورة الحشر 

۷ ل‎ E فاعتبروا يا أولى الأبصار‎ ٣ 
ما أفاء الله على رسوله من آهل القری فلله‎ ۷ 

و لرسوله و لذى القربی و الیتامی والمساكين ٦٤٦/۲٠١‏ 
۷ و ما آتاكم الرسول فخذوه و ما نهاکم عنه فانتهوا ٩۷۱/۱‏ 


۸ للفقراء الهاجرین الذین أخرجوا من دیارهم 
و آموالهم ۲2۹ 
سورة المتحنة 


۸ لا ينهاكم الله عن الذين لم يقاتلوكم فى الدين ۷۱۱ 
۰ فان علمتموهن موّمنات فلا ترجعوهن إلى الکفار ۷۷۵/۲۷ 


سورة الجمعة 
۵ يا أيها الذین آمنوا اذا نودی للصلاة من 
يوم الجمعة ۱۷۷ 
١٠‏ و إذا قضيت الصلاة فانتشروا فى الأرض 
ES‏ ۸۹ ۰۰۷ 
سورة الطلاق 


3 و آولات الأحمال أجلهن أن یضعن < 1 ۳ 


رقم الآية الآية 

سورة التحريم 
| يا أيها النبى لم تحرم ما حل الله لك 
۲ قد فرض الله لكم تحلة أيمانكم 

سورة الملك 
۲ لییلوکم أيكم أحسن عملا 

سورة المعارج 

8 إن الانسان خلق هلوعا 

سورة الجن 


6 وأما القاسطون فكانوا لجهنم حطبا 


5 


قواریر من فضة 


سورة الانسان (الدهر) 


4١ - ۰‏ و نهی النفس عن الهوی فان الجنة 


۳۱ 


هی المأوى 


انقلبوا فکهین 


ی الطففین 


الصفحة 


۱۸۳ 


۱۸۳ 


۱۱۷ 


1 


۹۸ 


۹۷ 


£۹۲ 


۳۳۳ 


1۱1 
رقم الآية الایة 

سورة الفجر 
۳ فصب عليهم ربك سوط عذاب 

۱ سورة البلد 

۱۷ ثم كان من الذین آمنوا ۱ 

سورة الشرح 
ء٤‏ و رفعنا لك ذکرك 


۱ سورة البينة 


الصفحة 


۹۸ 


AAY 


£۹4 / ۸ 


قسم یس1۷٩‏ 


۱ الصفحة 
11 

الآدمى بنیان الرب» ملعون من هدم بنیان الرب ۳ 1۱ 
الأعمال بالنيات ۲۱۳۸۵/۸۳۶ 
ابتغوا فى آموال الیتامی خیرا كيلا تأکلها الزكاة .۹ 
اتبع السيئة الحسنة قحها م 
اتقوا فراسة المؤمن فانه ینظر بنور الله تعالی ۳۳ 
احلت لنا دمان و میتتان ۳۰۳ 
آدوا عن کل حر و عبد مسلم نصف صاع 2۱۸۱۳۰"( 
ادوا عن کل حر و عبد نصف صاع ۳۵١‏ 
ادوا عمن تمونون 0۵0¥ 
إذا أذنت فترسلء و ذا أقمت فاحدر ۵۹ 
اذا اختلف التبایعان تالفا و ترادا ۷۳ 
إذا روی لکم عنی حدیث فاعرضوه على کتاب الله فما 
وافق فاقبلوه. و ما خالف فردوه ۷( ."۷ 
إذا سافرتا أذنا و أقيما 9ه 
إذا انسلخ شعبان فلا صوم إلا عن رمضان ۷ 
أريت صورتك فى سرقة من الحرير A۸‏ 
افضل الهجرة أن تهجر نفسك و هواك ٤۹۱‏ 
اغنوهم عن المسألة فى مثل هذا الیوم ۱ ۲۸۳ 
البسوا الثياب البیض 9۷ 
ألا لا تصوموا فى هذه الأيام 0.5 
الى کل تقی 8 
الاء من الاء ۳۰۸ 


أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا "لا إله إلا الله" ۷/ 0ئ۷ 


417 


أمر النبى عليه السلام أبجر بن غالب بالتناول و قال: 

"كل من سمين مالك" 

انا احق بإحياء سنة آخی موسى 

إن رجلا جاء إلى النبى عليه السلام برقبة سوداء. و قال: 

إن رسول الله صلى الله عليه و سلم ما خرج من الدنيا 

حتى أبيح له من النساء ما شاء 

إن الصدقة تقع فى كف الرحمن قبل أن تقع فى كف الفقير 

إن الله تعالى خصنی بکرامات» احداها: اذا ذكر ذكرت معه 
إن الله تصدق عليكم بثلث أموالكم فى آخر أعماركم 

إن الله خلق ادم على صورته 

إن الله ليضحك إلى أوليائه حتى تبدوا نواجذه 

أنزل القرآن على سبعة أحرف 

انما أجرك عى قدر تعبك و نصبك 

انهم لن يزالوا معى فى الجاهلية و الاسلام. و شبك بين أصابعه 
إنما أطعمك الله و سقاك 

فا تنصرون بضعفائكم 

إن النبى عليه السلام سمى لحم الحمار رجسا 

إن التبی عليه السلام سهى فسجد 

إن النبى عليه السلام كان إذا جلس فى 
اللكلم؛ و اختصر لى الكلام اختصارا 


أيما عبد حج عشر حجج فإذا أعتق فعليه حجة الإسلام 
(ب) 


السجد اختبى بيده 


أوتيت جوامع 


البكر بالبكر جلد مائة و تغريب عام 


شرح النتخب 
الصفحة 


1۳۱1/۰ 
۸ 


58. ۹ 


۷۳ 
۷۷ 
١١ 
۷۱۳ 
۱ ۱ 
١١١ 
۳۷ 
۱۳۰ 
۱۶۹ 
۷ 
066 
۳۰ 
۳£ 
0¥ 
o 
هام‎ 


۲ 
۵۱۹ 


قسم التحقيق و 
الصفحة 
البينة على المدعى و اليمين على من أنكر ا 
(ت) 
التمر بالتمر مثلا هثل و الفضل ربا 1۳۸ 
(ث) 
ثلاث جدهن جد و هزلهن جد e‏ 
ثلاث من علامات النفاق و إن صام و صلی و زعم أنه مؤمن ۱۳۹ 
(ج) 
جعل النبی عليه السلام شرا ء القريب اعتاقا ۱۳۹ 
جیدها و ردیئها سواء A۸۲۸‏ 
(ح) 
حديث بیع الرطب یالتمر 1۳۷ 
حدیث الجهر بالبسملة .۹ 
حدیث الصراة 14/1.۳ 
حديث الوضوء على من قهقه فى الصلاة 10 
الحنطة بالحنطة 8" 
۱ (خ) 
خبر معاوية رضی الله عنه فى كتابة البسملة بين یدی رسول 
الله صلی الله عليه و سلم ۱ 
خبر إرسال النبى عليه السلام معاذ إلى اليمن .7 
خبر رجم معاذ ۳/۸۳۹۲ 
خبر مراجعة النبى عليه السلام لسودة ۲۳۹ 


خبر إيجاب الکفارة على الاعرابی 

خبر قضاء رسول الله صلی الله عليه و سلم لبروع بنت واشق 
خبر قضاء رسول الله صلی الله عليه و سلم لفاطمة بنت قيس 
خبر فى عتق بريرة و زوجها عبد 

خبر فى أن رسول الله صلی الله عليه و سلم رأى صحيفة 
فى يد عمر رضى الله عنه 

خبر ما قاله رسول الله صلى الله عليه و سلم لعمر حين سأله 


عن قبلة الصائم 
خمس من الفواسق يقتلن 
خير الناس قرنى الذى أنا فيهم 
۱ (ذ) 
الذهب بالذهب مثلا هثل و الفضل ربا 
(ر) 
رجعنا من الجهاد الأصغر إلى الجهاد ین 
رخص فى السلم 
رفع عن أمتى الخطأ و النسيان 
(س) 


سارق آمواتنا کسارق آحیائنا 
ستل النبى عليه السلام: البشر أفضل أم ا ملائكة 
(ص) 
الصدقة ترد البلاء 
صدقة تصدق الله بها فاقبلوا صدقته 


شرح النتخب 
الصفحة 
3/1٦‏ 
1۰ 
1۲۲ 
۳۹ 


3۸٦ 


A 


۳.۲ 
3۸٩ 


۱۰1 


£۹. 


۷۳۲ 
۱" 


تم سيق 


(ط) 
الطلاق بالرجال 
طلاق الأمة ثنتان و عدتها حیضتان 

(ع( 
العدة دين 

(ف) 


فى خمس من الابل شاة 

فان فاته صوم یوم من رمضان لم يقضه صیام الدهر كله 
(ق) 

قال التبی عليه السلام رواية عن الله تعالی: يا داود عاد 

نفسك فانها انتصبت لمعاداتى 

قصة شهادة خزيمة 

قضی رسول الله صلی الله علیه و سلم بشهادة و یمین 


تم صل فإنك لم تصل 
۱ (ك) 
كنت نهیتکم عن زيارة القبور إلا فزوروها 
(ل) 


لا تبیعوا البر بالبر إلا سواء بسواء 


«7۱۳/۱ (۳۳ 
£0. 


£۹. 

۷ ۰.۱/۷ ۰۵/۷۰ ۶ 
1.۳ 
0£ 


۷۶ 


۳۱۳۳/۸۰ 
۱۰۲ 
۷۳۳ 


475١ 


1 


لا تتحينوا بصلاتكم طلوع الشمس و لا غروبها فانها تطلع 

بين قرنى الشيطان 

لا تجتمع أمتى على الضلالة 

لا يقبل الله صلاة من لم يمس أنفه الأرض كما يمس جبهته 

لا تؤذن حتى يستبين لك الفجر هکذا. و مد يده عرضا 

لا زكاة فى العوامل 

لا صغيرة مع الإصرارء و لا كبيرة مع الاستغفار 

لا صلة إلا بطهور 

لا صلاة الا بفاتحة الكتاب 

لا عتق فيما لا يملكه ابن آدم 

لا نكاح إلا بشهود 

لا يجتمع دينان فى جزيرة العرب 

لأن تدع و رثتك أغنياء خير من أن تدعهم عالة يتكففون الناس 

ليس عليك فى الذهب شىء حتى يبلغ عشرين مثقالا 

ليس منا من لم يوقر كبيرنا و لم يرحم صغيرنا و لم يبجل عالمنا 
)م 


ما سقت السماء ففيه العشرما فاتكم فاقضوا 
المستحاضة تتوضأ لكل صلاة 

الستحاضة تتوضاأً لوقت کل صلاة ۱ 

من آتی امرأته فى حالة احیض أو فى غير مأتیها 

من أسلم منکم فلیسلم فى كيل معلوم و وزن معلوم إلى 


اجل معلوم 


من أتى بالبرة فلیتم 


شرح النتخب 
الصفحة 
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9۳۷ 
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۱۳/۳۳ 
۱۳ 


قسم التحقیق 


من خرج يطلب بابا من العلم 
من سن سنة حسنة فله أجرها و آجر من عمل بها 
من لم یشکر الناس لم یشکر الله 
من مس ذكره فليتوضاً 
من نام عن صلاة أو نسيها فليصلها إذا ذكرها 
الهاجر من هاجر السیثات 

(ن) 
نهی النبی عليه السلام عن الاستنجاء بالیمین 


نهی النبی عليه السلام عن اتخاذ الدواب کراسی 


نهى النبى عليه السلام عن بیع و شرط 

نهی النبی عليه السلام عن بیع الکالی بالکالی 

نهی النبی عليه السلام عن المشى فى نعل واحد 
(ه) 


الهرة ليست بنجسة, انها من الطوافين و الطوافات عليكم 
هل عندكم ماء بات فى الشن و إلا كرعنا فى الوادى 


هو الطهور ماؤه والحل ميتته 


(ى) 


17 
الصفحة 
۱۸۸ 
6ه 
۱۹۳ 
۷۰/۰ ۱( 
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0.4 
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يا بنى هاشم إن الله تعالى حرم عليكم غسالة الناس و أوساخهم ۷۱۱/۶۱۳ 


يا رسول الله إن أبى أدركه الحج و هو شيخ كبير 
يبتلى المؤمن على قدر دينه 


£۵۹ 
۱۳۰ 


الصفحة 


من خرج يطلب بابا من العلم ۱ ۱۸۸ 
من سن سنة حسنة فله آجرها و أجر من عمل بها ۵10 
من لم یشکر الناس لم یشکر الله ۱1۳ 
من مس ذکره فليتوضاً ۲ + 
من نام عن صلاة أو نسیها فلیصلها إذا ذکرها ۱ .£0 
الهاجر من هاجر السيئات .£۹ 
(ن) 
نهى النبى عليه السلام عن الاستنجاء باليمين 0.٤‏ 
نهى النبی عليه السلام عن اتخاذ الدواب کراسی 0.4 
نهى النبى عليه السلام عن بیع و شرط 0۰۱/۳۲۷ 
نهى النبى عليه السلام عن بيع الکالی بالكالئ .0۸ 
نهى النبی عليه السلام عن الشی فى نعل واحد ۰۳ 
۱ (ه) 
الهرة ليست بنجسة. انها من الطوافين و الطوافات علیکم ۳ 
هل عندکم ماء بات فى الشن و الا كرعنا فى الوادی 9 
هو الطهور ماژه والحل میتته ۳۹۹ 
هى لك صدقة و لنا هدية ۷ 
(ی) 
يا بنی هاشم إن الله تعالی حرم علیکم غسالة الناس و آوساخهم ۷۱۹/۶۱۳ 
يا رسول الله إن آبی آدرکه الحج و هو شيخ کبیر £0۹ 


یبتلی المؤمن على قدر دینه ۱۳۰ 


قسم لتحقیق 


سأل رجل ابن عباس رضی الله عنه عن قوله تعالی: فأتوهن 
من حیث آمرکم الله فقال: آمرت أن تأتی من حیث جاء الدم 
صحبت ابن عمر عشر سنین و لم آره یرفع يديه الا فى تکبيرة 
الافتتاح (قاله مجاهد) 

كان ابن عباس یوجب على من نذر بذیح ولده مائة من الابل 
کف بصر ابن عمر و ابن عباس من غسل عینیهما بالتکلف 

لا بأس بالتوضی - أى بسور الحمار ‏ (قاله ابن عباس) 

لا ندع کتاب ربنا و لا سنة نبینا بقول امرأة لا ندری آصدقت 
آم كذيت, حفظت آم نسیت (قاله عمر) 

لا دخلت على عثمان و كنت رأيت امرأة فى الطریق فتأملت 
فى محاسنها فقال عثمان: يدخل على أحدكم و آثار الزنا ظاهرة 
على عينيه (قاله أنس) 

ما نصنع بقول أعرابى بوال على عقبيه (قاله على) 

من شاء باهلته, ان سورة النساء القصرى نزلت بعد سورة البقرة 
(قاله ابن مسعود) 

یکره التوضأ بسؤره ‏ أى بسؤر الحمار - 
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فهرس الأشعار 


شرح النتخب 
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فس التحفيق 


القاضى أبو زيد الدبوسی 
أبو سعيد الخدرى 

أبو عبد الله الجدلى الكوفى 
الإمام أبو منصور الماتريدى 
أيو موسى الأشعرى 

ابو نصر (أحمد پن محمد) 
الامام أبو یوسف 


فهرس الاعلام 
۱ الصفحة 
آبجر بن غالب .۳ 
الأقرع بن حابس ۰ "7*۰7 
[براهیم عليه السلام #۸۵ 
إبراهيم بن يزيد النخعی .۷ 
إبن الزیعری 1۶4 
أبو یوب السجستانی ۷۷ 
أبو بکر الاسکافی ۸۲ ۱۶۳ 
أبو بكر الصديق ۸۸ 
أبو بكر الرازى (أحمد بن على الجصاص) ۳( .4 ه/لاؤه 
أبو بكر محمد بن الفضل ۲۸ 
أبو تراب التجشى ۷۸ء 
الإمام أبو حنيفة ۸۳ ۳/۷( 1 1 011 


۸ ۲ ۱ ۱ (۸۲ 
۸ ۷ ۳ ۳۵ 
AAV /AAE /AA\ /AVY / AVY ككلم‎ 
Vo /Vo۳/0£4/£3۱/YA^A 
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م١١‎ / ووم 59م‎ / 0/۲ 
31۸ 


۹۳۸ 


آبی بن كعب 

أوس بن صامت 

البخارى (محمد بن اسماعیل) 

الامام بدر الدين (محمد بن محمود الكردرى) 
بروع بنت واشق 

بلال بن رباح الحبشى 

الثلجى (محمد بن شجاع) 

جبير بن مطعم 
الحاكم الشهيد (محمد بن محمد بن احمد) 
حبان بن منقذ 

الحسن البصرى 

حذيفة بن حسل اليمانى 

حماد بن أبى سليمان الأشعرى 

حميد الدين الضرير 

خبيب بن عدى الأنصارى 

خزيمة بن ثابت 

الخليل بن أحمد 

خولة بنت ثعلبة 


شيخ الإسلام خواهر زاده (أبو بكر محمد بن الحسن) 


داود عليه السلام 

الزجاج (إبراهيم السرى) 
الإمام زفر بن هذيل 

الزندوستى (الحسين بن يحيى) 
سعد بن أبى وقاص 
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الصفحة 
سعد بن عبادة ۳۲ 
سعيد بن المسيب 9۹۲ 
سلیمان عليه السلام RAL‏ 
سمرة بن جندب ۵¥ 
سیبویه (عمرو بن عشمان) ۹ 
الامام الشافعى /ا/رعع/ اكروك/" . ١‏ ۳( ۸ 


ال ا ا ۱۳ ۱ ۱ ۱ لل كر 
ot / oY ۱ /PTV/ To /1‏ عدا ۱+ 
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١١ /الا١‎ ١ ۱ ( ۱۸۷۱/۱/۹‏ ۷ ۲ ۸-۶ 
۵ ۷ ۲ ۵ ۸۵ 

شریح بن الحارث 1۹۲ 

شمس الأئمة السرخسى ۲۷۸/۲۷۲/۲۳۰/۲۲۸/۱۸۷/۸۳/ ۵۱۵/۵۵۰ / 
VFF/VYY/1-۸/071‏ 

كفن الان الکردری (محمد بن محمد بن عبد الستار) ٤0۷‏ 


الفدر الشييد زمر یو غبت الف A\NA/ LEY‏ 
الإمام ظهير الدين (على بن عبد العزيز) ۱۸۱/۱۸۰ 

أم المؤمنين عائشة ۸۷ 2 1۹ 
ی للدت اع ين محرد الشف ۲ 

غيل اللدرين خی E‏ ۳ ۸۷۳۱ 2/۳ 
عبد الله بن البارك ۱۱٥‏ 


عبد الله بن مسعود ۳۵۷۱/۱۱/۲۳/۲۲/ ۷۰۰/۳۵۷ ۸/۷۲۰/۱۱۷ 
۲۱ .۸۵ 

عبد العزيز بن خالد الترمذى 0۸٦‏ 

عغمان بن عفان 4/90 

عزير عليه السلام 058 


22 2 ا ال س2 رك از 


الصفحة 
علنعة بن فسن 1۲۱ 
على بن أبى طالب ۳/۹۰( .9/57 
عمر بن الخطاب تر 00 
عمر بن عبد العزيز ١١‏ 
عیسی عليه السلام (السیح) ۹ £0“ 
عیسی بن ابان 1۳۹/۱ 
فاطمة پنت قيس ۳۲ 


فخر الاسلام البزدوی ۰ ۶۰۵/۳۶۰/۲۷۸/۲۷۲/۲۰۹۱/۱۸۸/۱۳۸/۸۶/ 
71۱2۱-۰۳۲ 
۵ ۷ ۸۶۰ 


الامام الکرخی (عبید الله بن اسن) ‏ ۱۱/۰ ۳۸۹ 
لبيد بن ربيعة 9۹ 

ماعز بن مالك اسم 
مالك بن أنس كر 

مجاهد بن جبر ۳۹4/۲٤‏ 

الزنی (اسماعیل بن یحیی) ۳۹۹ 


الامام محد بن الحسن الشیبانی ۲۱/۲۱ /5١/‏ ۱۱۵/۷۷ / ۵۵/۳۳۱/۲۱۶ ۳/ 
5ك" / 7/۱۳ ۰۱ 0 ۳/۸ ۲ ۳ ۲/ 
/Ao00/AYY/۷۹1/V 0 /1 o‏ ۳+۲۱ 


مسروق بن الأجدع 341/11 
معاویة بن صخر ۵ 

معقل بن سنان 2 لفل 
مکی بن إبراهيم ۷.۵ 
موسی عليه السلام ۷۸۱ 


۱۹۵ 


جم الدين النسفی (عمر بن محمد) 
نصر بن احجاج 

نوح عليه السلام 

الواسطی (مستلم بن سعید) 
الولید بن ابان 

هلال بن مرة 


۹۳1 
الصفحة‎ 
۳۰.۹ 
۷۹ 
۷.۵ 
۳۶ 
0۸٦ 
1. 


۳۲ 


اسم الكتاب 

الأسرار فى الأصول و الفروع 
أصول الفقه 

أصول الفقه 

أصول الفقه 

الإيضاح فى الفروع 

التتمة (تتمة الفتاوى) 
التقويم (تقويم الأدلة) 


باب 

ابجامع الصغير 

الجامع الصفیر 

الجامع الصفیر 

الجامع - الجامع الکبیر 
الخلاصة (خلاصة الفعاوی) 
شرح أصول البزدوی 

شرح القدوری 

شرح النظومة 
e‏ 

روضة الفقهاء 

الطريقة البرهانية 

الفائق (فى غريب الحديث) 
الفوائد (شرح الهداية) 


شرح تخب 
فهرس الكتب 

اسم المؤلف الصفحة 

اپو زیت الدیرسی 0¥ AYF/VV./‏ 

فخر الاسلام البزدوی VYV/01/VY/ALE‏ 


شمس الأئمة السرخسی ۰ ۰ ٩۱۵/۵۹۱/۲۷۱/۲۳۰‏ 

عمر بن محمد نجم الدین النسفى ۳۰۹/۳۰۵ 

أبو الفضل عبد الرحمن الکرمانی ۷۵۵ 

برهان الدین محمود بن أحمد ٩۱۱‏ 

آپو زید الدبوسی ۸ / 

۸۶ ۲ 

9۹/۹۲ 

أبو بكر محمد بن حسين خواهرزاده ۲۹۶ 

محمد بن الحسن الشيبانى ‏ ۱۳۷/۱۳۰ 

فخر الاسلام البزدوی ۷۷٦‏ 

عمر بن عبد العزیز. الصدر الشهید ۸۱۸ 

محمد بن الحسن الشیبانی ‏ ۷۱۳/۲۰۱/۱۹۰ 

طاهر بن أحمد بن عبد الرشيد ۲۱۲/۳۱ 

حميد الدين على بن محمد الضرير ۶۱۵ 

ابق نضر. اعيا بن محمد ۱۹۹ 

عبد الله بن أحمد اللسفی  ٦۱۹/۳۳۳/۲۱۳‏ 

عبد الله بن أحمد اللسفی ‏ ۳۳۳/۲۱۳ 


برهان الدين محمود بن أحمد ۷١١‏ 
جار الله أبو القاسم الزمخشری ٩۱۸‏ 
حميد الدين على بن محمد الضرير ۸4۸ 
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الکشاف (عن حقائق التنزیل) 


الوط 


ال 
الخعف 
5 


الختلفات (فى فروع الحنفية) 


مسند ابى حنيفة 


الغرب (فی اللغة) 
النوادر 
الهداية 


الرواية 


اسم الولف 
الشیخ آحمد القدوری 
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الصفحة 
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جار الله أبو القاسم الزمخشری ۶۷۵/۱۵۲ 


شمنسن الائمة الى 


فخر الاسلام البزدوی 
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۵ ۷۸ 


عمر بن برهان الدین الصدر الشهید ۷۵۵ 


أبو اللیث السمرقندی 
جلال الدین الخبازى 
فخر الاسلام البزدوی 


برهان الدین على بن ابی بكر 
الرغنانی 
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فهرس المذاهب و الفرق 
الأشعرية 

أهل الحديث 

أهل السنة و الجماعة 
الخطابية 

الخوارج 

الرافضة 


الزندقة 
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الصفحة 

۳۸۹۸ 

۳۰ 

۵ ۷ ۲ ۶ 

۱۹ 

۸۳۹ 

9/١ 

۳۹ 

و هو 

909-۰ 
۷7/۱7/۸ وكد/‎ /oLV / 0£. / لا‎ / VY 

۷۳۷ 

هوه 

۵۹۵ 

“1Y /0۹0 


قسم لتحفیق 


ام القری (مكة الکرمة) 
بلخ 


خراسان 


العراق 
الک فة 
المدينة (المنورة) 


فهرس الأماكن 
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۳۳ 
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فهرس المصادر 

القرآن الكريم 
الإبهاج فى شرح المنهاج 
لعلى بن عبد الكافى السبكى المتوفى سنة ٩۸۵ه.‏ و ولده تاج الدين عبد 
الوهاب بن على السبكى المتوفى سنة ۷۷۱« 
دار الكتب العلمية. بیروت. و دار الباز للنشر و التوزيع» مكة المكرمة, 
الطبعة الأولى ۶۰۶ ۱۹۸۶/۵۱م. 
آحکام القرآن 
لأبى بكر الرازی» العروف بامحصاص. التوفی سنة ۳۷۰ه 
طبعة مصورة عن الطبعة الأولی سنة ۱۳۳6ه. دار الفکر العربی. بیروت. 
آحکام القرآن ۱ 
لأبى بكر بن محمد» ابن العربی. التوفی سنة ۵۳« 
تحقيق على محمد البجاوی. الطبعة الأولى ۱۳۷۲ه. دار إحياء الكتب 
العربية ‏ القاهرة. 
الأحكام فى أصول الأحكام 
لسيف الدين على بن أبى على الآمدى» المتوفى سنة ۱۳۱ 
دار الكتب العلمية. بيروت ۶۰۰ ۱ه/۱۹۸۰م 
الأحكام فى أصول الأحكام 5 
لأبى محمد علی بن حزم الظاهرى المتوفى سنة 1405ه 
تحقيق و تقديم: محمد أحمد عبد العزیز. مكتبة عاطف. مصر ۱۳۹۸«/ 
ام. 
الاختيار لتعليل المختار 
لعبد الله بن محمود بن مودود الموصلى الحنفى» المتوفى سنة 3۱۸۳ 
تعلیقات: الشیخ محمود آبو دقيقة. دار العرفة. بیروت. الطبعة الثالثة 
۵ وم 
إرشاد الفحول إلى تحقيق الحق من علم اال ۱ 

لحمد بن على الشوكانى» المتوفى سنة ۲۵۰ ۱ه. 
طبع دار العرفة للطباعة و النشرء بيروت. 


قسم لتحقیق 

× اساس البلاغة 

لجار الله محمود بن عمر الزمخشری, التوفی سنة ۵۳۸ه. 

دار صادرء دار بیروت. بیروت ۱۹۱۵/۵۱۳۸۵م 

+ الاستیعاب فى أسماء الأصحاب 

لأبى عمر یوسف عبد الله النمری, ابن عبد البر التوفی سنة 1۳ ه 
تحقیق على محمد البجاوی. مکتبة نهضة مصر. 

+ آسد الغابة فى معرفة الصحابة 

لأبى الحسن على بن محمد الجزرى» ابن الأثير التوفی سنة ۱۳۰ ه 
تحقيق محمد إبراهيم البناء محمد أحمد عاشورء دار الشعب. 

+ الإصابة فى تمييز الصحابة 

لأحمد بن على بن حجر العسقلانی المتوفى سنة ۸٩۲‏ 

دار الفكرء بيروت ۹۷۸/۵۱۳۹۸ ۱م. 

¥ أصول البزد وی 

لفخر الاسلام على بن محمد بن الحسن البزدوى» التوفی سنة ۸۲٤ه‏ 
مطبوع بهامش کشف الاسرار. دار الكتاب العربی. بيروت ۱۳۹۸ه 
4 آصول السرخسی 

ا نگ تخد بن احم بن ابو مهل الارن م ٩‏ 
تحقيق: أبو الوفا الأفغانى» نشر لجنة إحياء المعارف النعمانية 

الهندء دار المعرفة للطباعة و النشرء بيروت سنة ۱۳۹۳ه 

چ . أصول الشاشی 

لأبى على الشاشى المتوفى سنة ۳۶۶ه 

و بهامشه: عمدة الحواشىء لمحمد فيض الحسن الكنكوهىء دار الكتاب 
العربی, بیروت ۶۰۲ ۱ه(۱۹۸۲م. ۱ 

+ اعتقادات فرق السلمین و الشرکین 

للامام فخر الرازىء المتوفى سنة 51١3ه‏ 

مكتبة الكليات الأزهرية, طبعة جديدة. القاهرة ۱۹۷۸/۵۱۳۹۸م. ‏ 
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شرح النتخب 
الأعلام 
لخير الدين الزرکلی 
دار العلم للملایین» بيروت» الطبعة الخامسة ٠۱۹۸ء‏ دار العلم للملایین. 
بیروت. الطبعة الخامسة ۱۹۸۰م. 


الاغانی 


لأبى الفرج الاصفهانی 

تحقيق عبد الستار احمد فراج, دار الثقافة. بیروت ۱۹۵۸. 
أنيس الفقهاء فى تعريف الألفاظ المتداولة بين الفقهاء 

للشيخ قاسم القونوى المتوفى سنة ۷۸٩ه‏ 

تحقيق: د. أحمد بن عبد الرزاق الکبیسی. دار الوفاء للنشر 
و التوزیع, جدة 4.5 ۱ھ/٩۱۹۸ءم.‏ 

إيضاح المكنون فى الذيل على كشف الظنون 

لإسماعيل باشا البغدادی المتوفى سنة 778 ١ه‏ 

تصوير دار الفكر. بيروت ٠7‏ 14اه 

بحر الرائق شرح كنز الدقائق 

لزين العابدين إبراهيم بن نجيم اخنفی, المتوفى سنة ۷۰٩ه‏ 
الطبعة الثانية. دار المعرفة للطباعة و النشرء بيروت 

البحر المحيط (تفسير أبى حيان) 

محمد بن يوسف الشهير بأبى حیان. المتوفى سنة 46لاه 
الطبعة الثانية, دار الفكر 14.7١اه‏ 

بدائع الصنائع فى ترتيب الشرائع 

لأبى بكر علاء الدين مسعود الکاسانی» اخنفی» المتوفى سنة ۵۸۷« 
دار الكتب العلمية, بیروت. الطبعة الثانية 4.5١ه/95/85ام‏ 
بداية المجتهد نهاية المقتصد 

لأبى الوليد محمد بن أحمد بن رشد القرطبی الأندلسى» المتوفى سنة ۵۹۵ه 
دار المعرفة, الطبعة السابعة 9/6١م/86١٠142اه‏ 


قسم این 

+ البداية و النهاية فى التاریخ 

لاسماعیل بن عمر بن کثیر التوفی سنة ۸۷۷۶ 

تدقیق و تحقیق: دکتور أحمد أبو ملحم و زملاژه, الطبعة الأولى 
دار الکتب العلمية ۱۰۵ه 

+ البرهان فى أصول الفقه 

لإمام.الحرمين عبد الملك بن عبد الله بن يوسف الجوينىء المتوفى سنة ۶۷۸ه 
تحقيق: عبد العظيم الدیب. مطابع الدوحة الحديثة. قطر. الطبعة الأولى 
۹ھ 

+ بغية الوعاة فى طبقات اللغويين و النحاة 

لجلال الدين عبد الرحمن السیوطی 

تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم» طبع بمطبعة عيسى البابى الحلبى 
مصرء الطبعة الأولى ۱۹۱۶/۵۱۳۸۶م 

+ البیان فى غريب إعراب القران 

لأبى البركات بن الأنباری» المتوفى سنة ۵۷۷ه 

تحقيق: د. طه عبد الحميد» دار الكتاب العربى بالقاهرة ۱۳۷۹ه 

+ بيان المختصرء شرح مختصر ابن الحاجب 

لشمس الدين أبى الثناء محمود بن عبد الرحمن أحمد الأصفهانى 
التوفی سنة «۷٩‏ ۱ 

تحقیق: د. محمد مظهر بقاء من مطبوعات مركز البحث العلمی و احیاء 
التراث الاسلامی بجامعة أم القری» دار الدنی للطباعة و النشر 

جدة الطبعة الأولى ۶۰ ۱۹۸۱/۵۱م 

+ تأویل مشکل القرآن 

لأبى محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة» التوفی سنة ۲۷۹ه 

الشرح و النشر: السيد أحمد صقر دار التراث - القاهرة - الطبعة 
الثانية ٩۷۳/۵۱۳۹۳‏ ۱م. 


۹۳۹ 


شرح النتخب 
تاج التراجم فى طبقات الحنفية ۱ 
لقاسم بن قطلوبغاء التوفی سنة ۸۷۹« 
مطبعة العانی ببغداد ۱۹۱۲م 
تاج العروس من جواهر القاموس 
لحمد مرتضی الزبیدی. التوفی سنة ۱۲۰۵« 
طبع دار مکتبة الحياة» بیروت. 
تاريخ الأدب العربی 


کارل بروكلمان 


تاريخ بغداد ۱ 

لأبى بكر أحمد بن على الخطيب البغدادی. المتوفى سنة ۶1۱۳ 

دار الكتاب العربی» بيروت. 

تاريخ التشريع الإسلامى 

للشيخ محمد الخضرى بك 

الطبعة السابعة ۱۹۱۰م 

تاريخ التشريع الإسلامى . 

لحمد السايس» عبد اللطيف السبكى. محمد يوسف البربرى 

طبع سنة ۱۳۵۵« 

التبصرة فى أصول الفقه 

لأبى إسحاق إبراهيم بن على بن يوسف الشیرازی. المتوفى سنة 115ه 
حققه: محمد حسن هینو. طبع دار الفكر بدمشق اه 

لقوام الدين أمير كاتب عمر بن أمير غازى الفارابى الاتقانى 

المتوفى سنة /06لاه 

رسالة دکتوراه. اعداد: صابر نصر مصطفى عشمان. جامعة الأزهر ۱۰۰/ 
ام 

تبيين الحقائق شرح كنز الدقائق 

لفخر الدين عثمان بن على الزيلعى الحنفى» المتوفى سنة 4 /اه 
الطبعة الثانية. دار المعرفة. بيروت 


قسم التحقيق 

+ تخریج الفروع على الأصول 

لشهاب الدين محمود بن محمد الزنجانى المتوفى سنة 05"ه 
حققه محمد أديب الصالح» مؤسسة الرسالة. بیروت. الطبعة الثالثة ۱۳۹۹ه 
# التحقية 

لعبد العزيز بن أحمد البخارىء المتوفى سنة ۷۳۰« 

مصورة من المكتبة المحمودية بالدينة النورة. تحت رقم )4891١(‏ 

تدريب الراوى فى شرح تقريب النووى 

لجلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطىء المتوفى سنة ۵٩۱۱‏ 
حقیق: عبد الوهاب عبد اللطیف. دار الكتب الحديثة, 

الطبعة الثانية ۱۹۱۱/۵۱۳۸۵م 

تذکرة الحفاظ 

لأبى عبد الله شمس الدین الذهبی. التوفی سنة /4لاه 

تر محمد اميق دمج» بیروت. طبع دار احیاء التراث العربی 
التعريفات 

لعلى بن محمد الشريف الجرجانى» المتوفى سنة ۸۱۹ 

دار الکتب العلمية. بیروت. الطبعة الأولى ۱۹۸۳/۵۱۰۳م 

تفسیر اپی السعود 

لأبى السعود محمد بن محمد العمادی. التوفی سنة ۵۱٩ه‏ 

دار الصحف - القاهرة 

تفسیر البیضاوی 

لعبد الله بن عمر البیضاوی, التوفی سنة ۱۸۵" 

مطبعة مصطفی البابی الحلبى چصر. الطبعة الثانية ۱۹۵۵/۵۱۳۷۵م 
تفسیر الطبری 

لمحمد بن جرير الطبری. التوفی سنة ۳۱۰ه 

مطبعة مصطفى البابى الحلبى بمصرء الطبعة الثانية ۱۹۱۸/۵۱۳۸۸م 


۹۶۱ 


ا ته 0 یس اش | ی 
+ تفسير القرطبی 
لأبى عبد الله محمد بن أحمد الأنصارى القرطبىء المتوفى سنة ١51/1ه‏ 
دار الكتاب العربی» مصورة عن طبعة دار الكتب ۱۹۱۷/۵۱۳۸۷م 
» التفسیر الکبیر 
للامام فخر الرازی 
دار الکتب العلمية. طهران. الطبعة الثانية 
+ تفسیر ابن کثیر 
لاسماعیل بن عمر بن كثير التوفی سنة ۷۷۶ه 
طبع دار إحياء الکتب العريية. القاهرة 
*# | تفسیر النسفی 
لأبى البرکات عبد الله بن آحمد بن محمود النسفی, التوفی سنة ۷۱۰ه 
دار الکتاب العریی» بیروت 
+ تفسیر النهر الماد من البحر 
محمد بن یوسف الشهیر بأبى حیان الأندلسى» التوفی سنة 4 هلاه 
دار الفكرء بيروت» الطبعة الثانية ۱۹۸۳/۵۱۰۳ (مطبوع بهامش البحر 
المحيط) 
+ التقرير و التحبير 
لشمتن الدين محمد بن ميك بن الحسن العروف باين أمير الحاج ۾ 
التوفی سنة ۸۷۹ھ 
دار الكتب العلمية» بیروت. الطبعة الثانية ۱۰۳ه 
+ تقریب التهذیب 
لأحمد بن على بن حجر العسقلانی. التوفی سنة ۵۸٩۲‏ 
تحقيق: عبد الوهاب عبد اللطیف. دار العرفة. بیروت. الطبعة 
الثانية ۱۹۷۵/۵۱۳۹۵م ۱ 
× تقریر الشربینی على جمع اجوامع | 
افد الا ن مهمد الشريس» التوفی سنة ۱۳۶٩‏ 
(مطبوع مع شرح المحلى) طبع مصطفی البابى الحلبى» القاهرة 


و ا ج ا 
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تقويم الأدلة 

لأبى زيد عبيد الله بن عمر الدبوسى 

مخطوط مصور من المكتبة السليمانية. إستانبول تحت رقم (59-0) 
التلويح على التوضيح 

لسعد الدين مسعود بن عمر التفتازانى, المتوفى سنة ۷۹۲ه 
مطبعة مكتب صنايع ٠١‏ اه 

التمهيد فى أصول الفقه 

لأبى الخطاب محفوظ بن أحمد الکلوذانی. المتوفى سنة ۵۱۰ه 
حققه: مفيد أبو عمشة و محمد على ابراهیم» رسالتا طبع 

مركز البحث العلمى و إحياء التراث الإسلامى بجامعة أم القرى 
التمهيد فى تخريج الفروع على الأصول 

لجمال الدين عبد الرحيم بن الحسن الاسنوی. المتوفى سنة ۷۷۲ 
تحقيق: محمد حسن هيتوء الطبعة الثانية ۱۶۰۱ه. طبع مؤسة الرسالة. 
بیروت. . ۱ 
توضیح الأفكار لعانی تنقیح الأنظار 

محمد بن اسماعیل الأمير الحسنى الصنعانی 

تحقيق محمد محيى الدين عبد احمید. الطبعة الأولى ١ه‏ 
تهذيب التهذيب 

لأحمد بن على بن حجر العسقلانی» المتوفى سنة ۸۵۲ 

مطبعة مجلس دائرة المعارف النظامية, الهندء الطبعة الأولى ۱۳۲۵ه 
تیسیر التحریر ۱ 
محمد أمين» العروف بأمیر بادشاه. الحنفى» التوفی سنة ۱۸۷« 
طبع مصطفی البابی احلبی. القاهرة ۱۳۵۰ه 

الجامع الصغیر 

لجلال الدین عبد الرحمن بن أبى بكر السیوطی, التوفی سنة ۵٩۱۱‏ 
دار الفکر» بیروت. الطبعة الأولى ۱۹۸۱/۵۱۰۱ 


ء ۹ 


جامع مسانيد الإمام الأعظم 

محمد بن محمود بن محمد الخوارزمى» المتوفى سنة ۱۱۵ ه 
مطبعة مجلس دائرة المعارف النظامية» الطبعة الأولى ۱۳۳۲ه 
الجنى الدانى فى حروف العانی 

للحنس بن قاسم المرادىء المتوفى سنة ٩۷۶ه‏ 

تحقيق: د. فخر الدين قباوة, و الأستاذ محمد ندیم فاضل. طبع المكتبة العربية 
بحلب ۱۹۷۳م 

الجواهر المضيئة فى تراجم الحنفية 

لعبد القادر القرشى» المتوفى سنة ۷۷۵« 

مطبعة مجلس دائرة المعارف النظامية - الهند. الطبعة الأولى ۱۳۳۲« 
حاشية الازمیری على مراة الأصول 

للشيخ سليمان الازمیری. المتوفى سنة "١١١ه‏ 

طبع دار الطباعة الباهرة الكائنة ببولاق ۱۲۱۲ه 

حاشية البنانى على شرح المحلى 

لعبد الرحمن بن جاد الحق البنانى المتوفى سنة ۱۱۹۷ه 

طبع مصطفى البابى الحلبى» القاهرة» الطبعة الثانية 01١ه‏ 
حاشية الرهاوى على شرح إبن ملك 

للشيخ يحيى الرهاوى المصرى (مطبوع مع شرح إبن ملك) 
مطبعة عثمانية 0١"ااه‏ 

حاشية الطحطاوى على مراقى الفلاح شرح نور الإيضاح 

لأحمد بن محمد بن إسماعيل الطحطاوى الحنفى 

مطبعة مصطفى البابى احلبی. الطبعة الثانية ۰/۵۱۳۷۹ ۱۹۷ 
حاشية عزمى زاده 

للشيخ مصطفى بن بير على بن محمد. المتوفى سنة ۰۰ ۱ه 
(مطبوع مع شرح ابن ملك) مطبعة عثمانية ۱۳۱۵ 


لمق ۱ 
+ حاشية ابن عابدين (رد المختار على الدر المختار) 
محمد أمين الشهير بابن عابدين 
مطبعة مصطفى البابى الحلبى؛ الطبعة الثانية 185١1ه/5557ام‏ 
+ حلية الأولياء و طبقات الأصفياء 
لأبى نعيم أحمد بن عبد الله الأصفهانى المتوفى سنة ۶۳۰ه 
دار الفكر ‏ المكتبة السلفية 
+ الدر الللقيط من البحر المحيط 
لتاج الدين الحنفى النحوى المتوفى سنة ٩۷۶ه‏ 
(مطبوع بهامش البحر المحيط) 
+ الدرر الكامنة فى أعيان المائة الثامنة 
لأحمد بن على بن حجر العسقلانی. المتوفى سنة ۸۵۲ 
تحقيق محمد سيد جاد الحق» دار الكتب الحديثة 
* الدر النثور فى التفسير بالمأثور 
" لجلال الدين عبد الرحمن السیوطی, المتوفى سنة ١١١ه‏ 
طبع بالضبط و التصحيح باشراف دار الفکر. الطبعة الأولى ۱۶۰۳ه 
+ الدلیل الشافى على المنهل الصافی 
لجمال الدين أبى المحاسن يوسف بن تغرى بردی المتوفى سنة ٤۸۷د‏ 
تحقيق: فهيم محمد شلتوت. نشر مركز البحث العلمى و احياء التراث 
الإسلامى بجامعة أم القری, مكتبة الخانجى للطباعة و النشر 
و التوزيع القاهرة 
+ دیون المتنبی و شرحه 
لعبد الرحمن البرقوقى 
دار الكتاب العربى 
+ الرسالة 
للامام المطلبى محمد بن إدريس الشافعی, المتوفى سنة ۲۰ه 
تحقيق و شرح: أحمد محمد شاكر ۱۳۰۹« 
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شرح النتخب 
رصف البانی فى شرح حروف العانی 
لأحمد بن عبد النور المالقى 
تحقيق أحمد محمد الخراط» طبع مجمع اللغة العربية بدمشق ۱۹۷۵ 
روضة الطالبين 
لأبى زكريا يحيى بن شرف النووى المتوفى سنة "۱۷ ه 
طبع المكتب الإسلامى للطباعة و النشرء بيروت 
روضة الناظروجنة المناظر فى أصول الفقه 
لموفق الدين عبد الله بن أحمد بن قدامة المقدسى المتوفى سنة ۱۲۰ه 
المطبعة السلفية و مکتبتها. القاهرة. الطبعة الرابعة لاة ١ه‏ 
زاد المسير فى علم التفسير ظ 
لأبى الفرج جمال الدين عبد الرحمن بن على بن محمد الجوزى القرشى 
البغدادی. المتوفى سنة ۵۹۷و 
الکتب الاسلامی. الطبعة الثالثة ٤‏ .14١ه/1584١م‏ 
سنن الترمذى 
لأبى عيسى محمد بن سوره الترمذىء المتوفى سنة ۲۷۹ه 
بتحقيق: أحمد محمد شاكرء مطبعة مصطفى البابى اطلبی. القاهرة 
الطبعة الأولى 16057١ه.‏ و بتعليق عزت عبيد الدعاس, مطابع الفجر 
الحديثة. حمص» الطبعة الأولى 1851 ١ه/971‏ ام 
سنن الدارقطنى 
لعلی بن عمر الدارقطنىء المتوفى سنة 80"اه 
عنى بتصحيحه: السيد عبد الله هاشم يمانى المدنى. دار المحاسن 
القاهرة 
سنن الدارمى 
لأبى محمد عبد الله بن عبد الرحمن بن الفضل الدارمی. المتوفى سنة ۲۵۵ ه 
طبع بعناية محمد أحمد دهمان, دار إحياء السنة النبوية 
سنن ابی داود 
لأبى داود سليمان بن الأشعث السجستانی, المتوفى سنة ۲۷۵ه. إعداد 
و تعليق: عزت عبيد الدعاس, دار احدیث, الطبعة الأولى ۱۹۷/۵۱۳۹۶م. 


ين و ی ا 


+ الستن الكبرى 
لأبى بكر أحمد بن الحسين البیهتی, التوفی سنة ۶0۸« 
تصوير دار صادر عن الطبعة الأولى الهندية 
+ سنن ابن ماجه 
لأبى عبد الله محمد بن يزيد القزوینی ابن ماجه. التوفی سنة ۲۷۵« 
حققه و وضع فهارسه: محمد مصطفى الأعظمى, الطبعة الأولى "4.31 اه/ 
۲ 
+ شذرات الذهب فى آخبار من ذهب 
لأبى الفلاح عبد الحى بن العماد الحنبلى؛ التوفی سنة ۱۰۸۹ 
دار الافاق الجديدة. بیروت 
+ شرح أصول اعتقاد أهل السنة من الکتاب و السنة و اجماع الصحابة 
و التابعين من بعدهم 
لأبى القاسم هبة الله بن الحسن بن منصور الطبرى اللالكائى, المتوفى 
سنه ۱۸٤ھ‏ 
تحقيق: أحمد سعد حمدان» دار طيبةء الرياض 
+ شرح تنقيح الفصول 
لشهاب الدين أبى العباس أحمد بن إدريس القرافى» المتوفى سنة 1/414ه 
تحقيق: طه عبد الرژوف سعد. مكتبة الكليات الازهرية, دار الفكر الطبعة 
الأولى ۱۹۷۳/۵۱۳۹۳م 
0# ابح توت بم 
لأبى زكريا يحيى بن شرف النووی. المتوفى سنة 1/1"ه 
دار إحياء التراث العربى» بيروت 
+ شرح العضد على مختصر إبن الحاجب 
لعضد اللة و الدين الايجىء المتوفى سنة 05/اه 
تصحيح: شعبان محمد اسماعیل. طبع مكتبة الكليات الأزهرية ۱۳۹۳ 
۷ شرح العقيدة الطحاوية 


محمد بن علاء الدین على بن محمد بن أبى العز. الحنفى» المتوفى سنة ۷۹۲« 


5 سس شرح ألنتخب 
حققها: جماعة من العلماء, و خرج أحاديثها: محمد ناصر الدین 
الالبانی. طبع الکتب الاسلامی. بیروت. الطبعة الخامسة ۱۳۹۹ 
+ شرح ابن عقيل 
لبهاء الدين عبد الله بن عقيلء المتوفى سنة 59/اه 
تحقيق: محمد محيى الدين عبد الحميد 
+ شرح العناية على الهداية 
لكمل الدين محمد بن محمود البابرتى المتوفى سنة 1/الاه 
طبع دار احياء التراث العربى (مطبوع مع شرح فتح القدير) 
+ شرح فتح القدیر ۱ 
لكمال الدين محمد بن عبد الواحد السیواسی. العروف 
بابن الهمام المتوفى سنة ١١۸د‏ 
طبع إحياء التراث العربى» بيروت. 
+ شرح الكوكب المنير 
لحمد بن أحمد بن عبد العزيز الفتوحى» المعروف بابن النجار التوفی سنة 
۷۲ھ 
تحقيق: محمد الزحيلى و نزيه حماد» من مبطوعات مركز البحث العلمى 
و إحياء التراث الإسلامى بجامعة أم القرى» طبع دار الفکر» دمشق 
ELT AEE‏ 
+ شرح المحلى على جمع الجوامع 
لجلال الدين محلى محمد بن أحمد المحلى المتوفى سنة ۱۸ه 
طبع مصطفى البابى الحلبى ‏ القاهرة, الطبعة الثانية 05 ١ه‏ 
۴ شرح ابن ملك ۱ 
لعبد اللطيف بن عبد العزیز بن عبد السلام بن الملك المتوفى سنة ۵۸۸۵ 
طبع المطبعة العثمانية. إستانبول 6١1١1١ه‏ 
+ شرح مسند أبى حنيفة 
للملا على القارى الحنفى 
قدم له و ضبطه: خليل محيى الدين الميس. دار الكتب العلمية. توزيع 
دار الباز للنشر و التوزيع» مكة الکرمة. الطبعة الأولى 4.8١ه/580ام‏ 


قسمالتحقيق_ ٤‏ 
+ الشعر و الشعراء 
لابن قتيبة 
تحقيق و شرح أحمد محمد شاکر. دار العارف - القاهرة 
x‏ الصحاح 
لإسماعیل بن حماد الجوهرىء التوفی سنة ۳۹۸ه 

تحقيق أحمد عبد الغفور عطارء دار العلم للملايين» الطبعة الثانية 

وم 
۴ ۵ البخاری 
لأبى عبد الله محمد بن اسماعیل البخاری. التوفی سنة ۲۵۰ه 
الضبط و الترقیم: الدکتور مصطفی دیب البغا. دار القلم. دمشق 
ا 
لابن الحسين مسلم بن احجاج القشیری, المتوفى سنة ١١٠ھ‏ 
تحقيق: محمد فاد عبد الباقی. دار الفكر ۱۹۸۳/۵۱۶۰۳م 
+ صفة الصفوة 
لأبى الفرج عبد الرحمن بن امجوزی, المتوفى سنة ۷٩۵ه‏ 
تحقیق: محمود فاخوری دار الوعی بحلب. الطبعة الأولى ۱۳۹۰ھ/۱۹۷۰٠ءم‏ 
طبقات الشافعية الکبری 
لتاج الدین عبد الوهاب بن على السبکی. التونی سنة ۷۷۱ 
تحقیق: محمود محمد الطناحی. عبد الفتاح محمد الحلو. مطبعة عیسی 
البابی الحلبى» الطبعة الأولى. 
+ طبقات الشافعية 
لجمال الدين عبد الرحيم الاسنوی, المتوفى سنة ۷۷۲ 
تحقيق: عبد الله امجبوری, دار العلوم. الرياض ۰۰ ۱۹۸۱/۵۱م 
« الطبقات الکبری 
محمد بن سعد التوفی سنة ۲۳۰ ه 
طبع دار بیروت. و دار صادر ‏ بيروت ۹۵۸/۵۱۳۷۷ ۱م 


العبر فى تاريخ من غبر 

للمژرخ الحافظ الذهبی 

تحقیق: د. صلاح الدین النجد. مطبعة حکومة الکویت ۱۳۸۲۱ه 
ابو العتاهية اشعاره و آخباره 

تحقيق: د. شکری فیصل. مطبعة جامعة دمشق ۹۱۵ ۱م 

عقود الجواهر المنيفة فى أدلة مذهب الامام آبی حنيفة 

لحمد مرتضى الزبيدى 

مطبعة الشبكشى بالأزهر بمصر ۱۳۸۲ه 

الفائق فى غريب الحديث 

تحقيق على محمد البجاوی. محمد ابو الفضل ابراهیم. طبع عيسى 
البابى اخلبی. الطبعة الثانية ‏ 

فتح البارى, شرح صحيح البخارى 

لأحمد بن على بن حجر العسقلانی» المتوفى سنة ۸۵۲« 

مطبعة مصطفى البابى الحلبى صر ۹۵۹/۵۱۳۷۸ ۱م 

لزين الدين محمد بن إبراهيم بن نجیم. المتوفى سنة ۷۰٩ه‏ 


و عليه بعض حواش للمرحوم الشيخ عبد الرحمن البحراوی, الحنفى 


الصری. مطبعة مصطفى البابى الحلبى بصر ۱۹۳۵/۵۱۳۵۵م 
الفتح المبين فى طبقات الأصوليين 


لعبد الله ا مراغى 
طبع محمد أمين دمج» الطبعة الثانية ۶/۵۱۳۹ ۱۹۷م 
الفرق بين الفرق 


لعبد القاهر بن طاهر البغدادی. المتوفى سنة ۶۲٩‏ 

تحقيق: محمد محيى الدين عبد الحميد. دار المعرفة. بيروت 
الفروق 

لأبى العباس أحمد بن إدريس القرافی. المتوفى سنة ۱۸۲« 
طبع دار المعرفة للطباعة و النشرء بيروت 


شرح النتخب 


قسم لتحقیق 

+ الفقه الأكبرء للامام الأعظم آبی حنيفة النعمان بن ثابت الکوفی 
التوفی سنة ۱۵۰ه مع شرحه للملا على القاری 

دار الکتب العلمية. بیروت. الطبعة الأولى 6 ۹۸/۵ ۱م 

+ الفوائد البهية فى تراجم الحنفية 

لأبى الحسنات محمد عبد الحى اللکنوی (و معه تعلیقات السنیة) 
مطبعة دار السعادة. القاهرة. الطبعة الأولى ۱۳۲۶ه 

+ فواتح الرحموت شرح مسلم الثبوت 

لعبد العلى محمد بن نظام الدين الأنصارىء التوفی سنة ۱۲۵۲ه 
طبع المطبعة الأميريةء القاهرة. الطبعة الأولى ۱۳۲۲ه 

+ الفکر السامی فى تاريخ الفقه الإسلامى 

محمد بن الحسن الحجوى الثعالبى الفاسی. المتوفى سنة 1/5١ه‏ 
خرج أحاديثه و علق عليه: عبد العزيز بن عبد الفتاح القارئ» المكتبة 
العلمية بالمدينة النورة. الطبعة الأولى 91 ١ه‏ 

+ فيض القديرء شرح الجامع الصغير 

محمد المدعو بعبد الرژوف المناوى 

دار الفكرء الطبعة الثانية ۱۹۷۲/۵۱۳۹۱م 

+ القاموس الحیط ۱ 

لجد الدين محمد بن یعقوب الفیروز آبادی. التوفی سنة ۸۱۷« 
طبع دار الجيل. بیروت 

+ القواعد و الفوائد الاصولية 

لأبى الحسن علاء الدین على بن عباس البعلی العروف بابن اللحام 
المتوفى سنة ۸۰۳ 

تحقيق: محمد حامد الفقى» دار الباز للنشر و التوزیع. 

مكة الکرمة. الطبعة الأولى 14.7 اه 

للامام الأعظم أبى حنيفة النعمان بن ثابت المتوفى سنة ۱۵۰ه 


۹۱ 


شرح النتخب 
رواية الإمام محمد بن الحسن الشیبانی المتوفى سنة ۱۸۹ه 
مكتبة أهل السنة و الجماعة ‏ کراجی 
كتاب الفهرست للنديم 
لأبى الفرج محمد بن أبى يعقوب إسحق العروف بالوراق المتوفى سنة ۳۸۰« 
تحقيق: رضا - تجدد» مطبعة داشکاه - طهران. 
الکشاف عن حقائق التنزیل و عیون الأقاويل فى وجوه التأويل 
"لابی القاسم جار الله محمود بن عمر الزمخشری, المتوفى سنة ۵۲۸ 
مطبعة مصطفى البابى الحلبى» القاهرة 
كشف الأسرار عن أصول فخر الاسلام البزدوی 
لعلاء الدين عبد العزيز بن أحمد البخارى» المتوفى سنة ."لاه 
طبع دار الكتاب العربی. بيروت ٤۳۹١ھ‏ 
كشف الأسرار» شرح المصنف على النار 
لأبى البركات عبد الله بن أحمد بن محمود النسفى المتوفى سنة ۷۱۰ه 
دار الكتب العلمية. بیروت. الطبعة الأولى 5 جوم 
کشف الخفا و مزیل الالباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس 
لاسماعیل بن محمد العجلونی. التوفی سنة ۱۱۹۱۲« 
کشف الظنون عن أسامى الکتب و الفنون 
لصطفی بن عبد الله العروف بحاجی خليفة و باللا کاتب جلبی 
تصوير دار الفکر. بیروت ۱۹۸۲/۵۱۶۰۲م 
اللباب فى تهذیب الأنساب 
لعز الدین بن الاثیر امجزری. التوفی سنة ۱۱۳۰ 
دار صادر. بیروت ۰ ۰ ۹۸۰/۵۱ ۱م 
لباب النقول فى آسباب النزول 
لجلال الدین عبد الرحمن السیوطی. التوفی سنة ۱۱٩ه‏ 
دار احیاء العلوم» الطبعة الثانية ۹۷۹٠م‏ 


و 101121211000055 ی ی 
* لسان العرب 

لجمال الدين محمد بن مكرم بن منظور. المتوفى سنة ۷۱۱ه 

تحقيق: عبد الله على الکبیر. محمد أحمد حسب الله هاشم محمد 
الشاذلی. دار المعارف 

+ اللمع فى أصول الفقه 

0 لایی إسحاق إبراهيم بن على الشیرازی, التوفی سنة ١۷٤ھ‏ 

+ المبسوط 

لأبى بكر محمد بن أحمد آبی سهل السرخسی. المتوفى سنة ۰٩۶ه‏ 
دار المعرفة للطباعة و النشرء بیروت. الطبعة الثانية 

+ مجمع الزوائد و منبع الفوائد 

لنور الدين على بن أبى بكر الهیثمی, المتوفى سنة ۷۰۸ه 

دار الكتاب العربى» بیروت. الطبعة الثانية /951ام 

+ مجموع الفتوی 

لأبى العباس أحمد بن عبد السلام بن تيمية المتوفى سنة ۷۲۸ه 
جمع و ترتيب: عبد الرحمن بن قاسم النجدی, و ولده محمد. تصوير 
الطبعة الأولى سنة ۱۳۹۸ه» مطابع دار العربية. بيروت 

+ المحصول فى علم أصول الفقه 

لفخر الدين محمد بن عمر بن الحسين الرازى» المتوفى سنة 57 ١٠3ه‏ 
تحقيق طه جابر العلوانی. مطابع الفرزدق. الرياض» من منثورات 
جامعة الإمام محمد بن سعود الاسلامية. الطبعة الأولى ۱۹۸۰/۵۱۶۰۰م 
× الحلی 

لأبى محمد على بن حزم الأندلسى الظاهری, التوفی سنة ١۵٤د‏ 
تصحيح: زيدان أبو المكارم حسن. مكتبة الجمهورية العربية صر 
۷ ام 


شرح النتخب 


مختار الصحاح 

لحمد بن أبى بكر بن عبد القادر الرازىء المتوفى سنة ۱۱٩‏ 

دار الكتاب العربی» الطبعة الأولى /951 ام 

المختصر فى أصول الفقه 

لأبى الحسن علاء الدين على بن عباس البعلی. العروف بابن اللحام 


المتوفى سنة ۸۰۳ 


تحقيق محمد مظهر بقاء ترك الس ی ان 
التراث الإسلامى بجامعة أم القرى» دار الفكر» دمشق 

مختصر ابن الحاجب 

لجمال الدين عثمان بن عمر بن أبى بکر. العروف بابن الحاجب 

التوفی سنة ۱۶1 ده ۱ 

مراجعة و تصحیح: شعبان محمد |سماعیل. نشر مکتبة الکلیات الازهرية 
القاهرة ۹۷۳/۵۱۳۹۳ ۱م 

مختصر سنن ابی داود 

للحافظ النذری 

تعقیق محمد حامد الفقی. مکتبة السنة الحمدية. القاهرة 

مرآة الأصول شرح مرقاة الوصول 

لحمد بن فراموز بن على ملا خسرو, المتوفى سنة 6//ه 

طبع دار الطباعة الباهرة الكائنة ببولاق سنة 117١اه‏ 

المستدرك على الصحيحين 

لأبى عبد الله محمد بن عبد الله النيسابورى الحاكم, المتوفى سنة ۶۰۵ه 
تصوير دار الکتب» بيروت ۱۳۹۸ھ/۱۹۷۸م 

المستصفى من علم الأصول 

لأبى حامد محمد بن محمد الغزالی. المتوفى سنة ۰۵ 6ه 

طبع المطبعة الأميرية ۱۳۲۲ه 

مسند الإمام أحمد بن حنبل الشیبانی» المتوفى سنة ۲۶۱ه 

دار صادر للطباعة و النشرء و المكتب الإسلامى للطباعة و النشرء بيروت 


قسم لتحقیق 


السودة فى أصول الفقه. لآل تيمية و هم: 
۱ - مجد الدین ابو البرکات عبد السلام بن عبد الله بن تيمية 
الحرانى المتوفى سنة ۲ ۱۵ 
۲ - شهاب الدين أبو الحاسن عبد الحليم بن عبد السلام بن عبد الله 
ابن تيمية. المتوفى سنة 47"ه 
۳ - شيخ الإسلام تقى الدين أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام بن 
عبد الله بن تيمية الحرانى» المتوفى سنة /7/اه 
جمعها و بيضها: شهاب الدين أبو العباس أحمد بن محمد بن عبد الغنى 
ا المتوفى سنة ۷۶۵ 
تحقيق: محمد محيى الدين عبد احمید. الناشر: دار الكتاب 
العربی» بيروت 
مشکل الآثار 
لأبى جعفر الطحاوى أحمد بن محمد بن سلامة بن سلمة الأزدى 
المتوفى سنة ۳۲۱ 
مطبعة مجلس دائرة المعارف النظامية پالهند. الطبعة الأولى ۱۳۳۳ه 
المصباح المنير فى غريب الشرح الكبير 
لأحمد بن محمد بن على المقرى الفيومى المتوفى سنة ۷۷۰ه 
صححه: مصطفى السقاء مطبعة مصطفى البابى الحليى مصر 
المصنف لعبد الرزاق بن همام الصنعانى المتوفى سنة ۲۱۱« 
تحقيق: حبيب الرحمن الأعظمى» طبع المكتب الاسلامی. الطبعة الأولى 
۲ ام 
العارف 
لابن قتيبة الدینوری. التوفی سنة ۲۷۱ه 
دار إحياء التراث العربی, الطبعة الثانية ۱۹۷۰/۵۱۳۹۰م 
العتمد فى أصول الفقه 
لأبى ا سین محمد بن على بن طيب البصری, التوفی سنة ۶۳٩‏ 
تحقيق: محمد حميد الله المطبعة الكائوليكية. بیروت ۱۳۸۶/۱۹۱۶ 


شرح للنتخب 


معجم البلدان 

لشهاب الدین أبى عبد الله ياقوت الحموى 

دار صادر ‏ بيروت 

معجم سركيس يوسف البيان سركيس 

مطبعة سركيس بمصر ۹۲۸/۵۱۳۶۹ ۱م 

معجم المؤلفين ‏ 

لعمر رضا كحالة 

دار إحياء التراث العربی. بيروت 

معرفة علوم الحديث 

للحاكم أبى عبد الله محمد بن عبد الله النيسابورى 

نشره: د. السيد معظم حسین, المكتبة العلمية بالمدينة النورة 
الطبعة الثانية ۱۹۷۷/۵۱۳۹۷م 

الغرب فى ترتيب العرب 

للامام ناصر بن عبد السید بن على الطرزی. الحنفى الخوارزمى 
التوفی سنة ١١اه‏ 

الناشر: دار الکتاب العربی» بیروت 

الغتی فى أصول الفقه 

لجلال الدین عمر بن محمد الخبازى التوفی سنة ۱٩۱‏ ه 

تحقیق: محمد مظهر بقا. نشر مركز البحث العلمی و التراث الاسلامی 
بجامعة أم القرى» الطبعة الأولى ۱۶۰۳ 

الغنی على مختصر الخرقى 

لأبى محمد عبد الله بن أحمد بن قدامة القدسی التوفی سنة ۱۲۰"ه 
تحقيق: طه محمد الزینی. مكتبة القاهرة 

مغنى اللبيب عن كتب الأعاريب 

لجمال الدين بن هشام. المتوفى سنة ١1/اه‏ 

تحقيق: مازن مبارك» و محمد على حمد الله. الطبعة الثانية. 
طبع دار الفكر 
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محمد بن أحمد شمس الدین الخطيب الشربینی. التوفی سنة ۷۷٩ه‏ 
دار احیاء التراث العربی. بیروت 

مفتاح السعادة و مصباح السيادة فى موضوعات العلوم 

لأحمد بن مصطفی الشهیر بطاش كوبرى زاده 

تحقیق: کامل بركات» و عبد الوهاب أبو النورء دار الکتب الحديثة 
بيروت 

مفتاح العلوم ۱ 

لأبى یعقوب یوسف بن أبى بكر السکاکی. التوفی سنة ۲۹۱۲« 
الضبط و التعلیق: نعيم زرزور. دار الکتب العلمية. بیروت. 
الطبعة الأولى ۱۶۰۳ه 

الفصل فى علم العربية 

لأبى القاسم جار الله محمود بن عمر الزمخشری, التوفی سنة ۵۲۸ 
دار الجيل. بیروت. الطبعة الثانية 

مقاییس اللغة 

لأبى الحسين أحمد بن فارس زكرياء التوفی سنة ۳۹۵ 

الثانية "9٠‏ اه/./اوام 

الملل و النحل 

لأبى الفتح محمد بن عبد الكريم الشهرستانى المتوفى سنة ۸ ۵ه 
تقديم و اعداد: د. عبد اللطيف محمد العبد. مكتبة الانجلو المصرية 
الطبعة الأولى ۱۹۷۷م 

منافع الحقائق شرح مجامع الدقائق 

لمحمد بن محمد بن مصطفى بن عشمان. ابى سعيد الخارمى 

دار الطباعة العامرة ۱۲۷۲ه 

النخول من تعلیقات الاصول 

محمد بن محمد الغزالی» التوفی سنة ۰۵ ۵و 


۹0۸ 


شرح النتخب 
تحقيق: محمد حسن هيتوء طبع دار الفكر» دمشق - الطبعة الأولى 
۰ ام 
الوافقات فى أصول الشريعة 
لابی اسحاق ابراهیم موسی اللخمی الغرناطی الالکی الشاطبی 
التوفی سنة ۷۹۰« 
تعلیق: الشیخ عبد الله دراز. دار العرفة للطباعة و النشرء بیروت 
الوطاً للامام مالك بن أنس الأصبحى التوفی سنة ۱۷۹« 
تصحیح و ترقیم: محمد فژاد عبد الباقی. دار احیاء الکتب العربية 
منز 
الهذب فى فقه الامام الشافعی 
لأبى إسحاق ابراهیم بن على بن یوسف الفیروز آبادی الشیرازی 
التوفی سنة ۶۷۰۱ 
مطبعة مصطفی البابى الحلبى؛ مصر. الطبعة الثانية ۱۹۹۹/۵۱۳۷۹م 
ميزان الأصول 
لعلاء الدین شمس النظر أبى بكر محمد بن آحمد السمرقندی: 
التوفی سنة ۵۳٩‏ 
حققه: د. محمد زکی عبد البر» الطبعة الاولی ۱۹۸۶/۵۱۰۶م 
نتانج الأفكار فى کشف الرموز و الاسرار 
لشمس الدین آحمد بن قودر العروف بقاضی زاده 
(مطبوع مع الهداية و شرحها) 
طبع دار احیا ء التراث العربی 
النجوم الزاهرة فى ملوك مصر و القاهرة 
لجمال الدین أبى الحاسن یوسف بن تغری بردی الاتابکی 
مطبعة دار الکتب الصرية ۱۳۵۷ه 
نزهة الخاطر العاطر شرح روضة الناظر و جنة الناظر 
للشيخ عبد القادر بن مصطفی بدران الرومی 
دار الکتب العلمية. بیروت. دار الباز للنشر و التوزيع» مكة الکرمة 


ال ا يي ی( 
+ نصب الراية لأحاديث الهداية 

لجمال الدين عبد الله بن يوسف الزيلعى الحنفى المتوفى سنة ۷۲۱« 
(مع حاشية بغية الأ معى فى تخريج الزیلعی) » المكتبة الإسلامية 
الطبعة الثانية ۷۳/۵۱۳۹۳٩۱م‏ 

۴ نور الأنوار على المنار 

للشيخ أحمد العروف بلاجیون بن أبى سعید بن عبيد الله الحنفى 
الصديقى البهوی. المتوفى سنة ۱۱۳۰ه 

(مطبوع مع كشف الأسرار على المنار) دار الكتب العلميةء 

بيروت ۶۰ ۱۹۸۱/۵۱م 

نهاية السول شرح منهاج الوصول 

لجمال الدین عبد الرحیم بن الحسن الاسنوی, التوفی سنة ۷۷۲ه 
مطبعة محمد على صبيح» مصر (مطبوع مع شرح البدخشی) و طبع 
عالم الکتب. القاهرة ۱۹۸۲ء (مطبوع مع تعلیقات الشیخ بخیت) 
نيل الأوطار شرح منتقی الأخبار من أحاديث سيد الأخيار 

محمد بن على محمد الشوكانى» المتوفى سنة ٠‏ 170١ه‏ 

دار الجیل» بيروت ۱۹۷۳م 

+ الهداية شرح بداية المبتدى 

لبرهان الدين على بن أبى بكر المرغنانى المتوفى سنة 0191ه 
مطبعة مصطفى البابى الحلبى بمصرء الطبعة الأخيرة 

3 هدية العارفين 

لإسماعيل باشا البغدادى المتوفى سنة ۱۳۳۹ه 

تصوير دار الفکر. بيروت ۶۰۲ ۹۸۲/۵۱ ۱م 

+ الوافی 

حسام الدين بن على السغناقی. المتوفى سنة 4١/اه‏ 

مصورة من مكتبة جامعة برنستون تحت رقم 2۵۹۳۲ (۸۹۱) 

+ وفيات الأعيان و أنباء أبناء الزمان 

لأبى العباس أحمد بن محمد بن خلكان المتوفى سنة ١141ه‏ 
تحقيق: د. احسان عباس دار الثقافة. بيروت 


سس حبص سس یی خی ی تس تا تس 
فهرس الوضوعات 


قسم الدراسة 
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الباب الأول: فى التعريف المؤلف و الشارح 
الفصل الأول: فى التعريف بالولف 
المبحث الأول: اسمه. و نسبه و لقبه .. OE‏ 7 
المبحث الا كلافيةة وم وه O‏ 
البحث الرابع: التعریف بالنتخب فى أصول الذهب فى أصول الفقه 
ف رو مه اااي ةن NEES EOS‏ ۲۱۱ 
احالة السياسية فى عصر الشارح ....... ( رد 
اخاله العلمية فى aê‏ هه وم 
الفصل الثانی: فى التعریف بالشارح 
المبحث الأول: اسمه. و نسبدء و کنیته. و لقبه ا ل E‏ 1 
المبحث الرابع: تلامیله: .................. 9[ a‏ 
البحث الخامس: مرتبته العلمية و ثناء العلماء عليه ........ E‏ 
لمحف الساح E‏ هد هش و وش 8 2 
الباب الثانی: فى شرح النسفی 
النفيل الأول زان آي Ns 1525 o‏ 


الفصل الثانى: توثيق نسبته إلى التسقى As...‏ 


قسم التحقيق 9١‏ 
الصفحة 
الفصل الثالث: نسح الكتاب و وصفها اا ا ا ل اي 2 
الفصل الرابع: محتويات الكتاب عو وي اح عرو هه و ا 2۲ 
الفصل الخامس: أهمية الكتاب E‏ 
الفصل السادس: الباعث للنسفى على تأليف هذا الشرح و منهجه فيه ۰........ 0۹% 
الفصل السابع: مصادر الكتاب 111 اا 
المطلب الأول: منهجه فى الأخذ عن المصادر 0000 0 
المطلب الثانی: ذكر المصادر مع التعريف بها TESS O‏ 
الفصل الثامن: نقد الكتاب 01 0 10 1 101010 0 1< 1 ز 1 121 1 1 اا 
المطلب الأول: الجوانب الإيجابية فى الكتاب 5000000 ONE‏ 
الطلب الثانى: الملاحظات على الكتاب ا[ ا 
فاذج مصورة من النسخ المخطوطة ا ال ل اطاط A‏ او ۷ 
قسم ال ق 

المقدمة ا ا یذ 
سبب تأليف هذا الكتاب E O‏ 
معنى "الباء" فى البسملة OO‏ 
لفظ الجلالة (الله) هل هو مشتق أو جامد؟ 011 e e‏ 
معنى كلمة "أما بعد" A O‏ 
معنی "ال حمد" که 1 
معنى الصلاة من الله و من الملائكة و من المؤمنين 000009 
هل الصلاة على غير النبى عليه السلام جائزة؟ oo a‏ 
معنى الأصل و الفرع اا ااا 00 
علم عصول الفقه أصل بالنسبة إلى الفروع 001 0 0 00 
الأشياء التی تجب معرفتها لیمکن الاستدلال بها ۰ ۱۱ 
علم أصول الفقه فرع بالنسبة إلى علم الكلام 11 0 ۱ 
الكتاب هو القرآن ا E O‏ 
معنی الشرع NONSENSE E E LR SA‏ 


العام: کل لفظ ینتظم جمعا من السمیات لفظا أو معنی . ۷ 


حكم العام وهو و وو وه هه وهو هو هو و هو هيو به هو و و وو هو و وو و و و هو و و هو و هو هو ويه ووو ۱ ۱ 


ال 
لمشترك © » » © هيه ج © © © © © © © © © © © ۱ هبي ۳ ۵ © © »© ۱ :© ۱ ۱ ۰ 
أل 
الاو 00018 1 ها کی EN‏ 
ان الشکل اذا علم بالرأی یکون مأولا 
۵ 4 ی يحون ماو و و وم وم موم و موم موه 
ما 5 ب ۱ 1 
gp E E‏ 
و قیل: کل مشترك مجمل و لیس کل مجمل مشترك لا يستقيم واه ووو موه 
القسم الثاني و الییان بذلك الح 
نی فی وجوه البيان بد RECESS‏ همه ا E‏ 
الظا 
هر ا قاط 1ه مدو عي جع لور فوط العامة انارو رن عي قم و ا 
ال 
قثا هاه هفده اه هاه وه هاه هاه هته هو هه لشت جه ووو SOS‏ هاه هاه اه OEE OOOO‏ 


انما يترجح النص على الظاهر بقصد المتكلم 00ش2©ظظ151' 


۹717 شرح للنتخب 
الصفحة 
البحث فى کون القياس أصلا من أصول الشرع O oy‏ 
الدلیل على انحصار الاصول فى الکتاب و السنة و الاجماع و القیاس ۱ 
معنی الاستنباط DC ES‏ ی ۱۳۹ 
مثال الاستنباط من الکتاب 111 ۱۲۱ 
مثال الاستنباط من السنة ۱۱۹ 
مثال الاستنباط من الإجماع اذ [ذ[ذ[ذ[1ذ[ذ[1[1[1ذ[1[1[1[1[1[ [ز[ [  [‏ ا ا E‏ 
تعريف الكتاب باع ملي وين ال جع متتو عه ا ل دلا ل فر EDS‏ 
يشترط فى نقل القرآن أن يكون نقلا متواترا e‏ ۱ 
قراءة أبى بن كعب ثبتت بطريق الآحاد 5ب 00000011 
قراءة ابن مسعود مشهورة 010111 و ۲ ۱۲ 
القراءة المشهورة منزلة المتواترة من وجه 1ذ1ذ1ذ1ذ1ز1[ 1[ ز[ [ [ a‏ 
الصحيح من المذهب أن التسمية آية منزلة من القرآن ل[ ۱ 
المراد بالنظم و المعنى فى تعريف القرآن 1 O‏ 00011 
مسألة جواز الصلاة بالفارسية عند أبى حنيفة و المسائل الأخرى المتعلقة بها ٠٠٠...‏ 
أقسام النظم والمعنى ا ا م و ا ا ۱۳۱۲۰۳۵ 
التصرف فى الكلام على نوعين: تصرف فى النظم. و تصرف فى العنی 100000 
الخاض: كل لفظ وضع لعنی معلوم . ...۳۹۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰ 


قسم لتحقیق ۹۲ 
الصفحة 
المفسر ی و ۱ 
الحکم O‏ و VE E E‏ 
انما يظهر التفاوت بين هذه الأسامى (أى الظاهر و اخوانه) عند التعارض م 
کال تفارطل الظاهل فع النطی. o o.‏ ونه Ves SS‏ 
مقا ارقن التض عع امقس وم VAs o‏ 
و لهذه الأسامی أضداد تقابلها ی ا 
الخفى O‏ ا ED‏ 
حكم الخفى 2 ی Ne‏ 
هل الطرار و النباش يدخلان تحت آية السر E N‏ 
الشکل 001 ۱ 
نظير الشکل قوله تعالی: "و إن کنتم جنبا فاطهروا" ۱ 
و النظير الآخر قوله تعالی: "نساؤكم حرث لكو" Ca E‏ 
المجمل ب0000 0 ا CA‏ 
حديث الأشياء الستة يفسر الربا ا 0 E‏ 
حكم المشكل 111 1[ ا 
كلمة "الصلا:" و "الزكاة" مجملان E Oo‏ 
التشابه و EN SS ES‏ و ۱:۵ 
أصل مسألة التشابه قوله تعالی "هو الذی أنزل عليك الکتاب 
منه آيات محكمات..." الخ 011111100 SE‏ 
قال عامة العلماء من السلف: إن الوقف على قوله تعالی: "الا الله" واجب ١‏ 
فائدة انزال المتشابه ا ا ا 
القسم الثالث: 
فى وجوه استعمال ذلك النظم و جریانه فى باب البیان مه 3 ۱۲ 
الحقيقة O O‏ ی E‏ 
والمجاز . ا VC SE O DS‏ 
إن المجاز من الحقيقة كالقياس من النص OY‏ 


إن طريق الإستعارة الاتصال بين الشيئين صورة أو معنى لا غير a‏ 


14 شرح النتخب 

الصفحة 
تجوز الاستعارة فى الشرعيات بالاتصال صورة و معنى أيضا a‏ 
بيان الاتصال الصورى ا ۱ 
بيان الاتصال المعنوى ل 
الاتصال سببا فى الشرعيات من قبيل الاتصال الذاتى فى الحسيات ا ۱۱ 
بیان الفرق بين قوله: "ان اشتریت" و قوله "ان ملكت" ES ECE‏ 
اتصال الفرع بالأصل فى حق الأصل فى حكم العدم نظير الجملة الناقصة Eas‏ 


۱ 1 
حکم لجاز جا ولا لجا و ل NOES CEOS o‏ 


قال الشافعی: لا عموم للمجاز 010101 ی هی ۱۱۵ 
بطلان هذا الکلام Cas‏ ی ی OOO‏ 
و من حكم الحقيقة و المجاز استحالة اجتماعهما ذزد0 0 ۱۵ 
نظير المسألة فى الحسيات استحالة کون الثوب الواحد على اللابس ملكا 

وعارية اماج 1ق مع وه ی( 
و نظيرها فى الشرعيات ما قاله محمد فى الجامع NE A N‏ 
جواب اشکال تقدیری وارد على ما قاله محمد 0031 0 A O‏ 
جواب اشکال مقدر وارد على ذلك الجواب ۱۷۰ 
ذكر اشکال على دعوى أن الحقيقة و الجاز لا يجتمعان E‏ 
الجواب عن هذا الاشکال ۱۱ 
مسألة اقتران "الیوم" بفعل ممتد و غير متد از ااا 0 
مسألة النذر ليس بجمع بين الحقيقة و المجاز أيضا 0 E‏ 
النذر مثل شراء القريب NAVSERE E‏ 
و من حکم هذا الباب: ان العمل باحقيقة متی أمكن سقط الجاز ۱۸۸۰۰۰۰ 
التوكيل با لخصومة ینصرف إلى مطلق الجواب O‏ ۱۱ 
اذا كانت الحقيقة مستعملة و الجاز متعارف فبآیهما یعمل؟ ۱۹ 
المجاز خلف عن الحقيقة فى التكلم عند أبى حنيفة 1111118 1 0 00 0 ۱ 
المجاز خلف عن الحقيقة فى الحكم عند أبى يوسف و محمد 0 
هل قول السيد لعبده: "هذا ابنى" يوجب العتق أم لا؟ 00000000 


اختلفوا فى قوله: "هذا ابتى" ان كان العبد أكبر سنا من سیده .......۲۰*.۰....۰۰۰ 


قسم التحقيق 45 
الصفحة 

جملة ما تترك به الحقيقة خمسة أنواع: 
- دلالة محل الكلام ممممة ممم ممم مم ممة ممم ممم ممم مم مم مم مم ۲۱۶۰۰۰۰۰۰ 
دلالة العادة فمم مم ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم ةم ةم ةا ۲۱۲۶۲۰۰۲۰ 
- دلالة معنى يرجع إلى المتكلم PN‏ 
- دلالة سياق النظم 1غ 
- دلالة اللفظ فى نفسه PHN.‏ 
الصريح فمم ممم ممم ممم ممم وم میم ۲۲۶۲۲۰۰۰۰۰ 
الکناية خلاف الصریح ار ار 
الفرق بين الظاهر و الصريح PN. eens‏ 
الفرق بين الخفى و الكناية PASS‏ 
حكم الكناية YA.‏ 
سمی البائن و اخرام و نحوهما کنایات الطلاق مجازا Yee‏ 
قول الرجل لزوجته: "اعتدی" یحتمل أن يراد به ما يعد من غير الاقراء ۲۱۳ 
و كذلك قوله: "اسبترئی رحمك" محتمل وم ۳۳۹۰۰۰۰۰ 
الأصل فى الکلام هو الصریح ۳۳۳۳ 
القسم الرابع: فى معرفة وجوه الوقوف على أحكام النظم PELs‏ 
عبارة النص» و اشارته. و دلالته. و اقتضائه .................۵.....۰...۰۰۰..۰۰ع۲ 
بيان الفرق بين هذه الدلالات 0 eens‏ ...£ 
نظير عبارة النص و إشارته فى المحسوسات YEA.‏ 
بیان هذين النوعين فى قوله تعالی: "للفقراء المهاجرين..." الخ 9" 
مثال المسألة من السنة ااال 
معنى دلالة النص مممممة مم ممم م ممم ممم ممم م ممم ممم مم م م660 666006606660606 LL‏ 
بيان الفرق بين دلالة النص و القياس FON...‏ 
الثابت بدلالة النص مثل الثابت باشارته PNW‏ 
آثبت أبو يوسف و محمد ایجاب الحد فى اللواطة بدلالة النص PME.‏ 
صور الكفارة الثابتة بدلالة النص PINs‏ 


دلالة النص دون إشارته عند التعارض ال 


1 لت ش ره لنتخب . 


الصفحة 
القتعضی فوت مج ناكد طاقن خاو افق ايه امم 0 امار و در 3 ۲۰۱ 
شروط القتعضی 11 ۱ ۱ 
حکم المقتضى EEE‏ و یه وم تم ESS‏ ۳۱۲۱ 
مثاله من الحسوس ۱ 
مثاله من الشرعيات E‏ 
بیان الفرق بين القتضی و المحذوف 000000 اا 
من نظائر المحذوف قوله عليه السلام: 
"رفع عن امتى...الخ" OSSD‏ ی هو اس ۲۱ 
من نظائر المقتضى قوله تعالى: "فمن كان منكم مريضا...الخ" ا 
الثابت مقتضى النص لا يحتمل التخصيص AACS SOS‏ 
۱ عموم للمقتضى عند الحنفية لون ون تاه ما ع اط سانا اط اما ۰۵3 ۲۰۱ 
الثابت بإشارة النص لا یحتمل التخصیص عند بعض مشائخ الحنفية ۲۱۹ 
الصحیح عند عامة الحنفية ان الثابت بالاشارة یحتمل اخصوص ی ۲۹ 
الاستدلالات الفاسدة عند ال حنفية اا ااا FNS EAN‏ 
منها: التنصيص على الشىء باسم العلم E‏ 
ا ا و یی ۲۳۰۰۱۲ 
بيان حكم هذه الفصول عند الحنفية و الشافعية 1189 0 E‏ 
منها: تعليق الحكم بالشرط أو إضافته إلى وصف خاص يوجب نفى الحكم 
عند عدم الوصف أو الشرط عند الشافعية 1 ذ[1[1[ز1 1[ ا O‏ 
فى هذه المسألة خمس مقدمات 0010121 ا ۲۳۱ 
حرمة نكاح الأمة عند وجود طول الحرة عند الشافعى a‏ 
التكفير بالمال جائز قبل الحنث عند الشافعى م SO‏ 
إيراد اشكال على قول الشافعی بالتکفیر بالصوم قبل الحنث ile‏ ۲۱۲ 
بيان الخلاف بين الحنفية و الشافعية فى مسألة الوصف و الشرط 0 
بيان بطلان فرق الشافعى بين العبادة المالية و العبادة البدنية 5 اا 
منها: حمل المطلق على المقيد TT‏ 


ا ا میمعت ۲[ 


الصفحة 
معنی القید ES‏ ره و هر SEDC‏ ۵۵۵ ۲۶ 
لا يحمل المطلق على المقيد عند الحنفية OO E‏ 
بیان أقسام المطلق و المقيد بحسب الورود فى الحوادث Sad‏ ۱۳ 
- ما هو وارد فى سبب الحکم» و هو قسم واحد. نظیره قوله عليه السلا: 
"ادوا عن كل حر و عبد مسلم...الح" ‏ ا و و 3 ۲ 
ما هو وارد فى الحكم نفسه. فهو أقسام ی 
منها: ما قال بعضهم: ان العام يختص بسببه SDE‏ اا 
العام لا يختص بسببه عند ال حنفية TOASTED‏ 
حاصل المسألة عند الحنفية على أربعة أوجه ا 
منها: ما قال بعضهم: ان القران فى النظم یوجب القران فى الحكم و 
صورة هذه المسألة EEE‏ 0 
بيان الفرق بين واو النظم و واو العطف ا ا اا ا 
فصل فى الأمر ا ل E‏ 


مسائل الأمر خمسة أقساء: الأمرء و الآمرء و الأمور. و المأمور به.و المأمور فيه ۳۸۲ 
المسائل التى ترجع إلى نفس الامر: 


- اسم الأمر على ماذا یقع بطریق الحقيقة ا ۵/۵ ۱۲۱ 
- بیان حد الأمر و حقيقته O a‏ را 
بیان موجب الأمر الطلق و موم موم و موم موم موه FAV eaters‏ 
اختلف مشائخ الحنفية فيما بينهم فى موجب الأمر 1[ ا ا ۳ ۱۳۱۱ 
- ان الأمر بعد الحظر للایجاب عند الحنفية O E‏ 
- ان الامر لا يوجب العموم و التکرار. و لا يحتمله فى الصحيح من 
مذهب علماء الحنفية ا اا 
بيان الفرق بين الوجب و الحتمل يق عن نه و و و EOE‏ 
ان الأمر بالفعل هل هو نهى عن ضده؟ 000101 0 0 9 
ما يرجع إلى الأمور فيه و هو الزمان - 

O OE SS E الأمر المطلق عن الوقت‎ 


الصحيح عند الحنفية ان موجب الأمر الطلق على التراخى COs‏ 


يح ع عت د ی 


الصفحة ' 
الأمر المقيد بالوقت. و هو أنواع: 
النوع الأول: ما جعل الوقت ظرفا للمژدی. و شرطا للأداء و سببا للوجوب. 
و هو وقت الصلاة O OY‏ ا ا 
معنى المعيار ل ا O‏ ا ا 
وقت الصوم معيار 0 *طه15 اا 
بیان الفرق بين نفس الوجوب و وجوب الأداء ۱۱ ۶ 
الأصل أن يضاف الوجوب إلى كل الوقت. و أن يكون كله سببا 11 
النوع الثانی: ما جعل الوقت معيارا للمؤدى و سببا لوجوبه CTV‏ 
حكم هذا النوع اا اا CE O‏ 
الصوم عبادة شرعية فیراعی فيه لفظ الشرع TE‏ 
لا يلزم الحنفية اشتراط تعيين النية عند ضيق الوقت Ca‏ 
حكم صوم السافر عند أبى حنفية O‏ ااا 
حكم صوم المريض مامه اط ام املو الا ل او وو ا ا و 2۲ 
الصوم المنذور فى وقت بعينه من جنس أن الوقت له معيار EFO.‏ 
انقسام الزمان إلى ثلاثة أقسام بحسب الصوم 0000011 000 
بیان الاشکال فى الحج OD SDR EOE‏ سوت مه ۲۱ 
فصل فى حکم الواجب بالأمر E O N GN a‏ 
الأداء و القضاء أمران متقاربان ی 
تعب القتناء السب الذين جب ية الأداء حتت العامة ل ۶۱ 
آدا ء ناقص OE‏ 0110000 ا رب 
أداء يشبه القضاء ا ايا ا ااا O‏ 
القضاء المحض نوعان: هی انط مه ووه وجو بالك للاخ وم جنا 50 
قضاء مثل معقول REDS RC‏ ۱ ۶0 
قضاء بمثل غير معقول Se ol‏ بب1ب000010101 0 ا 
مجموع أقسام الأداء و القضاء اثنا عشر و كلها تتحقق فى حقوق العباد 455 
فرق الشرع بين وجوب الأداء و وجوب القضاء 000001 0 0 CE‏ 


القدرة ثلاث ما7 ۱ ۶۷۵ 
ره فت هرا لس © » © © » © © »© ه © »© © © © © »© »© © ۱ © ©ه »© ٠»‏ © »© »© ه »© © ه »© »© ٠ه‏ »© » ٠‏ وه » © ه 
١ 00‏ 


من الأداء ما لا يجب الا بقدرة ميسرة للاداء. و لهذا قال الحنفية: 
إن الزكاة تسقط بهلاك النصاب ا ا SEEDED‏ 
و العشر يسقط بهلاك الخراج O‏ 
لم يشترط فى الحج دوام القدرة e‏ 2521000 
فصل فى صفة الحسن للمأمور به .۰ N‏ 
المأمور به اما أن یکرن حسنا لعینه أو لغیره TT‏ 
یعرف حسن الصلا: عقلا من وجه CS‏ ی یج ی 
الصلة على الميت ليست بحسنة لذاتهاء و كذا الجهاد ا 
فصل فى النهى ا 
تنقسم صفة القبح فى المنهى عنه إلى أربعة أقسام 201 
حكم النهى فى القبيح لعينه بيان أنه غير مشروع أصلا 250707000 
النهی عن الافعال الحسية ذ1ذ[1[ذ[ذ[1[1[ O O‏ 
معنى الفعل الحسى و الفعل الشرعى N‏ 
ان النهى فى اقتضاء القبح حقيقة O‏ 
يراد بالنهى عدم الفعل ا ااا 9[ 
ان النهى اذا ورد فى الشرعيات يقرر الشروعية. وعلى هذا قال الحنفية: 
ان البیع با لخمر مشروع بأصله و غير مشروع بوصفه eS‏ 
و بيع الريا غير مشروع پوصفه ...0000000000000000 E‏ 
و صوم يوم النحر مشروع بأصله E‏ 
بيان عدم مشروعية النکاح بغير شهود OE AS‏ 
الغصب لا یثبت الملك مقصودا به عند اخنفی e‏ 
بيان ثبوت حرمة المصاهرة بالزنا عند الحنفية Anil ESOS‏ 
فصل فى حكم الأمر و النهى فى ضد ما نسبا إليه .... n‏ 
المختار عند الحنفية ان الأمر يقتضى كراهة ضده ا 
فصل فی بیان آسباب الشرائع ی 
٠‏ دعوی اضافة الایجاب إلى غير الله تعالی عند العتزلة و تعلیقنا علیه.... 


الوجوب بایجاب الله تعالی عند آهل السنة ل 2 


LAN..... 


۵ و و و ۰ ۵۰ 
87 


O Neos 


۹۷۰ شرح النتخب 
الصفحة 
سبب وجوب الحج: البیت ی ا ۱ 
سبب وجوب الصوم: شهود الشهر اج وج بوه ا وان ENERO DRO‏ 
الأيام و الليالى فى السببية سواء عند شمس الأئمة السرخسی 0 
سبب وجوب الصلاة: أوقاتها 12111111 O‏ 
بيان سبب العقوباتء و الكفاراتء و المعاملات م OOO‏ 
بیان سبب وجوب الایمان COT SD ED SE‏ 
جواب اشکال وارد علی تکرر الوجوب بتکرر الفطر ا مت يي 210 
فصل فى العزيمة و الرخصة 1 ی e‏ 
العزيمة و الرخصة  OLENA EOS‏ 
الفرض و الواجب a‏ 
السنة 15117101010000 ان E bd‏ 6 
لفظ "یکر" أن "قد اسا ا من حکم سانالهدی OV. a‏ 
لفظ "لا بأس" من حكم السئن الزوائد . [[ذ[ز1[ ز[ز [ ز[ [ [ [ 0 ۱ 
من أنواع الرخص ما يستباح مع قيام المحرم و قيام حكمه جميعا OVE.‏ 
الإكراه نوعان: نوع يعدم و يفسد الاختيارء و نوع يعدم الرضا 
و لا يفسد الاختيار VOSS ERGO ESS‏ 
ما وضع عن هذه الأمة من الأصر و الاغلال یسمی رخصة مجازا 2 
عدم اشتراط العينية الشروطة فى السلم رخصة اسقاط . ی ۰۱.۰" 
عدم اشتراط غسل الرجل فى مدة السح رخصة اسقاط 8711 
و قصر الصلاة فى حق المسافر رخصة اسقاط CAFES SSS Ea‏ 
باب بيان أقسام السنة ذد001011 0 1 
المرسل: و هو أربعة أنواع 20-0( 010 
الأول: ما أرسله الصحابی ی o‏ 08 
الثانى: ما آرسله القرن الثانی و الثالث . 0 م3 3 
الثالث: ما أرسله العدل فى كل عصر O a‏ 2 
الرابع: ما آرسل من وجه و أسند من وجه BO o a‏ 
لا یقبل الشافعی الا مراسیل سعید بن السیب ا 29 


قسم التحقيق ۹۷۱ 
۱ الصفحة 
التواتر O NESSES ODODE SESE e‏ 
قال الجصاص: ان الشهور أحد قسمی التواتر O‏ 
صحت الزيادة بالخبر الشهور على کتاب الله تعالی و هو نسخ عند الحنفية ......۵۹۷ 
خبر الواحد دون الشهور و التواتر 1۱ 
إذا خفى الخبرء و الحادثة ما تعم به البلوی. كان ذلك دلالة زيافته NEE aes‏ 
خبر الواحد پوجب العمل 1 1 1 ااا 0 
يشترط فى مخبر الخبر الواحد: الإسلام» و العقل و الضبط. و العدالة Vs.‏ 
یعتبر خبر كل میز فى المعاملات 001 TOTS‏ 
إذا كان الراوى معروفا بالفقه يترك القياس بروايته ا 
ان كان الراوى ليس معروفا بالفقه لم يترك القياس بروايته الا للضرورة 
و انسداد باب الرأى Ty‏ 
المراد بكون الراوى مجهولا ‏ 1111 [ز[ز[ز ز ا ا 
مثال المستنكر حديث فاطمة بنت قيس ا ا E‏ 
يسقط العمل بالحديث إذا ظهرت مخالفته قولا أو عملا من الراوى بعد الرواية ٩۲۳.۰۰‏ 
الطعن البهم لا يوجب جرحا فى الراوى ا 0 
فصل فى المعارضة ا 1 1 0 O‏ 
معنى المعارضة و المناقضة ا ااا O‏ 
إذا تعارضت الدلائل لم يصلح القياس دليلا على الحكم 0 
إن القياس حجة يعمل به. و إذا وقع التعارض بين القياسين فالعمل 
با اطمأن وليه اليه بنور الفراسة أولى من العمل بالحال د 
إذا اختلف الزمان لا يثبت التعارض ا 
اختلف مشائخ الحنفية فى أن خبر النفى هل يعارض خبر الاثبات 1 
الترجيح بعدد الرواة و بالذكور و الحرية فى العدد ی VEE‏ 
باب البيان 
معنى البيان aa.‏ ا ا ۱۰ ۱۶ 
بيان التقرير يصح موصولا و مفصولا E O‏ 
بیان التفسیر يصح مفصولا o‏ اتج تک و مک و وی نع م9 ۰۳ 


1۷۲ شرح النتخب 
۱ الصفحة 
و يصح موصولا أيضا 00 1 e O‏ 
بيان التبديل لا يصح الا مفصولا 1 1 1[ E‏ 
بيان التغيير لا يصح الا موصولا 1 1 1 1 E‏ 
اختلف العلماء فى أن تخصيص العام بيان تغيير أم بيان تفسير؟ NEV.‏ 
و اختلفوا فى كيفية عمل الاستثناء E O‏ 
بيان الضرورة NE IESE EOS aa‏ 
باب بيان النسخ و التبديل 
معنى النسخ و التبديل E‏ 
النسخ فى حق صاحب الشرع بيان لمدة الحكم 0 0 
الذى یحتمل النسخ أربعة أقسام ی ۱۱ 
نسخ الكتاب و السنة بالإجماع لا يجوز يي ةد د د 000701352 0 ااا 
انما يجوز النسخ بالكتاب و السنة 1 1 1 1 1 ۱۱ 
مثال نسخ الكتاب بالكتاب ا ی O‏ ل EE‏ 
و مثال نسخ الكتاب بالسنة ‏ 0 
و مثال نسخ السنة بالسئة . 1 ا 
مثال نسخ السنة بالكتاب O‏ 1 
ان النسخ أربعة أقسام 
نسخ التلاوة و الحكم a ETE‏ 
نسح احکم بدون التلاوة کر LO O‏ ا 1۱۲ 
نسخ التلاوة بلا حكم ٩ ED O O‏ 
نسخ وصف فى احکم. و هو الزيادة VEEL De Se‏ 
معنی الزلة E‏ ۱ 
اختلفوا فى اجتهاد النبى عليه السلام 01 E‏ 
شريعة من قبلنا متصلة بسنة نبينا عليه السلام 0 1 
باب متابعة أصحاب رسول الله صلى الله عليه و سلم AR‏ 
معنى التقليد ET‏ 00011 ا 
فتوى الصحابى يحتمل الرواية عن رسول الله صلى الله عليه و سلم Oa‏ 


۳ الاجمام 


3 
۳ ۵ f بای‎ 


ان القیاس حجة عند الفقهاء خلافا لأصحاب الظراهر و 
من شروط القیاس. ان لا یکون الأصل مخصوصا بحکمه بنص 

آخر كقبول شهادة خزيمة ما ا DS‏ وا ل OO‏ 
- و أن لا يكون الأصل معدولا به عن القياس O‏ 
- و أن يتعدى الحكم الشرعى الثابت بالنص بعينه إلى فرع هو نظيره 

و لا نص فيه O O‏ 
لا يستقيم التعليل لإثبات اسم الخمر لسائر الأشربة جك ووه ما هه 
ولا يستقيم التعليل لإثبات ظهار الذمى بأن يقول: 

صح طلاقه فيصح ظهاره وكا SETS‏ ا ی و 
و لا يستقيم التعليل لتعدية الحكم من الناسى فى القطر إلى الخاطئ و الکره 
ولا يستقيم التعليل لشرط الإيمان فى رقبة كفارة 


اليمين و الظهار و فى مصرف الصدقات ووو ووو ووو ووو وو ووو ووووةوووةوووودوه 
- و أن يبقى حكم النص بعد التعليل على ما كان قبله 0000 


التعليل بصلاح المحل فى الشاة و غيرها نظير التعليل بعلة القالعية فى الاء. 


بمعنى استعمال الماء ليس بواجب بعینه. و انما الواجب إزالة النجاسة e‏ 


4 
و كذلك التکبیر لیس بواجب بعنیه ب«دصسپسصسسچ 


اللام فى قوله تععالى: "للفقرا " لام العاقبة اوه اه وه ومو همان ون نام وه 
ركن القاش ا 121101111 


ترط فى رکن القياس أن یکون ملائما ا E E‏ 
ويشترط ثبوت العدالة بعد ثبوت الملائمة ل 


۷ ۳ 


۷ 
۷.٦... 


V۰.۸... 
۷-4... 


۷.4... 
۷۰.4... 


1V 
[9 تسمية النص السجود رکوعا قياس ظاهر‎ 
سؤر سباع الطیر نجس قیاسا على سباع البهائم لاستوائهما‎ 
| فى حرمة الأكل» و فى الاستحسان طاهر‎ 
55 اتفق العلماء على جواز الاستصناع. و لكن اختلفوا فى كيفيته‎ 
O الاستحسان ليس من باب خصوص العلل‎ 
حكم القياس تعدية حكم النص إلى ما لا نص فیه. و عند الشافعی رحمه‎ 
152577 الله هو صحيح بدون التعدية حتى جوز التعليل بالثمنية‎ 
المانعة أربعة أقسام:‎ 
مانعة فى نفس الوصف ل‎ 
AN SG a مانعة فى صلاحه الوصف للحکم‎ 
E 11 مانعة فى نفس الحكم 0000 ة ة ز‎ 
21111 مانعة فى نسبة الحكم إلى الوصف‎ 
TSE ESSE معنى فساد الوضع مار ا‎ 
إذا ارتد أحد الزوجين لا يبقى النكاح د ا و‎ 
۳ اذا ورد نقض صوری على العلة المؤثرة يجب دفعه من وجوه أربعة‎ 
ERR NARO RDS معنى العارضة‎ 
50 E O o  ةلعلا مثال قلب‎ 
ES O المعارضة فى حكم الفرع صحيح‎ 
a النوع الثانى من المعارضة الخالصة المعارضة فى المقيس عليه‎ 
فصل فى الترجیح‎ 
الترجیح بقوة الا اک(‎ 
O الترجيح بكثرة الأصول‎ 
SEPSIS NOSED SSE Seet الترجيح بالعدم عند عدمه‎ 
فصل فى جملة ما يثبت بالحجج المذكورة‎ 
e يمكن أن يضاف الحكم إلى الشرط و إلى السبب الذى فى معنى العلة‎ 
TOES عقوبات قاصرة تسمى اجزية‎ 


صدقة الفطر عبادة فيها معنى المؤنة O‏ ا 


قمسیم التمحقیت ٩۷‏ 


۱ ۱ الصفحة 
بيان الدليل على أن فى العشر معنى المؤنة و معنی القرابة VE‏ 
جعل الشافعى رحمه الله اليمين سببا فى معنى العلة و لهذا أبطل تعليق 
الطلاق و العتاق پاللك ۱ 
الواجب أن یقارن احکم العلةء لا تقدم العلة على الحكم . ا و تمه VVV‏ 
البيع بشرط الخيار علة اسما و معنى لا حكما O‏ 
و عقد الإجارة كذلك O O‏ 
وكل إيجاب مضاف إلى وقت كالنذر بالصلاة و الصوم ا 0 
والسفر علة اسما و حكما ا 1 1 1 ۵ ۱۱/۱۵ 
قد تسمى العلامة شرطا SO SASSO‏ ماه GRO‏ تم ۷۱۲ 
فصل فى العقل ‏ 
قالت المعتزلة: العقل علة موجبة فوق العلل الشرعية لطتو VASE‏ 
و القول الصحيح فى هذا الباب: و ما بالعقل كفاية Vee‏ 
فصل فى بيان الأهلية 
معنى الذمة ا O‏ ۱ 
ان الادمى يولد و له ذمة صالحة له و عليه بناء على العهد الماضى Ves‏ 
الأهلية القاصرة تبتنى على القدرة القاصرة 0013131211 ۱۳۲ 
الأهلية الكاملة تبتنى على القدرة الكاملة ا N‏ 
الأحكام ف يهذا الفصل ينقسم إلى قسمين: حقوق الله تعالى و حقوق العباد. 
و کل واحد منهما ينقسم إلى ثلاثة أقسام 0 0 ااا 
فصل فى الأمور المعترضة على الأهلية 
معنی العوارض NO Wsssc EOD ERCAN‏ 
عوارض الأهلية قسمان: سماوی و مکتسب ی 
الرق عجز حکمی شرع جزاء فى الأصلء و لکنه فى البقاء صار أمرا حکمیا ....۸۱۱ 
الذمة من كرامات البشر E‏ 
الرق لا يؤثر فى عصمة الدم NESSES Es SESS n‏ 
الفرق بين التبيين و الاستناد O‏ 010 


لا تولى الشرع الايصاء إلى الأقربيين أبطل إيصاء المورث لهم ٩‏ ۸۱۲ 


2 شرح النتخب 
الصفحة 
قد بقيت الكتابة بعد موت المولى لحاجته الى اعتاقه ليؤدى به دينه كم 
قد بطلت أهلية المملوكية بالموت 00 
فصل فى العوارض المكتسبة 
معنى الجحود ممممممة ممم م ممم ةم ءء ممم ممم م مه 0 0 666666666606000 98....6.6.6666.6ق 
بیان أن الکافر مکابر AF.‏ 
امتنعت الفلاسفة عن اطلاق اسم العالم و غیره. والمعتزلة عن اثبات 
معانی هذه الأسماء تحامیا عن التشبیه پم ۸۳۷۰۰۰۰۰۰ 
یجعل جهل البکر بالنكاح عذرا nene‏ منم م۸6۱۰ 
لم یجعل جهل الصغيرة بخیار البلوغ عذرا منم سم سم سم عم ۸6۲۰۰۰ 
تنفذ تصرفات السكران الا اقراره بالحدود الخالصة AEs‏ 
معنى الهزل ALL. e‏ 
إذا توضع المتبايعان على الهزل بأصل البيع ينعقد البيع فاسدا غير موجب 
للملك و ان اتصل به القبض ALL.‏ 
العمل بالجد فى أصل العقد أولى لوجهبن AEA.‏ 
تسليم الشفعة بعد الطلب و الاشهاد يبطله الهزل مل مم م م۳۰۰۰ ۵ 
ابراء الغريم هازلا لایبطل الدين NOL...‏ 
معنى السفه AOL... eee‏ 
منع المال عن السفيه البذر فى أول البلوغ ثبت بالنص ROMs‏ 
الخطأ جعل عذرا لسقوط حق الله تعالى 0 
الإبتلاء يحقق الخطاب ANN. eee‏ 
اذا أكره على القتل فقتل يأثمء و اذا أكره على شرب الخمر فشرب يوجر ........ ANY‏ 
باب حروف العانی 
سيب تسمية هذه الحروف حروف العانی AVS‏ 
الأصل فيه "الواو" لأنها لمطلق الجمع AVS‏ 
قد تستعار "الواو" للحال قلقم م ة ةم ةم ةم ممم ممم ةم ةم مم الام 
"الفاء" للتعقیب موم موم سم مه 0 
"ثم" للعطف على سبیل التراخی موم مس من ۸۸۸۰۰ 


و ل ات ا و ا ا 
الصفحة 
"بل" لمق الا ربا تحقيق العا تون هت تمه اه ۱۸۹-۰ 
"لکن" للاستدراك» غير أن العطف انما يستقيم عند اتساق الکلام ۸۸۵..........۰.۰ 
"أو" ان دخلت فى ابر أفضت إلى الشك 1001 1۳۱ 
"حتى" للغاية 200 O‏ 
و قد تستعار "حتی" ا "لام کی" ۸٩۳.....۰..۰۰۰..۰۰۰۰۰۰............ iad‏ 
حروف الجر من حروف العانی» منها: 
"على" للالزام .... کی RO‏ 


"فى" للظرف» و يفرق بين حذفه و اثباته ................. ا 
حروف الشرط من حروف العانی منها: 
"إذا" تصلح للوقت و الشرط, و یجازی بها مثل "متى" ...... ی AV NSS‏ 


اننا" كلما" فى كل سین ر ا 0000 
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